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Sehir, bir diinya goriisiiniin, bir inang sisteminin, bir
medeniyetin arka planini olusturan manevi deger ve dina-
miklerin bir mekdanda somutlasarak var olduklar yerdir.
Bu &zellikleri ile sehirler biitiinleyici, toparlayici ve aym
zamanda aktarici bir fonksiyon icra ederler. $ehir insanda,
insan da sehirde anlam bulur. Mekani anlaml kilan sehir
oldugu gibi, zamani anlaml kilan da insandir. Dolayisiyla
sehir, insanin zaman ve mekandaki hikdyesinin de diger
adidir. Bir bagka deyisle, hak anlayisinin, hakikat duygu-
sunun ve adaletin tahakkuk ettigi yerdir sehir.

Mekke'nin, Medine'nin, Kudiis'iin, Istanbul'un, Bagdat'in,
Sam'in olugmasindaki zihin diinyasinin fikihla/hukukla
iligkisi sehirleri diistinmenin, kurmanin, anlamanin ve
anlatmanin da bir bagka yoludur.

Diistinen $ehir, bu sayisinda 6zelde bizim medeniyet
diinyamizin, inang sistemimizin, diinya tasavvurumuzun
zaman igerisinde mekana nasil yansidigini ve sehirlesme
pratiklerimizde yer aldigini fikih/hukuk zemininde ele
almaya ¢alisiyor. Mekke-Medine ornekliginden yola
¢ikarak biitiin sehirlerimizi olusturan tasavvur diinyasini,
adalet anlayisini ve fikhi zihin diinyasini, gerek sosyolojik,
gerek tarihsel ve gerekse medeniyet ekseninde ele alarak
ozellikle normlarin, fikhi degerlerin ve adalet duygusunun
sehrin olugsmasindaki etkilerini analiz ediyor ve somutlas-
tirmaya ¢alistyor.

Bu sayimuzla birlikte ikinci yilimizi doldurmus oluyoruz....
Anadolu'nun sehirlesme macerasini ele alarak ¢iktigimiz
yolculugumuzda, Sehir ve Goz, Sehir ve Tas, Sehir ve Musiki,
Sehir ve Mezar, Akif Emre Ozel say1si, Sehir ve Sinema
sayimizdan sonra Fikih ve Sehir ana dosyasinin yer aldig1
sekizinci sayimizla, yine bir birinden giizel, ufuk agic1, zaman
icerisinde daha bir kiymet bularak ilham vermeye devam
edecek yazilarla, diisiince egzersizleriyle yolculugumuz
devam ediyor... Zaman akarken, bu akan zaman ¢ergeve-
sinde adeta bir sehir kurarcasina her sayimizda sehrin bir
vechesine yogunlastik; sehre farkli ve bagka acilardan da

bakilabilecegini gosterdik. Eminim ki bunlar siire¢ icinde
¢ok daha iyi anlasilacak.

Degerlidostlar... Her baslangicin bir sonu, her Fatiha'nin
bir hitami vardir. Onemli olan baglangig ile son arasini gikis
amacindan sapmadan, gelecege bir hos seda birakacak
sekilde doldurabilmektedir. iki yil nce bu dergiler ekseninde
birlikte ¢iktigimiz yol 'un ayrilik noktasina sahsim olarak
gelmis bulunuyorum. Beg yillik belediye baskanligim done-
minde bir yandan Kayserimizin fiziki kalkinmasi ve insas1
icin cok calistik, gayret gosterdik. Diger yandan sehrimizin
manevi kalkinmasini da ihmal etmemeye calistik. Sehrin
maddi kalkinmasi kadar belki de ondan daha ¢ok ve 6nde
olmasi gereken manevi kalkinmasi oldugu bilincini hig
yitirmedik. Yaptigimiz yollar ve alt yap1 yatirimlar: kadar,
kiitliphanelere, kitap fuarlarina, dergi ve kitap yayinlarina,
kiiltiirel faaliyetlere deger verdik ve giindemimizden hig
¢ikarmadik. Bu anlamda yeni sloganimiz olan “goniil bele-
diyeciligi” ¢ergevesinde goniilleri, kalpleri ihmal etmedik.
Gondiillere girmenin, kitapli, kalemli, kelamli olanini her
zaman onemsedik. Bilge mimarimiz Turgut Cansever'in
dedigi gibi “ Sehri imar ederken nesli ihya etmeyi ihmal
ederseniz, ihmal ettiginiz nesil, imar ettiginiz sehri tahrip
eder.” Biz de Diislinen Sehir'i rahmetli Akif Emre'nin de
katkilari ile bu idrak ve suurla ortaya ¢ikardik. En basta
da soyledigimiz gibi amacimiz i¢cinde yasadigimiz ¢cagin
biitiin paradokslarina ve agmazlarina ragmen zamana
ve zemine bir sehir diistincesi ve kaygis: birakabilmekti.
Bunu imkanlarimiz nispetinde basardigimiza inaniyorum.

Sehir'imiz diisiinmeye devam edecek. Yeni donemde
Diisiinen Sehir dergimizin ¢izgisini bozmadan, istikametin-
den sapmadan, ¢arpici konular, ilging dosyalar, ufuk agic1
yazilarla yoluna devam edeceginden hi¢ siiphemiz yoktur.
Biz de takip etmeye devam edecegiz. Eminim ki yine bir
kiitiiphanede, bir kitap fuarinda, bir kitapc¢ida, bir sergide,
bir konserde bir kiiltiir ve sanat etkinliginde yollarimiz
kesisecek. Helallik istiyor, dualarinizi bekliyorum.

Mustafa CELIK
KAYSERi BUYUKSEHIR BELEDIYE BASKANI
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Fikhin

YUSUF YERLI
yusufyerli38@gmail.com

I

Metafizigi olmayanin fizigi de olmaz. Fizigi olmayanin
metafizigi de olmayacag: gibi. Fikih ve Sehir iligkisi {ize-
rine diisiiniip yazarken Fikhin en genis ve zengin anlami
ile devreye girdiginin altini ¢izmeliyim. Fikih miimin ve
Miisliimanin ote diinyay1 kazanmaya yonelik ne tiirden is
tutmasi gerektiginin kistaslarini, kurallarini ortaya koymaya
¢alisan bir akletme, fikretme, zikretme ve hitkmetme yol
ve yordamudir. Fikih Islami hayat goriisiiniin en kapsaml
ifade ve ihya edildigi bir zemini bize sunmaktadir. Islam
medeniyeti (sehirleri) bir fikih medeniyetidir. Bir yerde
Fikih varsa orada hitkmiin iizerine bina edilecegi bir vasatin
olmasi ise kaginilmazdir. Bu vasati biz maddi biciminden
once ve ote manevi dayanaklarda aramak istiyoruz. Bu
zemin /vasat ise ahitlesme-akitlesme-anlagsma baglaminda
oncelikle ele alinmasi gerekiyor. Bu vasatin hikdyesini biz
ilk olarak Adem ve ziirriyeti kissasi iizerinden okuyor ve
idrak ediyoruz.

Allah (c.c) 6nce Adem'i yaratt1. Ona esmay1 6gretti. Ondan
ve zlirriyetinden Ahit aldi. Sonra cennette iskan ettirdi. Daha
sonra arza ihbut ettirdi ve yerlestirdi. Yerlestirdigi mekana
ise Ummii'l Kura adini verdi. Mekani mesken edinen Adem
ise Ebu'l Adem oldu. insanoglu Adem’in soyundan soyladi,
sehirler Mekke'den neset etti. Insan ve Sehir; ikisinin de

Sehri,

arkesi tas/toprak/balcik. insan sehri kurdu sehir insani.
Haci Bayram'in dedigi gibi;

Nagehan bir Sar'a girdim.
Ol Sar'tyapilir gordiim.
Ben dahi yapildim

Tasla toprak aresinde.

Once akit (s6z-lesme) vard, diyebiliriz. Insan Esmay1
(fikhetme-iyi ile kotiiyii ayirdetme yetisi) 6grendikten sonra
Rabbi onu muhatap almaya deger kildi. Elest bezmi dedigi-
miz sey Rab Tedld' min kullarini muhatap almasi zamanive
zeminidir ayni zamanda. Rab kullarina, Adem'in ziirriyetine
sordu: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” Bu sorunun ne
anlama geldiginin ayirdiminda olan ddemoglu “Kalu Bela=
elbette sen bizim Rabbimizsin” diyerek cevap verdi. Sozile
olduk: kiin feyekiin; “s6z” ile varolduk: Kalu Bela. Bu cevap
iizerine Allah Adem’in sorumluluk yiiklenecek kivama
geldiginden hareketle, bir bahgede /cennette /darusselam'da
metafizik/goksel bir sehirde, stajalaninda iskan etmesiicin
yol verdi. Adem yasak agaca yaklagmakla elest bezminde
verdigi soze aykir1 davranarak kendisine zulmetti. Allah
Teala bir takim “kelimeler” vererek Adem'in hatasindan
donmesine imkan sagladi. Adem'i yargiladi ve affetti. Elest
Bezmi'nde yapilan ahit/akit yenilenmis oldu. S6ziin bura-

sinda Araf suresi 172-73 ayetlerinde gecen misak ayeti ve
yorumu iizerinde biraz durmak icap etmektedir.

“Bir de Rabbin, Ademogullarmdan, bellerindeki ziirriyet-
lerini alip da onlar1 kendi nefislerine sahit tutarak: Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” dedigi vakit, “pekala Rabbimizsin,
sahidiz” dediler. (Bunu) kiyamet giinii “Bizim bundan habe-
rimiz yoktu.” demeyesiniz diye (yapmustik). Yahut atalarimiz
daha once sirk kosmuslardi. Biz onlardan sonra gelen bir
nesilidik, simdi o batil yolu tutanlarin yaptiklar yiiziinden
bizi heldk mi edeceksin, demeyesiniz diye (yapmaistik).”

Insanoglu Adem’ip soyundan soylads, sehirler Mek-
keden neget etti. Insan ve $ehir; ikisinin de arkesi
tas/toprak/balcik. Insan sehri kurdu sehir insani.

Boyle bir ahitlesmenin ne zaman nerede ve nasil oldu-
guna ve bizim el an boyle bir ahitlesmeyi hatirlamamamaiza
ragmen bu anin insani sorumlu tutmak i¢in bir delil olarak
zikredilmesinin ne anlama geldigine dair miifessirler farkh
aciklamalarda bulunmuslardir.

Son asrin biiylik miifessirlerinden Hamdi Yazir soz
konusu ayetlerin tefsiri sadedinde “Bir¢ok miifessir misak
alma olayinin bir temsil oldugunu kabul etmektedir. Bu
kabule gore insanin fitrati, tevhidi ve dini kabul edebile-
cek bir yapida var kilinmistir. Kendisinin de bu anlamin
ispati icerisinde oldugunu ifade eden Yazir, ifadesinin
devaminda, misak olayini fitratin gergeklestirmis oldugu
bir akit olarak tavsif ederek der ki: “Iste o0 Adem'in ilk
evladindan itibaren herkes Rabbinin verdigi ve emrettigi
insan fitratini alip kabul etmekle, fitrat akdini kabul etmis
ve kendi nefsinde olsun Rabbligina sahit ve ublidiyyetine
taahhiit etmistir. Bu mukavele ve bu misak-1 fitr, beserin
mebde-i dinisi, mebde-i hukiikisi, mebde-i medeni ve
ictimaisidir.” seklinde agiklamaktadir. Yazir devaminda
su hususlara dikkat ¢eker: Su halde s6z konusu misak
tekvini olmakla beraber, ruhsal ve sozel 6zelligi de haiz
oldugundan, buna mukavele demek de dogru olur. Ancak
bu hitap lafzi keldm ile degil, meleklere oldugu gibi, nefsi
keldm ile yapilmus bir teblig seklinde algilanmalidir. Alig
bir tekvin, sahit getirme ise ruh tiflemeyle ilgili bir tekvin
ve teblig, “Rabbiniz degil miyim?” hitabi benlik Gtesinden
bir takrir, buna kars: “Evet Rabb’'imizsin” de bu tekvin,
sahit getirme ve takrire mutlak bir boyun egme, ruhsal bir
kabullenme ve geregini yerine getirmeyi taahhiit etmedir.
Her insanin, insanliginin 6ziinii olusturan “ben” ve “ben
degil” bilincinin icinde iste bu taahhiit yatmaktadir. “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabinin basinda “dedik ki”
veya “diyerek” seklinde bir miiteallakin bulunmayip bunun

mukadder (gizli) birakilmasi da bunun bir lafzi kelam degil,
nefsi keldm olduguna isaret eder. Sonra bilinmektedir ki,
ser'i ve hukuki anlamda bir s6zlesme akdinin hakikati

bir icap ile bir kabuliin arasindaki baglantidir. Bu icap ve

kabuliin, her zaman lafzi kelam ile olmas: da sart degildir.
Asil akit, iki kiginin bir maksatta birlesmesi, fikir birligi

etmesidir. Taraflardan rizaya, yani itirazin terkine delalet

eden her hangi bir hareket de icap ve kabul olabilir. Su halde

bumisak, sirf akil ve istidlal giicliniin tekvini anlamda dahi

olsa seriat ve hukuk agisindan gegerli olan hakiki bir akit
ve misak demektir. Ancak bu bakimdan s6z konusu muka-
veleye, mukavele diyebilmek yine de temsill ve mecazi bir
anlam tasir. Fakat acikladigimiz mana ile bu tekvinin ruhi

olmasi ve bir nefsi kelam 6zelliini de tasimasi bakimindan

buna mukavele ad1 verilmesi dahi hakikat olur. Nitekim

ilk devir tefsir dlimleri de bunu bir temsil degil, bir hakikat
olarak rivayet ve izah etmislerdir. Bundan dolay1 formiilii

sadece bir temsil degil, ayni zamanda bir hakikattir.” (Bkz:

Elmalih Tefsiri ilgili ayet).

Ilave olarak sunu da soyleyebiliriz. Elest Bezmi sadece
diin (metafizik dlemde) olup biten bir olay olmadig: gibi,
bir defada da olup bitmemektedir. insanoglu her an “ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna muhatap olmakta-
dir. Bu muhatapligin sonucu olarak da “elbette sen bizim
Rabbimizsin” demektedir. Her insan bunu kendi yasam
oykiisiinde onlarca kez deneyimlemistir. Yunus Suresi 12.
ayette “Insanin basina zararh bir sey geldiginde yan {istii
yatarken veya otururken ya da ayakta iken hemen bize dua

Once akit (soz-lesme) vards, diyebiliriz. insan Esmay
(fikhetme-iyi ile kotiiyii ayirdetme yetisi) 6grendik-
ten sonra Rabbi onu muhatap almaya deger kildi.
Elest bezmi dedigimiz sey Rab Teala'nin kullarim
muhatap almasi zamani ve zeminidir ayni zamanda.

etmeye koyulur; onu zararli durumundan kurtardigimizda
ise-sanki basina gelen zarar1 gidermeye bizi cagirip yalvar-
mamis gibi- inkarcihiga doniip yoluna devam eder; haddi
asanlara iste bu sekilde yaptiklarn giizel goriinmektedir.”
seklinde gelen ayetle yine Yunus Suresi 22. ayette ve daha
bircok ayetlerde ifade edilen de aslinda bundan bagka bir
sey degildir; “O, sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandur.
Oyle ki gemilerle denize agildiginiz ve gemilerinizin igin-
dekilerle birlikte uygun bir riizgarla seyrettigi, yolcularin
da bununla sevindikleri bir sirada ona siddetli bir firtina
gelip catar ve her taraftan dalgalar onlara hiicum eder de
¢epecevre kusatildiklarini (batip bogulacaklarini) anlayinca
dini Allah’a has kilarak “Andolsun, eger bizi bundan kur-

d
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tarirsan, mutlaka siikredenlerden olacagiz” diye Allah’a
yalvarirlar.” Isra Suresi 34. ayette ise Allah Teala “Ahde vefa
gosterin. Ciinkii ahid bir sorumluluktur."der. Ustad Nuri
Pakdil “her insan yeryiiziine eklenen bir sorumluluktur”,
der, '‘Baglanma'‘sinda.

“Yapacak bir sey kalmadi, dua edin!” diyen her bir insan
yada “havabogluguna giren ucakta ateist kalmaz” tesbitinde
oldugu gibi boylesi anlar hep bir kalu bela=evet sen bizim
Rabbimizsin itirafi/teslimi demektir. insanlarin bu ani daha
sonra unutmalari (zikretmemeleri), hakikatin {istiinii ort-
meleri, gafil ya da kafir (hakikati 6rten) olmalari anlamina
gelmektedir.Dahasi biz nefes alirken "Ben sizin Rabbiniz
degil miyim" sualine muhattab oluyoruz; aldigimiz nefesi
verirken de "evet sen bizim Rabbimizsin" cevabini veriyoruz.

“Yapacak bir sey kalmads, dua edin!” diyen her bir
insan ya da “hava bosluguna giren ucakta ateist
kalmaz" tesbitinde oldugu gibi boylesi anlar hep
bir kalu bela=evet sen bizim Rabbimizsin itirafi/
teslimi demektir. insanlarin bu an1 daha sonra
unutmalari (zikretmemeleri), hakikatin iistiinii
ortmeleri, gafil ya da kafir (hakikati 6rten) olmalar:
anlamina gelmektedir.Dahasi biz nefes alirken "Ben
sizin Rabbiniz degil miyim" sualine muhattab olu-
yoruz; aldigimiz nefesi verirken de "evet sen bizim
Rabbimizsin" cevabini veriyoruz.

SEHIR ARAZi UZERINE DEGIL

AHIT UZERINE KURULUR

Allah Once Adem'den ahit aldi, onu cennette iskin etti.
Cenneti ona mesken yapti, mekan kildi. Cennet Adem’in
sehri oldu. Insanoglu bu cennette tattig1 duyguyu, dene-
yimledigi giizelligi yeni yasam alaninda da (ihbut ettigi
yer/Habitat) gerceklestirmek adina yapip eder. Insanin
yeryiiziindeki gorevi diinyay: giizellestirmektir. Ki diinya
cenneti ¢cagristiracak bicimde zaten giizel yaratilmistir.
Mevlana'nin kamigliktan kopan Ney'in inlemesini sila
ozlemi baglaminda anlattig1 mesel bir bakima Ademog-
lu'nun “yitik cennet”ini aramasinin ve goksel sehrin bir
iz diistimiinii kiire {izerinde insa ve imar ederek teskin
olmasinin hikayesidir ayn1 zamanda. Allah'dan geldik ve
yolculugumuz O'nadir.

Allah Ibrahim (a.s) ile de ahitlesti ve onun soyuna cen-
netimsi sehirler, daru’s selamlar kursunlar diye bereketli
topraklar1 vadetti. O ve ogullar1 bu bereketli topraklarda
mesken tuttular, sehirler kurdular.

Elest Bezmi sadece diin (metafizik alemde) olup
biten bir olay olmadi$ gibi, bir defada da olup bit-
memektedir. Insanoglu her an “ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” sorusuna muhatap olmaktadir. Bu
muhatapligin sonucu olarak da “elbette sen bhizim
Rabbimizsin” demektedir. Her insan bunu kendi
yasam o6ykiisiinde onlarca kez deneyimlemistir.

“Vaktiyle Rabbi Ibrahim'i bazi s6zlerle sinayip da Ibrahim
onlar1 eksiksiz yerine getirince, “Ben seni insanlara onder
yapacagim” buyurmustu. {brahim, “soyumdan da” deyince
rabbi, “Ahdim (Vaadim) zalimleri kapsamaz” buyurdu.
(Bakara-124) “Ve senin gurbet diyarini, biitiin Ken'an diya-
rin1 sana ve senden sonra ziirriyetine ebedi miilk olarak
verecegim ve onlarin Allah" olacagim.” (Tevrat)

Bu ahit ile Tanr1 Hz. Ibrahim'in soyunu fazlasiyla cogal-
tacaktir; o, milletlerin babasi olacaktir. Onun soyundan
krallar ¢ikacaktir. Onun gurbet diyarini, biitiin Ken'an
diyarini ona ve ondan sonra da ziirriyetine ebedi miilk
olarak verecektir. Bu vaadin karsilig1 olarak Hz. ibrahim
ve onun ziirriyeti Tanri olarak sadece O'nu taniyacak ve her
erkek siinnet olacaktir. Bu ahit ebedidir.

AncakKitab-1Mukaddes gelenegi daha sonra Hz. Ismail'i
devre dig1 birakarak vaadin Hz. ishak ve onun ziirriyetine ait
oldugunu belirtmektedir. Hz. Ibrahim'den sonra ayni vaat
Hz. ishak’a ve onun ziirriyetine Hz. Yakup'a ve ziirriyetine
Hz. Yasuf'a Hz. Musa'ya ve Yesu'a yapilmistir. Ancak bu
hicbir sarta bagli olmayan, mutlak bir vaat degildir. Arz-1
mev'{ida sahip olmanin, oray1 ebedi miilk ve miras olarak
almanin sartlari, Rab Yahova ile israilogullar arasinda degisik
doénemlerde yapilan ahitlerle tespit edilmistir. Israilogullar
bu ahitlere riayet etmeleri sartiyla vaade hak kazanacaklar,
aksi takdirde bundan mahrum kalacaklardi.

Hz. ishak ve Hz. Yakup ile de bir ahit yapilmistir. Rab
Hz. ishak’a vaadini su sekilde bildirmektedir:

“Misir'a inme, sana soyleyecegim memlekette otur, bu
diyarda misafir ol, seninle olacagim, seni miibarek kilacagim,
¢iink biitiin bu memleketleri sana ve zilirriyetine verecegim
vebaban Ibrahim'e ettigim yemini pekistirecegim ve senin
ziirriyetini goklerin y1ldizlar gibi qogaltacagim, ziirriyetine
biitiin bu memleketleri verecegim, yerin biitiin milletleri
senin ziirriyetinde miibarek kilinacaklar, ¢iinkii Ibrahim
sozimil dinledi ve tenbihlerimi, emirlerimi, kanunlarimi
ve seriatlarimi tuttu.” Su halde vaadin tahakkuku, Allah'in
emirlerini, kanun ve seriatini tutmaya baghdir.

Yahova Hz. Yakup'a soyle der: “Baban ibrahim'in Allah'1,
ishak'in Allah'1 rab benim. Uzerinde yatmakta oldugun diyar1
sanave senin ziirriyetine verecegim; senin ziirriyetin yerin
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tozu gibi olacak, garba, sarka, simale ve cenuba yayilacaksin,
yerin biitiin kabileleri sende ve senin ziirriyetinde miibarek
kilinacaktir.”(islam Ansiklopedisi-Arz-1 Mev'ud maddesi)

Allah Musa (a.s) ve kavmi ile de ahitlesti. On Emiri (EK 1)
aldiktan sonra “medine”sini insa edecegi “mekanini” ara-
maya koyuldu. Musa'nin kavmi ahde vefa gostermeyince
bir mekani mesken edinemediler. Kirk yil ¢6lde doniip
dolastilar. Sehir'in kiyisina geldiler ama sehre kapisindan
giremediler. Ahit sandi§1 onlar i¢in mabet oldu, mesken
oldu, yurt oldu. Yeni bir yuva, akit/ hukuk -nikah {izerine
insa edilir, arsa iizerine degil; yuva, akit/ hukuk bozuldugu
zaman bozulur. Sehirleri Miiteahhitler (ahdetmis-s6ziiniin
eri, erdemli kisiler) insa, ihya ve imar ederler.

“Bunun igin Israilogullari'na sdyle. Ben Rabbim. Sizi
Misirhlarin yiikleri altindan gikaracagim. Sizi kendim
icin bir kavim olarak alacagim ve size Allah olacagim... Ve
ibrahim’e, ishak’a Yakup'a vermek igin yemin ettigim diyara
sizi getirecegim ve onu size miras olarak verecegim.” Hz.
Miisa vasitasiyla Rab Yahova ile Israilogullan arasinda
yapilan ahdin sartlari ise Rabbin Hz. Musa'ya verdigi seriatin
hiikiimleridir. Israilogullar Tevrat'ta bildirilen hiikiimlere
riayet ettikleri siirece Rab Yahova onlar kendisi i¢in bir kavim
olarak alacak ve onlara Allah olacaktir. “Eger gercekten
soziimii dinleyecek ve ahdimi tutacaksaniz, bana biitiin
kavimlerden has kavim olacaksiniz: ¢iinkii biitiin diinya
benimdir ve sizbana kahinler melekiitu ve mukaddes millet
olacaksiniz.” Ahd-i Atik'in bircok yerinde arz-1 mev'id'da
uyulmasi gereken kurallar ayrintilariyla bildirilmistir. Ahdin
sartlarina uyulmadig1, Rabbin emirleri yerine getirilmedigi,
O'nun kanunlar reddedildigi seriattaki emirler tutulma-
dig1 takdirde ise baslarina her tiirli feldket gelecek; Rab
Yahova onlardan nefret edip onlara karsi 6fke ile yiiriiyecek
miilk edinmek i¢in girdikleri diyardan kopartilacaklardir.
Nitekim isrﬁilogullarl tarihleri boyunca, hi¢bir zaman Rab
Yahova ile yapilan ahde sadik kalmamaislardir. Ahd-i Atik

de onlarin ahdi bozmalarini israrla vurgulamaktadir.
Hz. M{isa zamaninda yapilan ahit Israilogullari'nin

altin buzagiya tapmalariyla bozulmus daha sonra arz-1

mev'id'un ebediyen verilecegi tekrar bildirilerek ahit

yenilenmistir. C6lde ahit tekrar hatirlatilarak arz-1

mev'lid'a girilince uyulmasi gereken kurallar belirtilmis

fakat Israilogullar: her defasinda ahdi gigneyip Rab

Yahova'ya isyan etmislerdir. Rabbin emri iizerine Hz.
Miisa her kabileden birer temsilciyi arz-1meviid hakkinda

bilgi toplamak tizere Ken'an diyarina géndermis, kirk
giin sonra donen grup, iki kisi harig, oraya gitmenin

tehlikeli oldugunu belirtmisler ve tekrar Misir'a donme

arzulariniizhar etmislerdir. Bunun tizerine Rab Yahova

onlar1 mirastan mahrum edecegini bildirmis ve oray1

onlara kirk y1l haram kilmistir.” Arz-1 mev'ad tabiri

Kur'an-1Kerim'de gecmemekte, ancak Hz. Ibrahim ve

Lat'-un “Bereketli kilinmig” bir diyara ulastirildiklar

anlatilmaktadir. (el-Enbiya 21/71.) Firavunlarin baskis1

altinda yasayan Israilogullari’'ni Misir'dan ¢ikarmakla

gorevlendirilen Hz. M@sa da; “Ey kavmim! Allah'in

sizin i¢in yazmis oldugu arz-1 mukaddese giriniz ve

arkaniza donmeyiniz; sonra hiisrana ugrayanlardan

olursunuz.” demistir. (el-Maide 5/21.) Fakat Israilogul-
lar1 oraya girmek istememigler, bunun iizerine arz-1

mukaddes onlara kirk yil haram kilinmistir. (el-Maide

5/ 22-26.) Bunun disinda Kur'an'da ayrica, Tevrat'ta

verilen soziin Zebur'da yenilendigi, “Arz"a iyi kullarin

varis olacag1 agiklanmis (el-Enbiya 21/105.) Misir'da

zayif diisiiriilen Israilogullari'nin Allah tarafindan “o

yerde” hakim kilinmak istendigi bildirilmis (el-Kasas

28/5-6.) Israilogullari'na 6nceden verilen soziin ger-
ceklestirildigi ve sabretmelerine karsilik, hor goriiliip

ezilen bu milletin “Bereketli kilinan topraklar”a varis

kilindigy ifade edilmistir. (el-A'raf7/137) Vaat 6ncelikle

Hz. ibrahim'e yapildigina gore, bu vaat bir hak dogu-
ruyorsa, Ishak soyundan gelen Yahudiler kadar Ismail

neslinden gelenlerin de o topraklarda hakki olmalidir.
Diger taraftan vaadin gerceklesmesibirtakim sartlarin

yerine getirilmesine baglanmistir. Bunlarin basinda

Allah'a itaat gelmektedir. [el-Maide 5/12.] Halbuki Israi-
logullar1 Allah'in emirlerine boyun egmemis yapilan

ahitleri yerine getirmemis, hatta Allah'in el¢ilerini

oldiiriip fesat cikarmiglardir. [el-Bakara 2/61, 100;
en-Nisa 4/ 155-156; el-Maide 5/13.] Ayrica Kur'an'da

“Arz"abelliirklara mensup olanlarin degil “Salih kullar"in

varis kilinacagi ve bu ildhi kanunun biitiin mukaddes

kitaplarin hiikmii oldugu bildirilmistir. (el-Enbiya

21/105; krs. Mezmur, 37/29; 69/32-36.)" (Abdurrahman
Kiiciik, Tiirkiye Diyanet Vakfiislam Ansiklopedisi, Arz-1
Mev'ud maddesi)
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1.

YESRIB NASIL MEDINE OLDU'

Esfel-i safilin’den, ahsen-i takvim’e; Yesrib’den Medine’ye
devrimin ve diriligin ayak sesleri...

Mekke'de nefes alma imkani kalmayinca Resul ¢ikis yolu
aramaya basladi. Once Taif'e yoneldi. Beklentisine karsilik
bulamadi. Hac ve ticaret i¢in Mekke'ye gelen yabancilarla
temasa ge¢meyi denedi. 620 yilinda Yesribli alt1 kisi ile
tanisti. Onlara davasini anlatti. Yesribliler aradiklarini
bulmus olmanin heyecaniile bir yil sonra Hac mevsiminde
bulusmak {izere sozleserek Yesrib'e dondiiler. Ertesiyil 621'de
oalt1kisi on iki kisi olarak geldi. Akabe mevkiinde Hz. Resul
ile bulustular, konustular; “Hicbir seyi Allah'a es kogsmaya-
caklarina, hirsizlik ve zina yapmayacaklarina, cocuklarini
oldiirmeyeceklerine, birbirlerine iftira etmeyeceklerine,
emirlerine uyacaklarina” dair Hz. Peygamber'e s6z verdiler
ve ona biat ettiler. Niibtivvetin on ikinci senesi (621) Zilhicce
ayinda 12 kisi ile Akabe'de yapilan bu biate Birinci Akabe
Biatidenir. Birinci Akabe Biati savasla ilgili hususlari ihtiva
etmedigi icin Bey'atii'n-Nisa adiyla da anilmistir.

On iki kisi bir y1l sonra yetmis bes Yesribli ile dondiiler.
(Musa'nin on iki kabilesi ve yetmis kisilik ahitlesmesi) Yine
Akabe mevkiinde Hz. Resulle bulustular. Konustular. Hicret
ettigi takdirde kendisini canlarini, mallarini, cocuklarini
ve kadinlarini koruduklar gibi koruyacaklarina; rahat
giinlerde de sikintili anlarda da ona itaat edeceklerine; bol-
lukta da darlikta da gerekli mali yardimlari yapacaklarina;
iyiligi emredip kotiiliige engel olacaklarina; hi¢ kimseden
cekinmeden hak {izere bulunacaklarina dair ant i¢ip biat
ettiler, ahitlestiler, akitlestiler.

Bundan sonra Hz. Peygamber'in emri {izerine Peygam-
ber'le aralarindaki irtibati saglayacak on iki temsilci (nakib)
sectiler. Bu olaya Ikinci Akabe Biat1 ya da Bey'atii'l Harb
ismi verildi. Bu ahit vermede Yesribliler Hz. Peygamber'i
her ne pahasina olursa olsun savunacaklarina gerekirse
can alip can vereceklerine dair sz verdikleri, bir anlamda
savagmay1 goze aldiklar icin Bey'atii'l Harb ismi verildigi
soylenmektedir.

1 Medine: Arami dilinde 6nceleri “mahkeme yeri”, daha sonra “sehir”
anlaminda kullanilan medinta kelimesinden alinmis ve buradan aktaril-
digi Ibrani dilinde “bir yoneticinin niifuz alanina giren yer” manasinda
kullanilmigtir. Medine kelimesi Kur'an'da on yerde gegmekte, bunlarin
dordiinde Medine sehri kastedilmektedir .

Medine'nin Arap¢a miidiin veya deyn kokiinden tiiredigi ileri stirii-
liir. Ibn Manziir, kelimenin “sehre gelmek, ikamet etmek, yerlesmek”
gibi anlamlara gelen miidiin kokiinden tiiredigini ve yeryiiziiniin

yerlesmeye uygun ve kale yapilan her yerine Medine adi verildigini

kaydeder (Lisanii’l-Arab, “mdn” md.). Din kavrami Kur'an'da ilk kez

Fatiha suresinde geger ve yevmi'd din (din gtinii=muhakeme zamani)

anlaminda kullamlir.
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Biatten bir kag ay sonra Hz. Resul Yesrib'e dogru yola ¢ikar.
Sevr (devrim) magarasina ugrar. Yesrib'e varir. Uciincii bir
ahitlesme gerceklestirir: Ensar muhacir kardeslik ahitles-
mesi. Daha sonra Medine S6zlesmesini Yesrib'de bulunan
Arap ve Yahudi kabileleri ile akt eder. Bu akitle birlikte
Yesrib artik Medinelesmistir.

“Zarar vermek, karistirmak, kotiilemek, basa kakmalk,
bozmak” gibianlamlara gelen, serb kokiinden tiireyen Yesrib
ismi gitmis yerine, Aram1 dilinde 6nceleri “mahkeme yeri”,
daha sonra “sehir” anlaminda kullanilan medinta kelime-
sinden alinmig ve buradan aktarildig1 Ibrant dilinde “bir
yoneticinin niifuz alanina giren yer” manasinda kullanilan
Medine ismi gelmistir. Medine isminin dyn=din kokiinden
geldigini soyleyenlerden yola ¢ikarak soyleyecek olursak
Kur'an'da din kavraminin ilk kullanildig: yer olan Fatiha

suresinde gecen yevmiddin=din giinii ifadesi de mahkeme
yeri anlamini tasimaktadar.

Bir yerde mahkeme kurulmasi i¢in orada bir akdin, bir
sozlesmenin, bir anlagmanin olmasi ve o akitlesme ve
anlasmaya uyup uymamadan kaynakli bir nizaa ortaminin
dogmasi ve suglu ve su¢suzun ayirt edilmesi i¢in yarginin
bulunmas: gerekmektedir.

Yesrib bilindigi iizere Evs ve Hazreg kabilelerinin onlarca
yil araliksiz bir biri ile savastiklar1 bir yerdir. Bu olay siyerin
bize bildirdigine gore bi'setin besinci yili1 yapilan Buas Sava-
st'yla (EK 2) doruguna ¢ikmis ve taraflar Mekke (Kureys) ilafina
benzer bir ilaf arayisina girmisti. Bu arayisin bir sonucu Hz.
Peygamber ve mesaji ile tanisan Yesribliler “biz aradigimizi
bulduk” diyerek kavimlerinin arasina dénmiistii. Yesrib
bir diizen, bir Medine arayis1 i¢ine girmisti. Akabe biatlar1
ile baglayan ahitlesme/akitlesme siireci Yesrib'i Medine'ye
doniistiirmiis oldu. Yani Yesrib (kaos-anomi-anarsi) donemi
bitmis yerine Medine (diizen-adalet-baris) ikame edilmisgti.

Mekke'nin “Medine”lesmesi de yine bir anlagma sonrasi
miimkiin olabilmistir. Hudeybiye Anlagmasiyla birlikte
Mekke'nin kapilar1 Medine'ye acilmus biiytiik fetih, Fetih
Suresi'yle Miislimanlara miijdelenmistir. Her bir mua-
hede bir Medinelesmenin baslangici oluyordu. Ilgingtir
birinci Akabe biatinde Yesriblilerin {izerine soz verdigi,

Biatten bir kac ay sonra Hz. Resul Yesribe dogru
yolacikar. Sevr (devrim) magarasina ugrar. Yesribe
varir. Uciincii bir ahitlesme gerceklestirir: Ensar
mubhacir kardeslik ahitlesmesi. Daha sonra Medine
Soézlesmesini Yesribde bulunan Arap ve Yahudi
kabileleri ile akt eder. Bu akitle birlikte Yesrib artik
Medinelesmistir.

yemin ettigi ilke ve prensiplere uyacaklarina dair, bu sefer
Mekkeliler fetih sonrasi, Safa tepesinde toplanip s6z verip
yemin ettiler. Hz. Peygamber'in Mekke emannamesi, Hz.
Omer ve Selahattin’in Kudiis emannameleri, Istanbul ve
Bosna i¢in Fatih'in verdigi emannameler bu beldelerin
Medinelesmesinin muharrik metinleri olmustur.(EK 3)
Mekke Allah'in Celal sifati ile Medine Cemal sifati ile
anilir; Mekke misakin alindigi mekan (elest bezmi) Medine
iskan edilen bahge (staj alani) dir. Hz. Peygamber Mekke'de
diizen yikici, Medine'de diizen kurucudur. Mekkeliler
muhafazakar, ¢iinkii kaybedecek ¢ok seyleri var, Yesribliler
arayis ve dirilis pesindeler. Mekke kosmosunu yasarken
Yerib kaosunu yagamaktaydi. Mekke Muhammed'in (as)
Miizemmil isminin, Medine ise Miiddesir isminin tezahiir

Her bir muahede bir Medinelesmenin baslangici olu-
yordu. flginctir birinci Akabe biatinde Yesriblilerin
lizerine s6z verdigi, yemin ettigi ilke ve prensiplere
uyacaklarina dair, bu sefer Mekkeliler fetih sonrasi,
Safa tepesinde toplanip s6z verip yemin ettiler. Hz.
Peygamber'in Mekke emannamesi, Hz. Omer ve
Selahattin'in Kudiis emannameleri, istanbul ve Bosna
icin Fatih'in verdigi emannameler bu beldelerin
Medinelesmesinin muharrik metinleri olmustur.

ettigi mekandir. Mekke'de tertil okumalari ile suur ve sahis

insa eder Miizemmil. Medine'de ise Seriat ve Sehiringa eder

Miiddesir. Miiddesir derisinden baglamak {izere, kendisine

kisve olan, imaj olusturan, kimlik veren dis etkilere karsi

koruyup kollayan; {izerine giydigi elbise, barindig1 ev ve ailesi,

sokag1, mahallesi, sehri ve iilkesini temiz tutmakla gorevlidir.
Sehir libastir.

V.

MEDINE’NIN DORT KAPISI

Evlere oldugu gibi Sehirlere de kapilarindan girmek
tavsiye edilmistir. Medine'nin dort kapisindan bahset-
memiz miimkiin.

Birinci Kap1: I. Akabe Biati: “Hicbir seyi Allah’a eg
kosmayacaklarina, hirsizlik ve zina yapmayacaklarina,
cocuklarini 6ldiirmeyeceklerine, birbirlerine iftira etme-
yeceklerine, emirlerine uyacaklarina” dair Hz. Peygamber’
e soz verdiler ve ona biat ettiler.

ikinci Kapa: I1. Akabe Biat1: Hz. Muhammed (sav) Hicret
ettigi takdirde kendisini canlarini, mallarini, ¢ocuklarini
ve kadinlarini koruduklar gibi koruyacaklarina, rahat
giinlerde de sikintil1anlarda da ona itaat edeceklerine, bol-
lukta da darlikta da gerekli mali yardimlari yapacaklarina,
iyiligi emredip kotiiliige engel olacaklarina, hi¢c kimseden
¢ekinmeden hak lizere bulunacaklarina ant igip biat ettiler.

Uciincii Kap1: Kardeslik Ahidnamesi: Medine'ye hic-
retten bes ay sonra Resf{il-i Ekrem, Ensar ile Muhaciri
bir araya topladi. Kirk besi Muhacirlerden kirk besi de
Ensar’dan olmak tizere doksan Miislimani kardes yapti.
Peygamber Efendimizin kurdugu bu kardeslik miiessesesi,
maddi manevi yardimlagma ve birbirlerine varis olma
esasina dayaniyordu. Kardeslik ahitlesmesi Muhacirlerin
yurtlarindan ayrilmalarindan dolay: duyduklari keder ve
iizlintiiyli giderme, onlar1 Medinelilere 1sindirma, onlara
giic ve destek kazandirma gayesini giidiiyordu. Kurulan
bu kardeslik miiessesesine gore, Medineli ailelerden her
birinin reisi, Mekkeli Miisliimanlardan bir aileyi yanina
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alacakti. Mallarini onlarla paylasacaklar, beraber ¢alisip
beraber kazanacaklardi.

Dordiincii Kap1: Medine So6zlesmesi (EK 4):Hicretten
sonra Miisliimanlarin yani sira Medine toplumunu olus-
turan Yahudileri ve diger gruplar bir sehir devleti halinde
teskilatlanmaya ikna eden Hz. Peygamber bu tegkilatin
esaslarini yazili bir metin (sahife) halinde ortaya koymustur.
Medine Sehir Devleti'ni olusturan topluluklari, bunlarin
birbirleriyle ve yabancilarla olan miinasebetlerini, bu top-
luluklarin idari ve adli yapilariny, fertlerin sahip olduklari
din ve vicdan hiirriyetini belirli esaslara baglayan bu metin,
sekil agisindan bugiinkii anayasalardan hayli farkli da olsa
maddi a¢idan bir anayasa mahiyetindedir. Bundan dolay1
da ozellikle Bati kaynaklarinda “Medine anayasasi” olarak
adlandinlmaktadir. Bugiine kadar tespit edilebilen tarihteki
ilk yazili anayasa olmasi bakimindan da ayr1 bir 6nemi
vardir (Hamidullah, ITED, s. 19).

I. Kap1: “Ben sadakatin sehriyim Ebu Bekir o sehrin
kapis1.”: “Ve soyle niyaz et: “Rabbim! Girilecek yere dog-
rulukla (sidk) girmemi, ¢ikilacak yerden de dogrulukla
(s1dk) gtkmam sagla, bana tarafindan yardimei bir giig
ver!”(Isra 80) Erdemli Sehir, Medine-i Miinevvere, sahraya ya
da sahaya degil sadakat tizerine kurulmustur. Sehri koruyan
surlarin ve iginde oturdugumuz evlerin duvarlarinin yapi
taslari sadakat sahrasindan yontulan taglardir.

Sehir sadakattir.

I1. Kap1: “Ben adaletin sehriyim Omer O sehrin kapis:”:
“Adalet miilkiin temelidir.” Miilk bir anlamda memleket
demektir, Medine demektir, sehir demektir.

Ister isen miilk-i hiisn dbad ola dad eyle kim
Padisahlar dad ile miilkiinii dbad eyledi.

Naks1 Cihan bu haliyle adeta caminin mekana yayilarak sehirlesmesi, sehrin toparlanarak camilesme-
sinin simgesidir. Cami i¢ mimarisinin temel ii¢ bilegeni vardur: Kiirsii, Mihrap ve Minber. Kiirsii limin
halki tenvir ettigi mekan, ilmin makamu. Mihrap ibadet/secde edilen yer, dinin mekani. Minber, halife/
imam/idare/siyaset adina haftalik degerlendirmelerin yapildig siyasi makamdir. Caminin giris kapilar:

ise hayati/carsiy1/Kayseriyi temsil eder.

V.

SEHIR VE PEYGAMBER

Hz. Peygamber kendini bir sehre (eve) benzetmistir.
Insan biinyesi ile Sehir arasinda benzerlik kurmak kadim
bir gelenektir. Sehir insandir. Insan tiiriiniin cahili, ahlak-
s1z1, sadakatsizi oldugu gibi, kdmili, erdemlisi ve alimi de
vardir. Bu siniflandirma sehirler acisindan da yapilmistir.
Farabi'nin sehir {izerine yazdig1 Medinetii'l Fadila's1/Erdemli
Sehir'ibu simiflandirmanin en giizel bir sekilde sunuldugu
metinlerden biridir. Muhammed Sadik Efendinin Nefsi
Emmare sehri, Nefsi Levvame $ehri, Nefsi Miilhime $ehri
ve Nefsi Mutmainne Sehri olarak dort ana baslik altinda
sehirleri anlatti1 eseri Nefsin $ehirleri adiyla yayimlandi.
Daha onceleri Miisliiman muhayyilesinde Medine'nin
dort kapisi dort halife iizerinden ifade edildigini biliyoruz.

2 “Ben ilmin $ehriyim Ali de onun kapisidir,” seklinde meshur olan bir
hadisi serifvardir. Bu hadis Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman (Allah
onlardan raziolsun) isimleri de ilave edilerek su sekilde genisletilmigtir:
Ben Sadakatin sehriyim Ebu Bekr de O'nun Kapist. Ben Adaletin Sehriyim,
Omer de O'nun kapist. Ben Ahlak’in Sehriyim Osman da O'nun kapist.
Kim bu hususlarda bir seyler 6§renmek istiyorsa bu kapilardan gegip
gelmeliler. Deylemi'nin Abdullah b. Said'den rivayet ettigi bir diger hadise
gére, “Ben ilim sehriyim. Ebi Bekir de onun temelidir”. [imin sehri Hz.
Peygamber gdsterilirken, onun temeli olarak Hz. Ebii Bekir gosterilmistir.

Sehrin/memleketin giizellikle ihya olsun istiyorsan Ada-
letle hitkmet. Sehirlerini/iilkelerini kalkindiran ve huzurlu
kilan yoneticiler bunu Adil olmalari sayesinde elde ettiler.

Sehirler arazi iizerine degil, adalet iizerine insa edilirler.
Sehir adalettir.

IIL. Kapi: “Ben ahlak’in sehriyim Osman O sehrin kapis:1™:
“Sizden herhangi biriniz, kendisi i¢in istedigini kardesi
icin de istemedikce gercek anlamda iman etmis olmaz,”
“Miisliman; elinden ve dilinden diger Miisliimanlarin
giivende oldugu kimsedir,” “Komsusu a¢ iken tok duran
bizden degildir,” “Kiigiiklerimize sefkat, biiyliklerimize
saygl gostermeyen bizden degildir,” gibi hadisler, bize
Medine'nin asgari diizeyde sahip olmasi gereken yasam
ilkelerini verir. Bilge mimarimiz Turgut Cansever'in su
iiclemesi mimari adabin, sehirlesme ahlakinin temel ele-
manlarini bize verir: “Rlizgarimi kesme, glinesime mani
olma, gorlistimii engelleme.”
Sehirler arsaiizerine degil Ahlak iizerine insa edilir. Sehir
Ahlaktir, Adaptur.

Sit kaynaklarda bu rivayetin devaminda Omer’in ilim sehrinin duvari,
Osman’in ¢atist, Ali'nin de kapist oldugu belirtilmistir. https://siapedya.
wordpress.com/2012/06/18/ben-ilim-sehriyim-ali-de-onun-kapisidir.

s MiHRAB
KURS{ (MABET)
' (MEDRESE)

A Isfahan

IV. Kap:: “Ben ilmin sehriyim Ali o sehrin kapisi.”: Sehri
insaatla degil ilimle imar ve ihya edebiliriz. Rahmetli Turgut
Cansever'den bir alinti daha yapalim: “Sehri imar ederken
nesliihya etmeyiihmal ederseniz, ihmal ettiginiz nesil, imar
ettiginiz sehri tahrip eder.” Insan sadece iase ile beslenmez,
ilimile irfan ile beslenir. Matta incili'nin dérdiincii babinda
Matta, soyle anlatir: “Isa, Iblis tarafindan denenmek iizere,
Ruh tarafindan ¢6le sevk edildi. Ve kirk giin kirk gece orug
tuttuktan sonra acikti. Ve Ayartici gelip ona dedi: Eger sen
Allahin Oglu isen, s6yle bu taslar ekmek olsun. isa da cevap
verip dedi: Insan yalniz ekmekle yasamaz...”

Sehir kuran yapitaslari; kelimelerdir, kavramlardir, sem-
bollerdir,imgelerdir. Sehir bilgidir.

VI.

SEHRIN KAPILARI

Sehirlere kapilarindan girilir. Mekke haremine girmek
icin farkli yonlerde ve farkli uzakliklarda giris kapilari olus-
turulmustur. Bu giris kapilarina Mikat mahalleri® diyoruz.

3 Mikat: ihrama girilecek zaman ve yer anlaminda fikih terimi.
Sozliikte “belli bir zaman tespit etmek” anlamindaki vakt kokiinden
tiireyen mikat (cogulu mevdkit), “vakit” karsiligi yaninda “bir is yapmak
i¢in belirlenen zaman veya yer” mdnasina da gelir. Fikih terimi olarak
hac ve umre ibadeti i¢in ihram giyilecek giinleri (el-mikatii'z-zamani)
ve yerleri (el-mikatii'l-mekdni) ifade eder. Zamanla ilgili mikat hac
i¢in sevval, zilkade aylariyla zilhiccenin ilk on giinii, umre i¢in yilin
tamamudir. Mekdnla ilgili mikat Mekkeye gidenlerin veya hac ve umre
yapacaklarinihrama girecekleri noktalardir (mevdkitii'l-ihram). Kelime
bu son anlaminda daha yaygin bir kullanima sahiptir. Hacci 6lmeden
once 6liim tecriibesinin yasandigi ve 6liim 6tesinin tefekkiir edildigi bir
ritiiel olarak okuyacak olursak eger Mikat mahallinde ihrama girmeyi,
kefenini giyen 6liiniin mezar siirecine girmesi olarak yorumlayabiliriz.

MINBER
(MALIKANE)

Mikat akdedilen, s6zlesilen, mekan anlamina geliyor. Hac
ve Umre ibadetinin en 6nemli menasiklerinden biri Mikat
mahallinde ihrama girmektir. fhrama giris, belli sinirlan-
dirmalara, kurallara tabi olug anlamina geliyor. Bir diizlem-
den, bir sehirden baska bir sehre girmis oluyorsun ve yeni
girdigin sehrin kurallarina uymak iizerine bir sorumluluk
yiikliiyor. S6z konusu sorumluluklari yerine getirmedigin
takdirde bir takim yaptirimlarla karsi karsiya kaliyorsun.

Sehirleri dort kapi iizerine kurmak ve kurgulamak Miis-
liiman tahayyiiliiniin bir yansimasi olmus. Bagdat sehrinin
¢iziminde bu dort kapi agik segik belirtilmistir: Sam Kapisi,
Basra Kapisi, Horasan Kapisi, Kufe Kapasi.

Yine Islam sehirciliginin en muhtesem 6rneklerinden biri
olan Isfahan bu dort kapi sembolizmi iizerine kurulan Naks:
Cihan Meydaniile hala dimdik ayakta durmaktadir. Isfahan
Naks1 Cihan Meydan11630’lu yillarda Sah Abbas tarafindan
insa edilmistir ve adeta Istanbul'a nazire yapmaktadr.

Naks1 Cihanin dort kapisive isimleri de goyle: I. Siyaset
Kapisi: Ali Kapu sarayinin bulundugu yer. II. Din Kapisi:
Imam Mescidi'nin bulundugu kapu. III. ilim Kapisi: Molla
Lutfi Medresesinin bulundugu yer. IV. Kayseri Kapisi: Cars1
giris kapisi.

Naksi Cihan bu haliyle adeta caminin mekana yayilarak
sehirlesmesi, sehrin toparlanarak camilesmesinin simge-
sidir. Cami i¢ mimarisinin temel {i¢ bileseni vardir: Kiirsii,
Mihrap ve Minber. Kiirsii dlimin halki tenvir ettigi mekan,
ilmin makami. Mihrap Ibadet/secde edilen yer, dinin
mekani. Minber, halife /imam /idare/siyaset adina haftalik
degerlendirmelerin yapildigi siyasi makamdir. Caminin girig
kapilari ise hayati/carsiy1/Kayseriyi temsil eder.
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A Bab-1 Esbad / Kabileler Kapisi. Arapca levhada "Tiiccar Kardegim;
sana lazim olan dtinya ¢arsisi, burasi ise ahiret pazari." yaziyor

Dort Kapi Kirk Makam, tabirini duymayanimiz yoktur. Dért
Kap1 dort Rasid Halife izerinden okumanin yani sira, dort
mezhep {izerinden de okunmustur. Kirk makam ise bu dort
ana eksenin bir birleriyle girdigi farkli oran ve kivamlardaki
tezahiirlerinin ¢oklugunu ifade etmektedir. Tipk: varlii
anasiri erbaa iizerinden agiklanmasi gibi: Var olan her sey
bir bi¢cimde Toprak, Su, Ates ve Hava'min farkli oranlarda
birlesmesi, bulusmasi, kaynasmasi sonucu olugsmustur.

Sehir'e/Medine'ye i¢ ice ge¢mis farkli kapilardan
gecilerek girilir. Seriat-Tarikat-Marifet ve Hakikat kapilar
vardir kisiyi ilim yolu ile sehre gotiirecek. Medine'ye Tevbe
kapisindan girilir, Takva* kapisindan gecilir, Tevazuu
kapisina yonelinir ve Tevhid kapisini tiklayarak Hakikat
sarayina kavusulur.

Sehirlere kapilarindan girilir. Tevbe ederek, tevazu icinde,
Bugday'a el siirerek (maddi zenginligi isteyerek) degil
Nefes'i (vahyi) cigerlere gekerek girilir. Nefes hayat olur
sehre, can katar sehirliye. “(Israilogullarina:) Bu kasabaya
girin, orada bulunanlardan dilediginiz sekilde bol bol yiyin,
kapisindan egilerek girin, (girerken) “Hitta!” (Ya Rabbi bizi
affet/Tevbe kapisi) deyin ki, sizin hatalarinizi bagislayalim;
zira biz, iyi davrananlara (karsihigini) fazlasiyla verecegiz,
demistik.”(Bakara 58)

Israilogullar1 da tipki atalar1 Adem'in diistiigii yanilgiya
diistiiler ve Hitta yerine Hunta (bugday/yasak meyve) diyerek
sehre girmek istediler. Sehir onlara kapisini agmadi. Kirk
yil ¢ollerde doniip dolastilar. Yurtsuz kalinca Ahit sandigini

4 Takva=sorumluluk bilinci: Bir kisinin dikenli bir yolda ¢iplak ayagiile
ayagina diken batmamast igin gosterdigi titizlige benzer bir duyarlilikla
dzenleyiiriimesi gibi komsu hakkina, miilkiyet hukukuna riayet etmesidir

(ve i¢cinde bulunan ahdi atik’i) vatan/mesken edindiler.
Topraksiz yasanir ama hukuksuz (téresiz/Tevratsiz/ahitsiz)
yasanmaz. Yuva/Yurt/Ev/Evlilik, ahitle /akitle/nikdhla
kurulur, bina/barinak sonradan gelir.

Hz. Adem de Allah Tedld'dan aldig1 kelimelerle Tevbe
kapisini ¢almis goksel sehirden kiiresel sehre dogru yola
cikmustir. Uzerinde varaka'l cenne’den mamul libasu's takva
(takva elbisesi) oldugu halde yeryiiziiniin en miitevazi bina-
sin1 ve sehrini (Beytullah ve Mekke) tesis etmis, Mekke'yi
ve Beytullahi Tevhid'in kiblegahi yapmustir.

Vil.

KUR’AN VE SEHIR

Kuran'in bir anlami da toplamaktir. Adem 6ncesi metafi-
zik dlemden kiyamete ve sonrasina kadar tiim zamanlar ve
zeminler baglaminda olup bitenler baglaminda insanogluna
lazim olan tiim imkan ve ihtiya¢lar1 Kuran muhtevasinda
barindirmaktadir. Sehir de insanoglunun gelistirebilmis
oldugu en kompleks mekan organizasyonudur. Sehir biin-
yesinde her sey toplanir, birbiri ile belli oranlarda iligkiye
girerek yeniilgiler, yenibilgilerin olusup, gelismesine imkan
sunar. Sehir tipki Kuran gibiilham verir, giinliik ve giindelik
mesgalelerin 6tesinde insanin kendini gergeklestirebilecegi,
yeteneklerini gelistirebilecegi imkanlar1 sunar.

SURE VE SEHIR
Sozliikte “sicramak, duvara tirmanmak” anlamindaki
sevr (sevre) kokiinden tiireyen siire kelimesi (cogulu siiver)
“yiiksek ve giizel bina, evin bir boliimii veya etrafi muhkem
surlarla ¢evrilmis bir sehir; katy, ylice mertebe, san ve seref,
alamet ve nisan” manalarina gelir. Terim olarak “Kur'an-1
Kerim ayetlerinin bir araya getirilmesi sonucunda olusan,
sinirlar1 vahiy dogrultusunda Resfil-i Ekrem tarafindan
belirlenen boliim” demektir. Kur'an'in belli boliimlerine
sure denilmesi, birbiriyle ahenkli veya manevi derecesi
yliksek parcalardan meydana gelmesi yahut onlarin her
birinin Kur'an binasinin (sehrinin) bir katini veya bir par-
casini tegkil etmesi sebebiyle olmalidir. Her bir kelime/
kavram bir insani, her bir ayet aileyi yani evi/sokagi, her bir
asr (pragraf) bir mahalleyi, Her bir mahalle ise sure'yi yani
sehri olusturur. Surelerden olusan “kitap” ise “lilke"yiifade
eder. Kuran kiiresel sehirse, sure bu sehrin bir parcasidir.
Her bir kelime ve kavramin kendi i¢inde miistakil bir
manasi oldugu gibi her bir bireyin de kendine has bir sahsiyeti
vardir. Kelime ve kavramlar bir araya gelerek nasil yeni bir
mana ve buitiinlitk kazanirsa (ciimle/ayet), bireyler de bir
araya gelerek yeni bir anlam ve biitiinliik kazanirlar, ama
kendi sahsiyetlerini de kaybetmezler. Ev ve evlilik durumu,
aile olma hali boyledir. Birden fazla ailenin /evin bir arada-
11g1 nasil bir sokagi/mahalleyi olusturarak yeni bir anlam

ve mekan boyutuna kavusursa, farkli
ayetlerin paragraflar halinde (asr) bir
araya gelerek yeni bir anlam diinyasini
acarlar, ayetler oncekianlam haritasin
kaybetmezler. Kuran'daki her biragrve
pragrafkendianlam diinyasinikaybet-  capirivre
meden diger asr/pragraflarla bir araya s
gelerek sureyi olusturdugu gibi, sehir
de farkli mahallelerin bir araya gelme-
sinden olusan bir biitiinliigiin adidur.
Hz. Muhammed (sav) kendini bir
sehre (eve) benzetmistir. Buradan hare-
ketle sunu soyleyebiliriz: Hz. Peygamber
Kur'an sehrinin, Kur'an iilkesinin, Medi-
netii'l Fadila'nin, Medinetii'n Nebi'nin
somutlagmus halidir. insan-1Kamil olarak
nasil O'nun yasam hikayesi insanlar
icin bir numune ise, O'nun sehri de
diger sehirlerin ilham kaynagi olacaktir.

AKSA SERI LISESI

BASITIVYE
MEDRESES|

AKSA ISLAMI
RIYAT VE MEDRESELERI

EMINIYYE MEDRESESI

KUBBELER

VIII. PEYGAMBER

KUDUS FIKHI ASIKLARI KUBBES!

Kudiis manevi/metafizikilhamlariyla
sehir fikhi ya da fikhin sehri olmak
bakimindan bize zengin bir ¢cagrisim
ve anlam diinyas1 vermesinin yani
sira maddi /fiziki yapilisi ve sekillenisi
itibariyle de miithis anlam ve cagrisim-
larlaarziendam eder. Kudiis, varligiile
diinya Miislimanligini savunmaktadir; her ne kadar bizler
Kudiis'tin iggal altinda oldugu ve kurtarilmasi gereken kutsal
bir belde oldugunu diistinsek bile, hakikatte isgal altinda/
esaret icinde olan bizim zihinlerimiz ve zeminlerimizdir
ve Kudiis o yarali haliyle bizi savunmaktadir.

Nasil m1?

Son yillarda Bati'da sik¢a giindeme getirilen Islamo-
fobia saldirisina karsi bizi en iyi savunan sehir Kudiis'tiir.
Kudiis; tarihten tevariis ettigi ve hala biinyesinde gururla
tasidig1 adeta kesret icinde vahdet anlayisinin somutlastigi
sosyo-kiiltiirel yapisi ve fiziki durumu ile insanligin hayal
ettigi ama bir tiirlii kurmay1 basaramadigi farkli inang
gruplarinin, tiirli mezhep ve megrep yapilanmalarinin,
envai gesit dil ve renkte insanlarin birbirinin varligini tehdit
olarak gérmeden, bir zenginligin korunmasi ve yagsanmasi
cercevesinde algilanmasini ifade ediyor. Bu haliyle Kudiis
tipk1 Istanbul gibi, Saraybosna gibi tiim diinyaya haykiri-
yor: Kaybettiginiz cennet benim bagrimda. Cennetimizi
cehenneme cevirmeyin. Diin Kudiis'ii yok etmek i¢in
saldiran Babillilerle, Mekke'yi yikmak ve yok etmek i¢in
Fil ordulari ile saldiran Ebrehe'nin bugiin Saraybosna'yi,

SOLEYMAN KUBRES

MEDRESELER

FARISIVYE MEDRESESI

TENKEZIYYE MEDRESES|

S
‘:." ESREFIYYE MEDRESES|

OSMANLI MEDRESESI

ASARDIYYE MEDRESESI
MELEKIYYE MEDRESESI

KUBBET-US 5aHRA 1— ISA KUBBESI
MiRAC KUBRESI

SILSILE KUBBESI

MUSA KUBBESI

YUSUF AGA
L KUBAESI

f\IIAHIU KUBBESE
- AUEZZINLER KUBBESH
e YUSUF KUBBESI

MEBI KUBBES!

SEYH HALIL KUBBESI

HIZIR KUBBES

ERVAH KUBBESI

Kudiis'ii, Bagdat'1yok etmek i¢in saldiranlar arasinda amag
ve psikoloji farklilig1 yoktur. Kudiis'iin, Istanbul'un, Saray-
bosna'nin sireti de siliieti de ben Miisliiman sehriyim, ben
kesret i¢inde vahdetim, oteki benim igin cehennem degil
cennet, diye haykiriyor. Amaclari bu sesi susturmak, bu
mesaji golgelemek... Kudiis susmuyor. Avazinin yettigince
sayhasini sahralara saliyor. Bu sehirlerin anlattigini ve
yasattigini her ne kadar iddia etmis olsalar bile ne Roma, ne
Paris, ne Londra, ne New York anlatamiyor ve yasatamiyor.
Gilintim{iizde yasanan medeniyet krizinin tek nedeni de bu:
Yeni bir Kudiis, yeni bir istanbul, yeni bir Bagdat ve yeni bir
Saraybosna kurulamiyor. Hakim Bati medeniyetinin sahip
oldugu mantalite ile kurma sansi da yok niyeti de yok.

Farkli medeniyetlerin Kudiisile iligkileri, ayni zamanda
o medeniyetlerin karakterleri konusunda bizleri aydin-
latiyor. Uzun tarihi boyunca elliye yakin isgal ve istilaya,
bir kag kez yikima ugrayan Kudiis'iin kutsiyeti Babil ve
Roma tarafindan yok sayilmis ve yok edilmek istenmistir.
Babil ve Roma Kudiis'ii imha ve itlaf politikalariyla boyun
egdirmeye caligmistir.

Kudiis diin Haghlar ve Hiristiyanlar eliyle, bugiin Yahudiler
marifetiyle isgal ve inhisar politikalarina maruz birakil-

ﬂ DUSUNEN SEHIR | Dosya | Fikh'in Sehri, Sehrin Fikhi



E DUSUNEN SEHIR | Dosya | Fikh'in Sehri, Sehrin Fikhi

A Babil Kulesi

mustir. Kendilerinden baska ve hatta kendiiclerinde farkli
seslerin bile barinmasina tahammiil etmemisler, onlari ya
oldiirerek, ya siirgiine gondererek sehri “temizlemek” yoluna
gitmislerdir. Bu yontem bugiin de tiim siddeti, ahlaksizlig1
ve gaddarlifiyla stirdiiriilmektedir. Baris sehri olan Kudiis
bugiin Yahudiler elinde savas sehri yapilmistir.

Kudiis bir de Miisliiman medeniyetinin hakimiyetine
girmistir. Bu dénemde Kudiis'te hdkim olan psikoloji ve
politika; tiim inanc gruplari, farkli mezhep mensuplari,
envai ¢esit dil, renk ve irkta ne kadar insan unsuru ve
mimari doku varsa, hepsinin bir bigimde insasi, ihyas1 ve
imarim miimkiin kilacak 6zgiirliik ortamini hazirlamak ve
sehriisminin ¢agristirdigi sekilde kutsal ve barig ikliminde
soluklandirmak iizere adimlar atmak olmustur.

MESCIDi AKSANIN FIKHI

144 dontimlitk Mescid-i Aksa platformu {izerine uzun
tarihi boyunca yapilan mimari elemanlarin bugiin bize
fisildadig1 bazi mesajlar ve ilhamlar da var. Kisaca soy-
leyecek olursak Aksa platformunun etrafi tarihin farkh
donemlerinde inga edilmis onlarca medrese ile kusatilmig
bulunmaktadir. Kudiis'iin onlarca mezhep ve mesrebe,
farkli inang gruplarina ev sahipligi yaptigini ve tiim bu
inang gruplarina ait binlerce efsane, israliyyat, hatirat ve
felsefi goriistin bu sehirde cirit attigini diisiindigiimiizde
Harem bolgesinin hurafelerin istilasina karsi korunmas:
gerekiyordu. Medreseler adeta kale surlar1 gibi haremin
etrafini kusatmis ve Harem zararh fikirlere karsi medresenin
korumasi ve himayesine siginmistir.

A AB Merkez Binasi

Yine Mescidi Aksa platformu ve Harem bélgesinin mimari
organizasyonundan hareketle soyleyecek olursak; yapinin
Seyrilallah'in, Allah’a (Hakka ve Hakikate) yolculugun
mimari diizenleme ile nasil ifade edilebileceginin ilging
ornegini bize sundugunu goriiyoruz:

» Aksa platformunu kusatan medreseler ilme’l-Yakin
makamina, ulemanin ilmiyle islam'1 savundugu, anlattigi
makama vurgu yapar.

m Avluicindeki onlarca mihrap ve kubbe, sufilerin konakla-
d1g1 makamlar, Ayne’l-Yakin makamini duyumsatir bize.

m Muallak kayasinin bulundugu platform ve onun etrafinda
bulunan peygamber makamlari... Yakup (a.s) merdivenin
bulundugu makam ve Hz. Peygamber (a.s)'in miraca yiik-
seldigi makam... Mirag yolculugunun basladigi mekan...
Peygamberler makami. Tiim bunlar1 Hakka'l-Yakin makami
olarak okuyabiliriz. Medreseden Mihraba, Mihrabdan
Miraca bir yolculugun mekanlasmis halini ilham eder
bugiinkii haliyle de Mescid-i Aksa.

IX.

BABIL VE BAGDAT FIKHI
Babil Kulesi Tanriya karsi insanin bagkaldirisinin sembo-
lik ifadesi olarak algilanmigtir. Tanri'nin yedi kat semanin
tizerine arsini kurmasina karsilik bas tanri Marduk yedi
kattan olusan ve toplam 91 metre yiikseklige ulasan kule-
ninyedinci katina haremini kurar. Zigguratin tepesindeki
mukaddes mahal sebebiyle Marduk mabed kompleksine
verilen Sumerce ad E-sag-ila'dir ve kelime anlami, Tevrat'taki
“bas1 goklere erisecek kule” ifadesine (Tekvin, 11/ 4) temel
teskil edecek sekilde “basini (goge) kaldirmus (yiikseltmis)

A Bagdat

tapinak”tir. BeniIsrail geleneginde, Nemrud'un Allah’a kafa
tutmak ve saldirmak icin yiiksek bir kule yaptirmasi sek-
linde yer alan bu kiifiir ve isyan motifi (A, IX, 192), Kur'an-1
Kerim'de de Firavun'un agzindan, “Ey ileri gelenler! Sizin
benden bagka tapacak bir tanriniz olmadigina eminim.
Ey Himan! Benim i¢in ¢camur {izerine ates yak (tugla yap)
ve bana oOyle yiiksek bir kule yap ki Misd'nin tanrisina
¢ikabileyim” medlindeki ayetle dile getirilmistir (el-Kasas
28/38; el-Mii'min 40/36-37).

Babil Kulesi ayn1 zamanda karigikligin ve yetmis iki
dilin, yani biitiin diinya dillerinin bir tek ana dilden tliremis
oldugu yolundaki goriisiin semboliidiir ve bu sembol bazi
ilim adamlar tarafindan delil olarak dahi kullanmilmugtir.
Tevrat'a gore tifandan sonra Sinear bolgesine yerlesen Hz.
Nah'un ogullar, “Biitiin yeryiizii izerine dagilmayalim diye
gelin kendimize bir sehir ve basi goklere erisecek bir kule
bina edelim...” derler ve insaata baslarlar. Ne var ki Tanri,
hepsinin bir kavim olduklarini goriince anlagamasinlar diye
dillerini karistirir ve onlari biitiin diinyaya dagitir; ingaat
yarim kalan sehre de dillerin orada birbirine karigsmasindan
dolay1 Babil denilir (Tekvin, 11/1-9). Kitab-1 Mukaddes'in
bahsettigi, baslangicta tek olan dilin Babil'in ve kulenin

yapimui sirasinda cesitli dillere, Hz. NGh'un torunlarinin
sayisina gore de yetmis iki dile (Tekvin, 10/1-32) ayrilmasi
efsanesinin boyle bir gercekten kaynaklandig: acikca belli
olmaktadir. Hz. Muhammed'in de “Benf Israil yetmis iki
firkaya ayrildi; benim timmetim ise yetmis i¢ firkaya ayrila-
caktur, biri hari¢ hepsi cehennemliktir” (Tirmizi, “Ilman”, 18)
medlindeki hadisiile bu efsaneye temas ettigi goriilmektedir.
Babil Kuyusu. Babil, Hart ve Mar{t adl1 iki melekle
ilgili olarak bir defa da Kur'an-1 Kerim'de zikredilmistir
(Bakara 102). Tarihi boyunca Mezopotamya'nin en 6nemli
astronomi ve astroloji-kehanet merkezlerinden biri olan
Babil'in, 6zellikle Keldaniler ve Ahameniler doneminde
biiyiiciiliigiin de merkezi haline geldigi bilinmektedir.”
Babil Kulesi biiyiileyici azametiyle Mezopotamya sanatini

etkiledigi gibi (Samarra minaresi) giiniimiizde de mimari
ve sehirlesme basta olmak iizere etkisi devam etmektedir.
Avrupa Parlamentosu binasi gerek ideolojik ve siyasi islev-
leri agisindan gerekse fiziki yapisi bakimindan adeta Babil
Kulesi'nin giincellenmis halidir. Tanriya kars: gelmek ve
ona meydan okumak adina, tanrilik iddiasi tasiyan insan/
tanrilar tarafindan insa edilen bir sehir Babil. Efsaneye
gore Tanri Babil'i ve oradaki yasam bi¢imini kiskanir ve
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A Kusevi

Mekke ayetse, Medine siinnet, istanbul (medeniyet)
ictihattir. Islam sehri fikhin sehridir. Medine érnek
sehirdir. Sehir insandir. Ornek insan, el-insan Hz.
Muhammed (sav) dir.

cezalandirma yoluna gider. Tek dilli iken insanlar1 ¢ok dilli
kilarak bir birlerini taniyamaz ve iletisim kuramaz hale
getirerek onlari cezalandirir.

Bdylesine bir gecmise sahip topraklar ve tarih tizerine
756-766 yillar1 arasinda Miislimanlar Bagdat sehrini sifirdan
kurarlar. Bagdat Allah'la yarigmak ve boy dl¢iismek {izere
kurulan bir sehir olmak yerine Allah'in bir armagani ve
O'nun istek ve arzularimin tahakkuk edecegi bir mekan,
bir Medine olmak amacindadir. Bagdat tek dilliligi degil,
¢ok dilligi bilisme bulugmanin anahtari kabul eden bir
zihniyet tarafindan insa edilir. Bagdat'in fiziki yapisi Babil
gibi alttakiler ve iistekiler ayirimina dayanan dikey bir yapi-
lasma degil, Insanlar arasinda esitlik, geciskenlik ve adalet
duygularini asilayan yatay yapilagma iizerine gelistirilmig
bir mekan organizasyonudur. Biiyiiciiligiin merkezi olmak
yerine ilmin merkezi olmay tercih eder, Beytii'l Hikme'yi
kurar. Tiim dillerde ve anlayislarda eserler burada toplanir
ve izerinde miizakereler yapilarak insanligin ufku agil-
maya ¢alisilir. Bin bir gece masallarinin anlatildigi, insan
muhayyilesinin sinir tanimaz zenginliginin tezahiir ettigi
mekandir. Nizamiye medreselerinin boy verdigi sehirdir
Bagdat. Her fikir ve mezhep burada kendine yasam alani
bulabilir. Babil tektipliligin, hurafenin, tanriya bagkaldirinin

kentiiken, Bagdat ¢cok sesliligin, bilgi ve hikmetin, Allah'a
itaatin yeserdigi Medine olmustur.

X.

ISLAM FIKHININ MEKANDA TEZAHUR HALLERI

Islam fikhinin mekéna /sehre yansimasinin ilk rneklerini
biz Mekke/Kabe ve ¢cevresindeki mekanlarin kullanimi ile
Medine/Mescidi Nebevi'nin tistlenmis oldugu fonksiyonlarin
mekansal orgiitlenmesinde ve liretiminde goriiriiz. Agacak
olursam; Cami avlularindaki ve hatta bazi camilerin i¢cindeki
sadirvanlarin Beytullah'in hemen yani basinda bulunan
Zemzem kuyusundan ilhamla yapildigini séyleyebiliriz.
Sadirvanlarin Mihrapla ve Cami ana giris kapisiyla ayni
dogrultuda bir mimari unsur olarak mekana eklenmesi Hz.
Peygamber'in Mirag yolculugu 6ncesi gogsiiniin yarilarak

“temizlenmesi” hadisesini, her bir musallinin miracinda
deneyimlemesi amacina yonelik yapilmis oldugu duygusunu
hissedersiniz. Kiilliyeler ve sehrin hemen her semtine yayl-

mis ve dagilmis olan hamamlar Islam'in maddi temizlige
verdigi 6nemin mekanda tezahiirii olarak vardirlar.
Camiile ¢arsinin yan yanaligi ve i¢ iceligi Beytullah'in
hemen ilerisinde Safa ile Merve arasindaki Say menasiki-
nin hayata yansimasidir adeta. Hacer validemiz gibi bizler
de yasamak i¢in ¢aligmak (su aramak, ¢iinkii su hayattur.)
ritiielini gerceklestiririz. Kiilliye bigcimlenmesinde medrese,
malikane, mezar, mabet, imarethane gibi elemanlarin
hepsinin bir aradaliginda biz; Mescidi Nebevi'nin etrafinda
bulunan Hz. Peygamber'e ait hiicreleri malikhanenin,

Ashab-1Suffa'ya ayrilan yeri medresenin, Makber-i Rasul'ii
Cami 6nlerindeki hazirelerin, Ashab-1Suffa'nin (Peygamber
Ocagy) beslenmesine yonelik uygulamanin imarethane-
lerin yapiminda ve bir arada olusunda bir rol modelligini
derhute ettigini gorebiliriz. Medine ehlinin amelinin fikhi
bir mezhebin yargilarinin olugsmasinda bir yontem olarak
ele aliniyor olmasi, mekanin fikhi olusturmadaki etkisinin
bir bagka ifadesidir.

Miisliimanlarin kurdugu sehirlerde mahremiyet temel
karakter olarak kendini gosterir. Yine bu konuda da islam
fikhinin kadin erkek iliskisi ve kadin erkege yonelik tesettiir
kistaslarimin etki ve katkisini goriiriiz. Evlerin pencerelerinin
sokaga bakmamasi, komsu binalarin bir birinin i¢ mekan-
larini goremeyecek sekilde insa edilmesi, ¢itkmaz sokak
uygulamalari, her evin dogrudan sokaga degil de avluya
acgilmasi, avlu kapilarinda bulunan cifte tiklatma tokalari,
sokaga kapali, avluya agik yapisiyla i¢ giizelligin disariya
ihtisam olarak degil de ihsan olarak yansimasi, digerini
yasatan bir ahlak olarak tezahiir etmesi; dis giizelligin ise
i¢ diinyaya kibir olarak yansimasi dolayisiyla digerinin
olimiine yol agmasi. Bu ve benzeri uygulamalarin tesettiir
algisiile baglantisivardir ve deriden elbiseye, evden avluya,

sokaktan mahalleye, sehirden iilkeye kadar her biralaninsan

i¢in bir elbise/libasdir ayni zamanda... Insanlari elbise ve

imajlarindan tanidigimiz gibi, nereli olduklarindan hare-
ketle de biz insanlarin inan¢/davranis diinyalarina yonelik

izlenimler de ediniriz.

Miisliimanlarin inga ettigi sehirlerin yatay mimari olarak
gelismesi ve dikey mimarinin bulunmamasi yine Islam fik-
hinin ilham ettigi bakis acisinin mekana yansimasi olarak
karsimiza ¢ikiyor. Cuma namazinin sehirde kilinabilecegi
ve tek bir merkezde kilinmasi gerektigi yoniindeki fikhi
hiikiimler Ulu Cami anlayisini dogurmus ve sehirler Ulu
Cami merkezli/meydanli bir gelisim seyri takip etmislerdir.
Daha elli-altmis y1l oncesine kadar bizim sehirlerimizde
ilk goze carpan binalar Cami-i Kebir ve minareleri olurdu.
Simdilerde ara ki bulasin.

Miisliiman sehirlerin sokak ve meydanlarinda heykel-
lerin-anitlarin olmamasi; mabetlerinde ve evlerinde resim,
heykel, ikon bulunmamasi; bunlarin yerine sokak ve mey-
danlarda kiimbet, tiirbe, mezar tasi islemeleri; mabetlerin
kap1ve i¢ siislemelerinde, ev giizellestirmelerinde tesbihe
karsi tenzihin tezyinat olarak kullanilmasinin etkisini
tespit edebiliriz.

Islam sehirlerinde gettolarin olusmamasi ve bunun
yerine hemen her inan¢ ve mezhepten insanlarin bir arada
yasadig1 mahallelerin varlig1 ve kendi inang¢ diinyalarini
yansitacak ve yasatacak mekanlarin varliginin korunmasi,
yapimina izin verilmesi hem zimmet hukukunun hem de
Kur'an ayetlerinin (Hac 40) bir geregi olarak var olmus-
lardir. Diger medeniyetlerin basta paganlar olmak {izere
kurduklar sehirler, yaptiklar evler, gelistirdikleri kiiltiirel
degerler; tiim bunlarin Miisliimanlarin egemen olduklar
cografyalarda hala varliklarini devam ettiriyor olmalar:
Kur'an'in “yeryiiziinii gezip eskilerin (miikezziplerin)
akibetlerini goriin” ve onlardan ibret alin 6giidiiniin bir
geregi olarak yok edilmemistir.

Mecelle'de “Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii
inkar olunamaz” zamanin degismesiile ahkdmin degismesi
de miimkiindiir hiikmii vardir. Aslinda mekanin degismesi
ile de ahkdmin degistigi de bir gercektir. Koyde Cuma
namazi farz degilken, sehirde mukim olanlara farzdir. Hz.
Omer'in Irak arazilerini paylastirirken kullandig1 yontem
de mekanin degismesi ile ahkamin degisebilecegine bir
ornektir. Imam Safi'nin ayni konuda Sam igtihatlari ile
Kahire Igtihatlar arasindaki farklilik hep séylenegelir. Daru’l
Harb, Daru'l Sulh, Daru'l islam'da gegerli olan ve olmayan
fikhi hiiktimleri fikih kiilliyatinda bolca bulabiliriz.

Mescidi Aksa'daki sadirvanin onceleri biiyiik bir tas
seklinde musluksuz olmasi, sonralari musluklu hale getiril-
mesi de yine Safii fikhi ile Hanefi fikhinin sularin temizligi,
hangi su ile abdest alinabilecegine yonelik bakis agisinin
mimariye yansimasina giizel bir 6rnektir.

A Mahremiyet ve Sehir

Islam sehirleri vakif kiiltiirii {izerinden gelismis sehir-
lerdir. Bugiin yerel yonetimlerin ve hatta merkeziidarenin
sorumlulugunda olan kimi hizmetler eskiden vakiflar
tarafindan deruhte edilirdi. Cesmeler vasitasiyla su ihtiya-
cimn giderilmesi, mektep /medreselerin yapimi, ¢arsilarin
insasi, Sadaka-i Cariye (siiriip giden sevap) anlayisinin sehre
yansimasidir.

Bakara Suresi, 248. ayette gecen “Peygamberleri, onlara
(soyle) dedi: “Onun hiikiimdarhiginin belgesi, size Tabut'un
gelmesi (olacaktir ki) onda Rabbinizden ‘bir giiven duygusu
ve huzur’ ile Musa ailesinden ve Harun ailesinden arta
kalanlar var; onu melekler tasir. Eger inanmislarsaniz,
bunda stiphesiz sizin i¢in bir delil vardir.” seklindeki ifa-
deler, hilafet merkezinin Kutsal emanetlere ev sahipligi
yapmasinin ilham kaynagi olmustur.

Kus evleri mimarisinin daha ¢ok cami ve mescitlere
benzetilerek yapilmasinin araka planinda “seher vakti
biilbiiller ne de giizel 6terler” misrainda ifade edildigi
gibi Insan/Mii'min ile kus arasinda kurulan bir analojinin
mekanda ifade edilmesidir.

Tarihi eserleri koruma kanunlar, sit bélgesi uygulamalari,
cevre ve tabiati1 koruma kanunlari, komsu haklari, mahalle
baskis1 ve mahalle hukuku, istimlak uygulamalari ve sehir ici
yolve yesil alan olusumlari gibi etkenleri de sehrin mekansal
olusumu ve gelisiminde katkis1 olan hukuki yaptirim ve
yonlendirmeleri olusturan hususlar olarak zikredebiliriz.
Binalarin yatay yapilmasi tevazu esasli; komsu, miilkiyet
hukukunun gozetilerek mabet ve mesken insa edilmesi
Takva temelli (8) bir sehirlesmenin Islam fikhi tarafindan
ongoriildiigiinii bize anlatmaktadir. Mekke ayetse, Medine
siinnet, Istanbul (medeniyet) i¢tihattir. islam sehri fikhin
sehridir. Medine 6rnek sehirdir. Sehir insandir. Ornek insan,
el-insan Hz. Muhammed (sav) dir.

E DUSUNEN SEHIR | DosYa | Fikh’in Sehri, Sehrin Fikhi



EKLER
EK1

On Emir mi Yedi ilke mi?

Kur'an'da gecen sebu mesani=tek-
rarlanan yedili, Evrensel yedi ilkeyi
ifade eder. Tiim Peygamberler ve Ilahi
kitaplar bu tekrarlanan yedi iizerinde
yiiriirler. Nuh'un (as) yedi ilkesinden
bahsedilir. Yedi ayetten miitesekkil
Fatiha Suresi Kur'an'in 6nsozi, agilis
suresidir. Kur'an'in 6zetidir, tmmiil
kitaptir. Fatiha'nin bu 6zellikleri
dolayisiyla Hicr Suresi-87.de gegen
tekrarlanan yedili, sebu mesani'nin
Fatiha suresine isaret olarak yorum-
lanmasi; Namaz kilarken her rekatta
Fatiha'nin okunmasi ve yagsamimizin
diger alanlarinda ya basta ya sonda
Fatiha'y1 siirekli olarak tekrarliyor
olmamiz, Fatiha'nin ayni zamanda bir
akitlesme metni olmasindandir. Biz
her an akdimizi hatirlayarak (Allahi
zikretme hali) ancak sorumlulugumuzu
yerine getirebiliriz.

Tevratta gecen on emir, evrensel
hukuk/ahlak ilkeleri olarak ifade edilir.
Onemirolarakzikredilen ilkeleriashnda
yedianabaslik altinda toparlayabiliriz.

“Cumartesi giinii hi¢bir is yapmayacak-
sin” seklinde ifade edilen onuncu ilke
Yahudileri ilgilendiriyor. Bu yasagin
arka planinda yatan “Tanri'nin evreni
alt1 giinde yaratmis olmasi ve yedinci
giinde Tanri'nin dinlenmesi” seklinde
izah edilen gerek¢enin sahih Allah
inanciyla higbir sekilde bagdasmasi
sozkonusu olamaz. Cumartesi giinii
yevmil ahiredir. Ote diinyadir. Ote
diinyada/cennette kullaricin caligma
yoktur, dinlenme vardir. Tanri1 yorulmaz.

Budurumdabuilkenin Hz. Musa'ya
verilen levhada bulunmus olmasi da
kabul edilemez bir iddiadir. Geriye
kalan dokuz ilkeyi biz su sekilde yedi
ilke olarak birlestirdik:
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Hz. Musa'nin Yedi ilkesi

Yedi Emir

Allah'tan bagka ilahlarin olmayacak.

. Kendin i¢in oyma put yapmayacaksin.

. Allah'in ismini bog yere anmayacaksin. (8. Yalan sahitligiyapmayacaksin.)
. Babana ve anana hiirmet edeceksin.

. Adam oldiirmeyeceksin.

. Zina etmeyeceksin.

Galmayacaksin. (9. Komsunun hicbir seyine goz dikmeyeceksin)

NV P wWwNH

Ayrica Bakara Suresi; 83-84. ayetlerinde alti ¢izilen ilkeler de bu
bakimdan dikkate degerdir.
Bir zamanlar biz isréilogullarl'ndan,
Yalniz Allah’a kulluk edin;
. Anababaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edin;
. Insanlara giizel s6z soyleyin,
. Namazi kilin,
. Zekat1 verin,
. Birbirinizin kanlarini dokmeyin,
Birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayin, diye s6z almistik.

NV dwNR

Nuh'un Evrensel Yasalan

Tevrat'ta gecen ve Musevilerce tiim insanlik i¢in evrensel prensipler
olduguna inanilan prensiplerin de yedi adet oldugunu goriiyoruz
Puta tapmamak
. Tanr'min ismini miibarek kilmak bu isimle lanet etmemek
Cinayet islememek
Cinsel ahlaksizlik yapmamak
Hirsizlik etmemek
. Adil bir yargi sistemi olusturmak ve uyulmasini saglamak.
Canli bir hayvanin etini kopartip yememek.
Peygamberimizin Hicret oncesi Yeriblilerle yaptig1 birinci Akabe
biatinin maddeleri de ayni manay1 muhtevi, benzer evrensel ilkelere
isaret etmektedir. Birinci Akabe biatinda s6zkonusu olan bu ilkeler
Mekke'nin fethi sonrasi Safa tepesinde Mekkelilerle Hz. Muhammed
(sav) arasinda da yapilir.

Nowpwer

1. Akabe Biati'nin Maddeleri

Hicbir seyi Allah'a es kogsmayacaklarina,
Hirsizlik yapmayacaklarina,

Zina yapmayacaklarina,

Gocuklarim 6ldiirmeyeceklerine,
Birbirlerine iftira etmeyeceklerine,

Hz. Peygamber'in emirlerine uyacaklarina
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EK2

Buds: Medine'nin giineydojusunda
bulunan bir vahanin ve burada meydana
gelen savagin adi.

Medineli Evs ve Hazrec kabileleri arasinda
120 y1l devam eden savaslarin sonuncusunun
vuku buldugu Buds mevkii, Isldmiyet'ten
once Yesrib adiyla bilinen Medine'ye 2 fersah
uzaklikta ve Beni Kurayza topraklar iizerinde
bulunmakta idi. Hicretten bes veya alti y1l
once (617) cereyan eden ve “Yevmii Buds” diye
bilinen bu savas, Evs kabilesinden bir kisinin
Hazrec'e siginan bir yabanciy: 6ldiirmesi
tizerine baglamugtir. Evs kabilesinin baginda
Hudayr el-Ketdib, Hazrecliler'in basinda
ise Amr b. Nu‘mdn el-Beydzi bulunuyordu.
Her iki kabilenin ileri gelenlerinden pek ¢ok
kimsenin hayatini kaybettigi savas Hazrec
lideri Amr’in bir okla éldiiriilmesi ve Evsli-
ler’in zaferiyle sonugland:. Buds Savasi'nin
hatirasina birgok siir soylenmistir.

Islamiyet'in Medine'de yayilmasinda ve
Hz. Peygamber ile Miisliimanlanin oraya hicret
etmesinde Buds Savast'nin miispet tesirleri
olmustur. Savagsi kaybeden Hazrecliler'den
alt1 kisi daha sonra Mekkeliler'le anlasma
yapmak istemisler, Ebd Cehil’in buna engel
olmast tizerine bi‘setin on birinci yilina (620)
rastlayan hac mevsiminde Hz. Peygamber ile
Akabe'de gériiserek Islamiyet'i kabul etmislerdir.
Hz. Peygamber onlardan kendisini Yesrib'e
gotiiriip himaye etmelerini ve Islamiyet'in
orada yayilmasina yardimci olmalarini
istedi. Onlar da Evs kabilesiyle aralarinda
yullardir siiren savaslarin sebep oldugu
diismanligin bu yeni din sayesinde ortadan
kalkacaginiumduklarini soylediler ve Yesrib'e
doniince islamiyet'in yayilmasina calistilar.
Bi‘setin on ikinci yilinda (621) onu Hazrecli,
ikisi Evsli on iki kisilik bir Miisliiman grup
Mekke'ye giderek Akabe'de Hz. Peygamber ile
goriistii ve ona biat etti. Hz. Aise'nin, “Buds
Allah"in Restlullah i¢in hazirlamis oldugu
bir giindii...” (Buhdri, “Mendkibii'l-Ensdr”, 1,
27) sozii bu tarihi gergegi ifade etmektedir.
Boylece birbirine diisman olan Evs ve Hazrec
kabileleri Islam kardesliginde birlesmisler
ve Medine’de Islam'in gelisip yayilmasina
uygun bir zemin hazirlamuslardur.(DIB Islam
Ansiklopedisi, ilgili madde).

EK3

Hz. Omer’in Emannamesi

Hz. Omer'in genel olarak Kudiis ahalisine verdigi sulh anlasmast soyledir:
“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla,

Bu sozlesme, miiminlerin emiri ve Allah'in kulu Omer tarafindan Iliya
halkina verilen biremandir. Onlann canlarina,
mallarina, kiliselerine, haglarina, yerlesik ve
gogebeolan biitiin fertlerine verilen bir teminattir.

Kiliseleri mesken yapilmayacak, yikilma-
yacak ve kismen dahiolsaisgal edilmeyecektir.
Icindeki kutsal esyalara dokunulmayacaktr.

Mallarina el siiriilmeyecektir.

Kimse dinf inan¢larindan dolay: zorlan-
mayacak, kendilerine asla zarar gelmeyecek
veyurtlarina Yahudiler iskdn olunmayacaktir.

Buna karsilik onlar da cizye vereceklerdir.

Bunlardan kim yurdunu terk etmek isterse,
gidecegi yere kadar mal ve can emniyeti
saglanacaktir. Yurdunda kalmak isteyenler
ise, giivende olacaklardir ve cizye vereceklerdir. Dileyen Rumlarla gidecek,
dileyen de topragina dénecektir.

Hasat elde edinceye kadar onlardan bir sey istenmeyecektir.

Bu, Allah’in Resulii’niin, halifelerin ve miiminlerin Kudiis halkina verdigi
giivenlik ahdidir. Cizye ddedikleri miiddetce gegerlidir.

Sahitler: Halid bin Velid, Amr bin As, Abdurrahman bin Avfve Mu'aviye
bin EbiSiifyan, hicri 15 yilinda hazirland: ve yazildi.”

A Hz. Omer'in Kudiis
Emannamesi

Fatih’'in Bosna fermani
“Ben ki Sultan Mehmet Han"im; siradan ve segkin biitiin insanlar tara-
findan bilinsin ki, bu padisah buyrugunu ellerinde bulunduran Bosnali
[Eransisken] ruhbanlara biiyiik bir liitufta
bulunarak sunlari buyurdum:

Adi gegenlere ve kiliselerine hi¢ kimse
engel olmayacak ve sikint1 vermeyecektir
ve onlar sakinmaksizin iilkemde yasa-
yacaklardir. Ve kagip gidenler bile giiven
icinde olacaklardir.

Gelip iilkemizde korkusuzca oturacaklar
ve kiliselerine yerleseceklerdir. Ne ben, ne
vezirlerim, ne kullarim, ne uyruklarim, ne
de iilkemin biitiin halkindan hi¢ kimse
adi gegenlere —kendilerine ve canlarina
ve mallarina ve kiliselerine ve disaridan
| iilkemize gelenlerine— dokunmayacak,

saldirip incitmeyecektir. Yeri, gogii yaratan

Riziklandiriciadina ve Kur'an adina ve ulu

Peygamberimiz adina ve yiiz yirmi dort bin
peygamber adina ve kusandigim kili¢ adina
yemin ederim ki, bu kisiler emrime itaat ettikleri siirece, bu yazilanlara hi¢
kimse uymazlik etmeyecektir.

Boyle biline.”
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Medine sozlesmesi
Bismilldhirrahmdanirrahim.

1. Bu vesika, Peygamber Muhammed tarafindan Kureysli
ve Yesribli miiminler ve bunlara tabi olanlarla sonradan
onlara katilmis olanlar ve onlarla beraber cihad edenler
icin diizenlenmigtir.

2. Vesikayi imzalayanlar diger insanlardan ayrn bir iimmet
teskil eder.

3. Kureyslimuhacirler kan diyetlerini demeye katilacaklar ve
savas esirlerinin fidyesini miiminler arasindaki mdkul esaslara
ve adalete gore ddeyeceklerdir.

4. Avfogullart daha 6nce oldugu gibi kan diyetini 6demeye
istirak edecek ve Miisliimanlarin tegkil ettigi her ziimre savag
esirlerinin fidyesini miiminler arasinda adalet prensibine
gore verecektir.

5. Hdrisogullari daha once oldugu gibi kan diyetini 6deyecek
ve her ziimre savag esirlerinin fidyesini miiminler arasinda
adalet gercevesinde verecektir.

6. Sdideogullari, daha 6nceki yaptiklar: gibi kan diyetini
odeyecek ve her ziimre savas esirlerinin fidyesini miiminler
arasindaki adalete gore verecektir.

7. Ciisemogullari, evvelce uygulandigi gibi kan diyetini 6deyecek
ve her ziimre savas esirlerinin fidyesini miiminler arasindaki
adalet prensibine gore verecektir.

8. Neccdrogullar eskisi gibi kan diyetini 6deyecek ve her ziimre,
savas esirlerinin fidyesini miiminler arasinda uygulanan méakul
esaslara ve adalet prensibine gore verecektir.

9. Beni Amrb. Avf,daha dnce oldugu gibi kan diyetini 6deyecek
ve her ziimre savas esirlerinin fidyesini miiminler arasinda
kabul edilen esaslar ve adalet gercevesinde verecektir.

10. Nebitogullari daha 6nce yaptiklari gibi kan diyetini 6de-
yecek ve her ziimre savas esirlerinin fidyesini makul esaslar
ve adalet ¢ercevesinde verecektir.

11. Evsogullari eskiden oldugu gibi kan diyetini ddeyecek ve
her ziimre savag esirlerinin fidyesini mdkul esaslara ve adalete
gore verecektir.

12a. Miiminler, kendi aralarinda agir mali sorumluluklar
altinda bulunan hi¢ kimseyi bu halde birakmayacak, fid-
yesini veya kan diyeti gibi bor¢larin1 makul esaslara gore
odeyecektir.

12b. Hi¢bir miimin diger miiminin mevldst ile ondan habersiz
bir anlagsma yapamayacaktir.

13. Takvd sahibi miiminler saldirganlara, haksiz bir fiil tasar-
layanlara ve ciiriim igleyenlere, bir hakka tecaviiz edenlere,
miiminler arasinda karigiklik ¢itkarmak isteyen kimselere karst
olacak ve bunlardan biri kendilerinden bir kisinin evldd: bile
olsa hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktur.

14. Hi¢bir miimin kdfir i¢in bir miimini 6ldiiremez ve miimin
aleyhine kdfire yardim edemez.

15. Allah’in zimmeti, himaye ve teminati tektir, dolayisiyla
miiminlerden -yetki bakimindan- en asag derecede olan biri-
nin kabul ettigi himaye onlarin hepsini baglar, zira miiminler
birbirinin kardesidir.

16. Yahudilerden bize tdbi olanlar, zulme ugramadan ve onlarin
diismanlariyla yardimlagmadan yardimimiza hak kazanacaktir.

17. Miiminler arasinda gecerli olan baris tektir. Higbir
miimin Allah yolunda girilen bir savasta diger miiminleri
hari¢ tutarak bir anlagma imzalayamaz; anlagsma ancak
miiminler arasinda esitlik ve adalet cercevesinde yapilacaktir.

18. Savasa katilan biitiin askeri birlikler nobetlese gorevyapacaktir.

19. Miiminler birbirinin Allah yolunda akan kanlarinin
intikamini birlikte alacaktir.

20a. Takvd sahibi miiminler en iyi ve en dogru yol iize-
rinde bulunurlar.

20b. Hi¢bir miisrik bir Kureysli'nin malini ve canint himayesi
altina alamaz ve hi¢cbir miiminin Kureysliler'e miidahalesine
engel olamaz.

21. Bir kimsenin bir miiminin 6liimiine yol agtigi kesin delillerle
sabit olur ve maktuliin velisi diyete razi olmazsa o kimse kisas
hiikiimlerine tdbi olur; bu takdirde biitiin miiminler 6ldiirene
karsi tavir alir. Bunlara sadece bu hiikmiin uygulanmast i¢in
hareket etmek helal olur.

22. Buyazinin igerigini kabul eden, Allah’a ve ahiret giiniine
inanan bir miiminin bir katile yardim etmesi ve ona siginacak
yer bulmast heldl degildir; katile yardim eden veya siginacak
yer gdsteren kimse kiyamet giinii Allah'in ldnet ve gazabina
ugrayacaktir ve artik kendisinden ne bir para ne de bir tdviz
kabul edilecektir.

23. Uzerinde ihtildfa diisiilen konular Allah’a ve resulii
Muhammed’e arzedilecektir.

24. Yahudiler miiminler gibi savas devam ettigi miiddetce
savas masraflarint kendileri karsilayacaktur.

25a. Avfogullart Yahudileri miiminlerle birlikte bir immet
teskil eder. Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin
dinleri de kendilerinedir. Buna mevldlari da ddhildir.

25b. Haksizlik yapan veya sug isleyen kimse yalniz kendine
ve aile fertlerine zarar vermis olacaktir.

26. Beni Neccdr Yahudileri Avfogullar: Yahudileriyle ayni
haklara sahiptir.

27. Beni Haris Yahudileri Avfogullar: Yahudileriyle ayni
haklara sahip olacaktur.

28. Beni Sdide Yahudileri Avfogullart Yahudileriyle ayni
haklara sahiptir.

29. Beni Ciisem Yahudileri Avfogullar: Yahudileriyle ayni
haklara sahip olacaktur.

30. Beni Evs Yahudileri Avfogullari Yahudileriyle ayni hak-
lara sahiptir.

31. Beni Sa‘lebe Yahudileri de Avfogullari Yahudileriyle aymi
haklara sahiptir. Haksiz bir fiil isleyen kimse sadece kendine
ve aile fertlerine zarar vermis olacaktir.

32. Cefne kabilesi Sa‘lebe’nin bir koludur, dolayisiyla onlar
gibi miildhaza edilecektir.

33. Beni Setibe Yahudileri de Avfogullar: Yahudileriyle ayni
haklara sahip olacaktir. Siiphesiz iyilik, giinah ve katiiliik-
ten farklidir.

34. Sa'lebe’nin mevldlari bizzat Sa‘lebiler gibi kabul edilecektir.

35. Yahudilere siginmis olan kimseler bizzat Yahudiler gibi
kabul edilecektir.

36a. Yahudilerden hi¢bir kimse Hz. Muhammed'in izni olmadan
-Miisliimanlarla birlikte savasa- katilamayacaktur.

36b. Bir yaralamanin intikamuint almak yasak edilmeyecek-
tir. Bir adam 6ldiiren kimse yalniz kendini ve aile bireylerini
sorumluluk altina sokmus olur. Bu sorumluluktan kagmak
haksizliktir. Allah bu kurallara riayet edenlerle beraberdir.

37a.-Medine'ye yonelik bir saldirt olmast halinde- Yahudiler
ve Miisliimanlar kendi savas masraflarint kendileri karsi-
layacak, bu sahifede gosterilen kimselere savas aganlara

karsi yardimlasacaktir. Onlarin arasinda kotiiliik degil iyi
niyet ve samimiyet hakim olacaktir. Bu vesikadaki biitiin
kurallara muhakkak riayet edilecektir.

37b. Hi¢bir kimse miittefiklerine karst sug isleyemez; mazluma
muhakkak yardim edilecektir.

38. Yahudiler Miisliimanlarin yaninda savastiklart miiddetce
harcamalara katilacaklardir.

39. Yesribvadisi bu sahifede adi gegenler igin mukaddes bir yerdir.

40. Himaye altindaki kimse bizzat himaye eden gibidir; ne
zulmedilir ne de kendisi zuliim isleyebilir.

41. Himaye hakkina sahip kimselerin izni olmadik¢a kimseye
himaye hakk: verilemez.

42.Buyazida adi gegen kimseler arasinda meydana gelmesin-
den endise edilen anlagmazlik ve 6ldiirme vak‘alarinin Allah’a

ve resulii Muhammed'e arzedilmesi gerekir. Allah bu sahifeye

en iyi riayet edenlerle beraberdir.

43. Kureysliler ve onlara yardim edecek olanlar himaye altina
alinmayacaktir.

44. Buvesikada zikredilen kisiler Yesrib'e saldiracak olanlara
karst yardimlasacaktir.

45a. Eger Yahudiler, Miisliimanlar tarafindan barig antlasmast
yapmaya veya barts antlagsmasina katilmaya davet olunursa
bunu kabul edip anlagsmaya istirak edeceklerdir. Ejer Yahudiler
Miisliimanlara ayn seyleri teklif edecek olursa miiminler de
ayni sorumluluklari yerine getireceklerdir. Din ugruna yapi-
lacak savaglar bu hiikiimlere tdbi degildir.

45b. Medine'deki her ziimre sehrin savunmasinda kendine
ait bolgeden sorumludur.

46. Bu sahifede adi gegenler i¢cin konulan sartlar hem Evs
Yahudilerine hem de onlarin mevldlarina sahifede adi gegen
kimseler tarafindan tavizsiz bir sekilde uygulanir. Kurallara
mutlaka uyulacak ve asla aykirt hareket edilmeyecektir. Haksiz
kazang saglayanlar sadece kendilerine zarar vermis olurlar.
Allah bu sahifede gosterilen maddelere en dogru ve en
miikemmel sekilde riayet edenlerle beraberdir.

47. Buvesika haksiz biricraatta bulunan veya sug isleyenlere
ayricalik saglamaz yahut cezalandirilmasina engel olmaz.
Savas i¢in yola ¢ikanlar da Medine’de kalanlar da emniyet
icinde olacaktir; haksiz bir fiil ve sug islenmesi hali miistesnadur.
Iyilik yapanlar ve sorumlulugunun bilincinde olanlar Allah
ve resuliiniin himayesi altindadir. m
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SEHIR VE FIHIH ILISHISI

_GiRis

Islami ideal ve tahayyiilii toplumsal tasavvura tasima imkani sunan fikih,

Miisliimanlarin giinliik hayat ile kiiltiirel siireclerde karsilastiklari problemleri
ilahfi ilke ve prensipler icerisinde ¢6ziime kavusturan ve anlaml kilan 6zel bir
baglamdir. Bir baska deyisle fikih, bir din ve medeniyet olarak Islam'in kisisel
ve toplumsal hayat1 nihai, istikrarli bir diizene gore insa ettigi agkin boyutlu
dilidir. Muhtevasini ve bigimini Islami ontoloji ve epistemolojinin belirledigi
bu dil, toplumsal diizlemde Miisliiman sosyal pratiginin kodlarini ierir. Fikih
boylece siireg icinde gelisen yontemleri ile bireysel ve sosyal hayati, toplumsal
iligkileri ve kiiltiirel diinyay1 6zel bir mesruiyet ¢ercevesine yerlestirir. Fikhin
bumesruiyet saglayiciisleviise zaman ve mekan gibi varlig etkileyen iki temel
unsurla i¢kin ve agkin boyutlarinda bir etkilesime girmesini kaginilmaz kilar.

Bu yazida Miisliiman kiiltiirlere gore degisen sehirlerde ve sosyal yasam
formlarinda fikhin dinamik diizenleyici etkileri anlama konusu yapildi. Sehir
ve fikih iligkisinin tarihsel gelisimi, teolojik ve sosyolojik yansimalari1 doniisen
giinliik hayat dinamigi olarak okundu. Bir kiiltiir ve yasam ¢evresi olarak sehir
hayatinda iistlendigi islevler, kiiltiirel siiregler ve sosyal kesimler {izerinde

biraktig1 etkilerle fikhin pratik onemi agiklanmaya ¢alisildi.
Daha da 6nemlisi bugiin kiiresellesen kent icinde degisen
kiiltiirel kaliplar ve anlayislarin fikih miiktesebati i¢in
tasidig1 yeni anlamlar ve sorunlaraisaret edildi. Alti gizilen
ve tartismaya agilan bu durumlar geleneksel kimlikleri
ve kiiltiirleri artik daha genis ve kapsamli bir diinyanin
zaman bilincinde okumaya ¢agirmaktadir. Aslinda gele-
neksel sehrin tarihsel kurumlari nispeten yeni durumlara
istikrar icinde karsilik verebilecek bir potansiyele sahipken,
bugiin yasamakta oldugumuz kiiresel titkketim ve iletisim
aglari icinde mekanin, zamanin ve iligkilerin anlamlarini
dagitan yeni riskler ve belirsizliklerle karsi karsiyayiz. Bu
durumun bizim diinyamizdaki trajik yansimasi ise, artik
biitliniiyle i¢inde siiriiklendigimiz bu altiist edici kiiresel
doniisiimlere karsin, fikhin kendi sistematigini glincelleme
ve canlandirma sorunu yasamasidir. Oysa zamanin ruhu
karsisinda bir yenilenme ve mesrulagma sancisi ¢eken fikhin
gercekte bir sehir medeniyetinin kavramlarini, kurumlarini
ve dinamikleriniiceren 6zel bir miiktesebata sahip oldugu
bilinmektedir.

TOPLUMSALDAN UZAKLASAN FIKIH;

LITERAL OKUMA VE iSLEVSIZLESME

Bilindigi gibi naslara dayali ¢erceve hiikiimler ve genel
ilkeler fikhi zamana karsi direngli hale getirmekte, ancak
bu durum bir o kadar da degisimi 1skalamaya ya da hafife
almaya sebep olan bir statiklesmenin 6niinii agmaktadir.
Bununla baglantili olarak fikhin belki de temel problem-
lerinden biri, naslarin genis baglamla iligkisini devre dis1
birakan literal ve zahiri okuma egilimlerine miisait bir zemin
olusturmasidir. Bu durum aslinda “makasid diistincesi”
denilen fikih-hukuk normlarinin gercek amacini sorgula-
maktan alikoymaya yol agmaktadir (Bardakoglu 2017, 68).
Dinin 6ziiniin ve ruhunun yerine sekilci formalitenin ve
sembolik figiirlerin gectigi bu eksende fikih, dindarligin
asli, samimi ve duygusal i¢tenligi ile ahlaki boyutlarinin
ihmalinden ya da 6nemsizlesmesinden sorumlu hale gel-
mektedir. Agiktir ki bu eksiklik vurgusu ve sekilci dindarlik
elestirisi, biiylik 6l¢tide sehir kiiltiirliniin gelismesiyle ortaya
¢ikmustir. Ancak fikhin toplumsaldan uzaklagmasi ya da yeni
sosyal siireclere miidahil olamamasinin, onun isleyen bir
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kiiltiirel diinyadan okunan bir kiilliyata indirgenmesiyle
bir baglantisi da bulunmaktadir. Bu minvalde klasik litera-
tliriin gincelleme ve tartisma geregi duymaksizin tercime
edilmesi fikhin daha ¢ok degismeyen formlar, formiiller
ya da hiikiimler gibi algilanmasina hizmet etmistir. Oysa
dinin hayatla ve kiiltiirle dinamik bagini tesis eden fikih,
en ¢ok insani yasamin esasli gelisme zemini olan sehir
yapisinda tekamiil eder. Fikih bir yagama ve anlasma kodu
olarak sehre 0zgii iliskileri tanzim ederken, yontemini
dinamik kilan etkiyi ise Islami sosyal muhitten yani sehir
hayatindan alir. Bugiin eger usil ve ilkelerini, ¢coziim ve
agiklamalarini pratige aktarma sorunu yasayan bir

fikih varsa, bunun sebebini aslinda yenilenme

4

nin yeni karmasikligini yeterince dikkate
almamasinda aramak gerekir. Fikih ,-_fi‘ A \
teorik okuma zenginligini tek boyutlu {‘{g‘
tarihsel indirgemelere diismeden pratik
toplumsal diinyayla dinamik etkilesimlere
acik bir dil tizerinden ancak saglayabilir.
Fikhin 6zgiin paradigmasi temelde
islami diinya goriisiiniin omurgasini
olusturan tevhid, adalet, hikmet, niibii-
vvet, vicdan, merhamet gibi erdem
ve ilkelerin biitiinselligi i¢inde yiirii-
tillmeye agiktir. Islam'in ontolojik
ve epistemolojik cercevesi dikkate
alinmaksizin iiretilen ¢oziimler,
gercekte biitlinselligi gzetmeyen
parc¢acive pragmatik yaklasimlardan
oOte bir anlam tasimaz. Bir bagka /
deyisle Islam medeniyeti kendi
icinde alt parcalarini olustu-
ran her bir sosyal ve kiiltiirel
yapiy1 kendi varlik tasavvuru
icinde sekillendirir. Fikih bu
alt sistemlerin belki de en
onemlisi olan {slam sehrinin
kendine 6zgii isleyen ilahi
dinamiklerinden ve tarihsel
kurumlarindan bagimsiz
¢alismadig gibi, o olma-
dan da sehir hayatinin
canliligim siirdiirmesi
imkansizdir. Fikhin
medeniyet biitiinsel-
ligi icinde isleyen
bu dinamizmi
gozardl
edile-

ve giincellenme imkani1 sunan sehir hayati- y;’}ffﬁ .
~4 S‘\ e

{
;4

mez. Ancak diger yandan bu biitiinsel 6zellik, islam'in ilk
donemlerinde olusmus kavram ve tanimlarin giiniimiiz
diinyasinda olgusal karsiliklarini yoklayarak, gegerliliklerini
giincellemeyi de icermelidir. Fikih terminolojisinde toplu-
luklararasi iligkileri diizenleyen “gayrimiislimler, zimmiler,
savas ve baris kosullar, kolelik, toprak ve arazi hukuku” gibi
yerlesik kavramlar ve diger meseleler bir giincelleme diya-
lektigiicinde tartisilabilmelidir. Modernlik sonrasi diinyay1
bi¢cimlendiren sosyal ve ekonomik gelismelerin {irettigi
sorunlar, arka plandaki sistemsel giidiilerden bagimsiz
olarak fikhin ¢oziime kavusturmasim bekleyebilir. Hatta
bu sorunlar 6zellikle tibbi, genetik ¢alismalar, teknolojik
yenilikler, kiiresel finans ekonomisinin doniisimii ve
insani sonuglar konusunda bazi acil durumlarn
da icerebilir. Ancak kismi ¢oziimler i¢in fikhin
goreve ¢agrilmasi modernlikle karsilasmanin
yarattig1 bazi psikolojik gerilimleri hafifletse de,
bu yaklasimlar Islami paradigmanin sosyolojik
baglamindan kopuk oldugu 6l¢iide yeni sorunlari
davet edebilir.
Fikih zamansal ve
mekansal baglamda
encokbirsehrindind,
tarihi ve kiiltiirel
yasam diinyasinda
islevsellegen bir meka-
nizmadir. Esasen bir sehir
yasamindan s6z edebilmek
icin kiiltiirel iliskiler agiyla
birlikte sosyal yasami diizen-
leyen hukuki bir sistemin
etrafindauzlagmak zorunludur.
Sehirbu bakimdan belirlenmisg bir haklar ve
gorevler sistemidir. Sosyo-kiiltiirel sistem
cesitli diizeylerde desteklenen bir adab-1
muaseret, onaylanan eylemler, davraniglar
ve mileyyidelerle saglama alinir. Birlikte
yasamin bir geregi olarak uzlasilmisg
bir ahlak ve hukuk sistemi etrafinda
yasama olgusu en eski toplumlara kadar
gider. Yasasiz ve normsuz hayat yoktur, bu
anlamda her bir medeniyet bazi gelenekler,
egilimler ve kanunlar etrafinda bir kiiltiirel
sistemi organize edebilmesiyle digerinden
farklilagir. Gelenekler, 6rf ve adetler, dini
ve ahlaki kurallar kamusal rizanin en
iist diizeyde yansitildig bir hukuk diize-
nine temel olustururlar.
Miisliiman kiiltiir-
ler nezdinde sehir

kiiltiir ve hayatinin diisiince ve davranis kilavuzunu saglayan
desen fikhin bir riza sistemi olarak ¢aligmasidir.

Sehir esasen bir “diizen ve intizam” mekanidir. Glindelik
hayatin istikrarla stirmesi kadar ihtilaflarin ve problemlerin
¢ozlimiiicin de sakinlerini bir iist otoritede ve miisterek bir
rizada birlestirmesi gerekir. Sehirler bu sayede, uzlagmave
uyumla ikame edilen giivenli alanlar olarak insanlar1 ken-
dine ceker. Cok sayida insanin bir yere yerlesmesi, huzur ve
siik@in icinde varligini siirdiirmesi, azami 6l¢iide bir degerler
venormlar sisteminin kabiliine bagldir. Sehir yasaminin
imkaniancak bu degerler ve normlar iizerinde megsrulasan
bir hukukla miimkiindiir. Fikih ise statiklestirici veya
bogucu bir diizenlemeler sistemi olmaktan ¢ok, bireysel ve
sosyal yasamin akisinda ahlaki bir riza ve kabuller sistemi
olarak hayata anlam verir. Dolayisiyla fikhi sadece sosyal
diizene yonelik islevleriyle degil, bir giivenlik referansi
olarak bireysel baghliklan gii¢lendirme ve anlamlandirma
ozellikleriyle de ayirt etmek gerekecektir.

FIKIHTAN SEHRE YA DA SEHIRDEN FIKHA

Teorik planda fikih bir ilim gelenegi olarak metinler
iizerinden varhigini siirdiiriir. Esasta ise giindelik sosyal ve
beseri hayata yonelik muhtemel ve pratik sorunlarin ¢6zii-
miine iliskin muhtevasindan dolay biitiin islami ilimlerle
irtibathidir. Bu bakimdan aslinda Miisliiman toplumun
giindelik hayatina dair muamelati, hukuki, iktisadi, siyasi
vekiiltiirel boyutlari icermekle birlikte, ayni zamanda diger
inang ve kiiltiir gevreleriyle iliskilerin tanziminde de 6zel bir
referans cercevesi roliinii oynamustir. islam fikhi1 bu bakimdan
salt bir hukuk olmayip esasen hiikiimlerin istinbatindan
icrasina, gerekcelerinden gelisimine kadar insani bir caba
ve cehtle insa olsa da asil mesruiyetini uhrevi boyuttan alir.
Islam medeniyet dairesindeki topluluklar1 digerlerinden
ayiran bir giindelik hayat atlasi, bireysel pratiklerle sosyal
uygulama ve anlayislari belirleyen bir kok paradigmadar.
Miislimanlarin muhayyilesinde ve kiiltiirel hafizasinda
siirekliligi temin eden dinamik muhtevasindan dolayi,
bireylerin itikadi prensiplerle birlikte davranigsal egilim-
lerini de tayin eden i¢sellesmis bir kontrol mekanizmasidir.
Fikhin bu kontrol islevi digsal bir sosyal baskidan ¢ok, i¢sel
bakimdan da mesrulastirici bir kabuldiir.

Fikih, siireg i¢inde sosyal, kiiltiirel anlayislar ve pratikle-
rin degisimine kars1 yine baglayici hiikiimlerle dinamik bir
cevap verme zeminidir. Temelde sosyal diinyanin intizami
icin mesru ¢oziimler ve yontemler kaynagi olmakla birlikte,
bunu ayni zamanda ve oncelikle bireysel vicdanlarda
kurmay1 esas alir. Fikhin pratik hayattaki muhatabi 6zel
olarak Miisliiman bireydir. Gruba ve topluma taalluk eden,
kurumsal ve organizasyonel yapilarin fikhi baglami ¢ok
genis olmakla birlikte, her Miisliman birey bundan eylem

ve kabul bakimindan sorumlu kilinir. Bir bagka deyisle fikih,
Miisliiman 6znenin sosyal ve kiiltiirel sorumlulugunu itikadi

ve amelibir vecheyle tamamlar. Bubakimdan aslinda fikih

miiktesebati, kendi dindarliginin aktorii olmak isteyen

Oznelci din anlayislariicin de hazir bir potansiyeldir. $ehir
bir sosyal nizam mahalli olarak kolektif tasavvurlar ve

tahayyiillerin de imkan ve ifade buldugu bir medenilesme

zeminidir. Fikih ise kokeninde Islami tahayyiiliin medeni-
lesme imkanini iceren Miisliiman sehirlere 6zel bir yasama

deseni sunar. Ancak sehir bircok 6zellikleri bakimindan her
ne kadar medeniyetin kiiltiirel ve geleneksel 6zelliklerini

yansitan bir sosyal mecra olsa da, ayni1 zamanda siireg

icerisinde degisen ve bazi yenilikleri biinyesine alarak
yoluna devam eden canli bir yapidir. i¢tihadi 6zellikleri

bakimindan fikih, sehrin istikrar icinde degisimine cevap

verebilecek potansiyeliyle hem sehrin sosyal ve kiiltiirel
yapilari bakimindan hem de insan iligkilerinin siirekliligi
bakimindan bir giivence unsurudur.

Modern kiiltiirle birlikte sehrin yapisi, islevleri ve
kurumlar: da degismistir. Elbette sehri kendine 6zgii bir
muhit haline ¢eviren sakinlerinin ona atfettikleri anlam
da degisiyor. Glinlimiiziin kenti ise bir bakima sekiiler ve
bireyci kiiltliriin hem sebebi hem de sonucu olarak sekil-
lenmektedir. Bu bakimdan dini yasayisin kente 6zgii gorii-
niimleride degismekte, klasik sekiilerlesme kuramcilarinin
beklentilerinin aksine modern kentte dindarlik yeni ve 6zel
formlarla varligini siirdiirmektedir. Ancak yapilan aragtir-
malar sekiilerlesmenin arttigini dogrulamamakla birlikte,
dini hayatin boyutlari arasinda bazi doniistimlerin ya da yer
degistirmelerin oldugunu gostermektedir. Bu ¢ercevede
one ¢ikan 6nemli bir tespit ise, dini hayatin yeni bireyci
yorumlarla ¢cogullastig1, dinin 6zellestigi veya maneviyatgi
din benzeri akimlarin geleneksel dinf kurumlarin veya
gruplarin yerini aldig1 seklindedir. Her ne kadar bu olgular
daha ¢ok Batili metropoller i¢in teyidi yapilan durumlar olsa
da, Tiirk toplumunda da kiiresellesen kente bagli olarak bu
akimlara 6zgii etkilerin goriildigii soylenebilir.

Miisliiman kiiltiirlerde sekiilerlesmenin gelisimi ve
geleneksel dini otorite olan ulema sinifi ile medrese, dergah
ve tekkeler gibi geleneksel dini kurumlarin islevsizlesmesi
arasinda ciddi bir iligki vardir. Dini otorite alaninda ortaya
¢ikan boslugun yerini yeni din aydini ve entelektiieli de
dolduramamuistir. Ote yandan sehirli kitleler modern
kiiresellesmenin etkileriyle birlikte rasyonel, bireysel ve
organizasyonel donanimlariyla dinf yasayis konusunda
giderek 6zerklesen bir tercih sorunuyla karsi karsiya kali-
yordu. Bir bakima dini 6zellesme bireysel anlamda dini
aydinlanma, tefekkiir ve zihni acilimlara yol vermis, dini
bilginin yazili ve yazili olmayan kaynaklarini genis bir
tiiketici kitlesine de ulastirmistir. Dini kaynaklarin gruplar
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veya bireyler diizeyinde tiiketilmesi,
tefsirden hadise, tasavvuftan fikha
kadar genis boyutta Islami ilimleri
amator ve bireysel arayislarin ilgi ve
tartigmalarina agmistir. Bu minvalde
ozellikle gazete koselerinde baslayan
soru-cevap tarzh fikhi tartismalar, fikih
miiktesebatina ve kaynak eserlerin
yogun bir sekilde ¢evrilmesine yol
acmigtir. Geleneksel dinf otoritenin
de sahneden ¢ekilmesiyle diizensiz ve
disipline olmayan bir sekilde yapilan
fikih okumalari, dinimeseleleri giderek
daha fazla tartigma alanina ¢ekmistir.
Geleneksel fikih birikimi yeni sorunla-
rin ¢oziimii yerine farkli yaklasimlari
mesrulastirma icin aragsallastirilmas,
bir giivenlik durusu olarak yorum
yerine tekrar, glincelleme yerine taklit
tercih edilmisgtir.

Biiyiik anlatilarin ve hakikat iddi-
alarinin izafilestigi bir diinyada dinin
hakikati, istikrarsiz doniisiimlerin
insanlar yersiz-yurtsuz birakan sar- o o w o
sintilarina karsi hala giivenli liman E" it
olma 6zelligini koruyor. Ancak dinin
hakikati, degisimi olumlamadan ¢ok,
askin bir perspektife gore diizen ve
yon vermeyi onceler. Fikih, hakikatin
mekanda ve zamanda tezahiiriine
imkan verecek toplumsal dinamizmin
kapisidir. Dini tasavvur ve tahayyiil ise
ancak sehir pratikleriyle kendi mede-
niyetini ikame eder. islam bu anlamda
bir sehir dini, sehre ruhunu yansitan bir
medeniyettir. Fikih ise bu medeniyetin
yatay diizlemdeki insan iligkilerini
tanzim eder, dikey diizlemde varolus
gayesine gore konumlandirir ve anlamlandirir. Sehrin
degisimi, sosyal ve kiiltiirel yasamin gesitlenmesi, kiiltiirel
gruplarin ve kesimlerin cogullagsmasi insani toplumsalligin
olagan bir yoniidiir. Bu yapida sosyal iliskilerin ve siire¢lerin
farklilagmasi ve hatta yon degistirmesi bile miimkiinddir.
Miisliiman sehirlerin bugiin karsimiza ¢ikan durumu soz
konusu degisimin bir yansimasidir. $ehirler mimari yapi-
lagma sorunlariyla birlikte belki daha ¢ok yabancilagma,
kalabaliklagsma, yoksulluk, kiiltiirel catisma, ahlaki yozlasma
ve sug¢ artis1 gibi sosyal, kiiltiirel problemlerle yiiz yiizedir.
Ote yandan Miisliiman sehirler ve kiiltiirler bugiin tarihte
hi¢ olmadig1 kadar bireysellesme ve sekiilerlesme sorunu

' O] T

T
ittt

— — ti——

ile kars1 karsiyadir. Ornegin bu anlamda sehirler giderek
ozerklesen ve 6zellesen dini tasavvurun sosyolojik mubhiti
olmuslardir. Ancak sehre 6zgii adab-1 muasereti besleyen
fikhi gerceve bireysel kiiltiiriin onemsendigi bu durumda
dahi Islami yasayisin yeni bireysel yorumlarina ve gorii-
niimlerine atif yapma imkanlarini igermektedir.

Fikhin terminolojik tariflerinde “kisisel yetkinlige” yapilan
vurgu bireysel sorumluluk bilincinin kurumsal olmayan
temelidir. Nitekim “kisinin hak ve yiikiimliiliiklerinin
bilgisine sahip olmasi1” ifadesinde somutlasan fikih tamim-
lamasi bu durumu teyit edicidir (Karaman, 1996). Kisisel
sorumlulugu ve bilingli davranmayi esas alan bu tanim, ilk

asamada bir dinibireycilige isaret etmemekle birlikte daha
cok dinf davranistaki potansiyel bireyselligi icerir. Islam
diisiince tarihinde dinin bireysel entelektiiel yorumlarla
anlasilmasi ve yaganmasina iligkin bazi isimlere ve ekol-
lere rastlamak miimkiindiir. Giintimiizde dinibireyciligin
modern sekiiler kiiltiirden kaynaklanan sebepleriyle birlikte
artik yeni sorunlara cevap vermede geleneksel yapilarin ve
kurumlarin gosterdigi yetersizlikler de belirleyici olmakta-
dir. Bireyci din yorumlari kaotik bir manzaraya ve kolektif
bir savrulmaya yol agmiyorsa eger, kisisel anlam arayislari
baglaminda olumlu bazi etkilere sahip olabilir. Kisisel
hak ve yiikiimliiliiklerin idrakine varilmasi ve hukuki bir

Fikih, hakikatin mekéanda ve zamanda tezahiiriine
imkan verecek toplumsal dinamizmin kapisidir. Dini
tasavvur ve tahayyiil ise ancak sehir pratikleriyle
kendi medeniyetini ikame eder. islam bu anlamda bir
sehir dini, sehre ruhunu yansitan bir medeniyettir.
Fikih ise bu medeniyetin yatay diizlemdeki insan
iliskilerini tanzim eder, dikey diizlemde varolus
gayesine gore konumlandirir ve anlamlandirir.

cercevede diizenlemeye gidilmesi, kuskusuz kurumlar ve
organizasyonlar aginin gelistigi sehir yapilarinda daha ¢cok
fark edilen ve siirdiiriilen bir durumdur. $ehir hayatinda
fikhin 6nemi, kisiyi uzlagilmis ve kabul edilmis bir sosyal
sistem i¢inde kisisel hak ve yiikiimliiliikler bilgisine sahip
kilarak bilingli bireylere doniistiirmektir. Bu bakimdan
fikhin islemselligi cok boyutlu olup onun 6zel hayat ve
ibadet disinda sosyal iligkiler ve sistem iizerinde gelistigi
goz ardi edilemez. Her ne kadar gelenekte fikhi giindelik
hayatin dinselligi ile ilmihal bilgisine indirgeme egilimi
soz konusu olsa da, burada gergeklesen etkilesimin bile
sosyo-kiiltiirel siireglerle kismi bir iligkisi bulunmaktadir.

ONTOLOJIK VE EPISTEMOLOJIK

KOKENLERIYLE SEHRIN HUKUKU

Sehir ve hukuk iliskisi mevcut degerler ve bilgi sistemine
gore mahiyeti ve boyutu degisen bir durumdur. Insani yasa-
min siirekli degisen yapisiistikrara da ihtiya¢ duydugu igin
sehir hayati bazi degerler etrafinda uzlagmalari gerekli kilar.
Hukuk tarihi bir bakima toplumsal bir varlik olan insanin
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tarihiyle yasittir. Insani gelisimin evreleri hukuki anlayis
ve sistemlerin de degismesine yol agmistir. Nitekim Batili
modern hukukun sekillendigi 6nemli evrelerden biri de
insan, varlik ve evren anlayislarinin temel bir kirilmaya ve
doniistime ugradigi Aydinlanma dénemi olmustur. Hukukun
tarihsel ve toplumsal arka plani, belli bazi sabitelerin bile
siirekliligini tartismaya agmaktadir. Bu bakimdan evrensel
kiilli kaidelerin yaninda tarihsel ve kiiltiirel durumlara gore
degisimi yonlendirecek bir dinamizm gereklidir. Fikhin
yeni durumlara ve sorunlara kars1 bir ¢oziim mekanizmasi
olarak i¢tihadi kurumsallastirmasinin temelinde ise bu
evrensel kiilli ilkelere atfi iceren bir siireklilik tasavvuru
vardir. Istikrar icinde siireklilige yapilan bu vurgu mesru-
iyetini agkinligindan alir.

Fikih her seyden 6nce Vahye dayanan ve sinirlarini onunla
¢izen bir insani yorumlama ve ¢oziimleme faaliyetidir. Vahye
miistenit olmasi insani aklin ve yorumlamanin biiyiik 6l¢tide
etkisizlesmesi ya da pasifize edilmesi anlamina gelmez,
aksine fikih ustilii belirlenmis mantiksal ¢cikarimlar ve akli
delillendirme gibi uzlagimsal rasyonel araglar1 kullanmay1
igerir. Ancak zamanla Miisliiman zihin ve inang diinyasinda
fikih metodolojisinin islevselligi yerine, daha ¢cok mezhep-
lesmis ¢oziimlerin tekrarina ve taklidine dayali bir dongii
one cikmistir. Bir bagka deyisle sosyal diinya, ¢evre, kiiltiir
ve teknoloji giinden giine degisirken, yorumlamanin buna
ayak uyduramamasi ¢oziim dis: kalan sorunlarla birlikte
fikhin bizzat kendi krizine de kap1 agmaistir.

Fikih her seyden 6nce Vahye dayanan ve sinirlarim
onunla cizen bir insani yorumlama ve ¢éziimleme
faaliyetidir. Vahye miistenit olmasi insani aklin
ve yorumlamanin biiyiik élciide etkisizlesmesi
ya da pasifize edilmesi anlamina gelmez, aksine
fikih usdlii belirlenmis mantiksal ¢ikarimlar ve
akli delillendirme gibi uzlasimsal rasyonel araclari
kullanmay icerir.

islam fikhinin Vahye dayanmasina ragmen diger hukuk
sistemlerinden etkilenmesi veya bazi durumlarda etkilesime
gecmesi bir zafiyet olmaktan ziyade, dinamik yenilenme-
lere firsat veren bir durumdur. islam yayilma déneminde
yliz yiize geldigi toplumlarda sistemli inanglar, sehirler ve
onlara iliskin tasavvurlarla karsilasmistir. Zamanin kiiltiir
ve medeniyetlerinden etkilenmekle birlikte onlar: kadim
bir gelenege baglayan yeni bir yoruma tabi tutmustur. Bu
anlamda fikih Miislimanlarin kendi sosyal sistemlerindeki
farkliliklar ve degismelerle birlikte karsilastig1 diger unsurlar
da 0zgiin bir diinya goriisiine gore doniistiirmiistiir. Fikih,

bir toplumu tarihsel ve kiiltiirel siire¢ icinde sahip oldugu

unsurlardan arindirarak mutlak bir sisteme doniistiirmeyi

hedeflemez. Bir baska deyisle fikih toplumsal ve geleneksel

birikimi karsithiklar temelinde saflastirarak iitopik bir tahay-
yiiliin ingasina degil, pratik bir hayatin ger¢ekligine yonelik
insacibir dile sahiptir. Bunun en canli 6rnegi sehirlere gore

degisebilen yorumlar ve hiikiimlerde kendini gostermistir.
Islam fikhi1 diger kiiltiirler ve inanglardan etkilenmekle

birlikte onlar1 da etkilemistir.

FIKIH VE HUKUK iLiSKiSINDE SEHRi OKUMAK

Islam fikhi terminolojik anlamuyla giincel hukuka indir-
genemeyecek boyutlara ve dinamiklere sahiptir. Goriiyoruz
ki fikih kavramina yapilan biitiin atiflar, onu derinlikli bir
sosyal faaliyet alanina tasimaktadir. Esasen Vahyin insani
alanaveiligkilere yansidig daha ilk asamasinda bile bilginin
anlasilmasi, sosyal hayata ve pratige aktarilma biciminde
bazi farkhilagsmalara isaret etmektedir. Bu farkliliklar Vahyin
indigi ilk toplulukta bile gbze carpiyordu. Islam'in yayilma
siirecinde ise degisik kiiltiir ve topluluklarla temaslar ve
karsilagsmalar arttikca genis capli etkilesimlerle birlikte
problemler de artarak cesitlenmeye basladi.

Birtopluluk olarak Miisliimanlar hayatin karmasiklasmasi
ile diger inanclar ve kiiltiirlerle karsilagmalar neticesinde
yeni meselelerle yiiz yiize geldiler. Fikih, degisen hayatin
ve zamanin ihtiyaclarina cevap verebilmek icin gelisen
bir disiplin oldu. Siire¢ icerisinde sosyal hayata dair ameli
hiikiimleribilmek ve incelemek, gereginde yeni meseleleri
¢oziime baglamak fikihla ifade edildi. Nitekim Miislimanlarin
sehirlesme tecriibesinde fikih “vakif, siif'a, siit kardesligi,
hisbe, ta'zlr, borcun havalesi” gibi kisisel iligkilerle birlikte
sosyal hayati da igeren kurum ve anlayislar: sehirlerin
kiiltiirel diinyasina ikame etmigtir.

DINDARLIK VE FIKIH iLiSKisi,

TARIHSEL GORUNUMLER

Dinfi yasay1s farkli donem, toplum ve kiiltiirlere gore
degistigi gibi, eszamanli olarak bir toplum icinde farkli
kategorilere gore de ¢esitlenebilmektedir. Nitekim sosyoloji
ve din sosyolojisi tarihinde sosyal ve kiiltiirel katmanlara
gore dindarligin degisen goriiniimleri tizerine ¢ok zengin bir
literatiir vardir. Dindarhigin toplumsal tabakalarla dogrudan
iliskilendirilmesi, bir baska deyisle statiisel degisimlerle
dindarlik arasinda bir degiskenlik iligkisi kurulmasi ¢ok
yaygindir. Toplumsal statiilerle dini inanclar ve pratikler
arasindaki etkilesim Weber'in yaklasimlariyla birlikte
arastirmalara ilham kaynag1 olmustur. Genel olarak bir
dinitemsil eden sosyal katmanlarla dinin karakteristikleri
arasindaki yakinlhiga isaret eden Weber, bu anlamda Islam'in
ilk donemlerini ganimet pesindeki savascilarin dini olarak

yorumlar. Halkin dindarlig1 ile seckinlerin nitelikli dindar-
Lig1 arasinda ortaya ¢ikan farkhiliklar tizerinde durur. Ona
gore orta ve alt orta sinmif sehirlilerde daha ¢ok “ahlaki bir
dindarligin” izleri goriiliir. Sehirli zanaatkarlar, tiiccarlar
yasam tarzi olarak dinin “rasyonel ve ahlaki yorumlarina’
yoneltir. Mesleki faaliyet bu insanlarda rasyonel diisiin-
menin disinda “diiriistliik, glivenilir isadamlig1, prensip
sahibi olma, aldatmama” gibi ahlaki degerleri de dini bir
boyutla temellendirir. Ayrica sehirde mesleki faaliyet bog
zamanlari ve buna baglh tefekkiir etme imkanini icerdigi
icin dini diisiincede bir tekamiil ve sistematiklesme de s6z
konusudur. Weber, Batil sehirle birlikte yeni burjuva sinifinin
gecmisin kabileci ve cemaatci dini topluluklarinin yerini
aldigini agiklar. Ona gore orta simif dindarliginin ortaya
¢ikmasi igin Batili sehir yapisinda oldugu gibi bazi 6zel
kurumlar gerekmektedir. Weber'in agiklamalarina gére Dogu
sehirleri dini gelenekler ve kabilevi baglar nedeniyle tam
anlamiyla sehirli bir topluluk olusturamamas, yalnizca Bat1
sehirleri siyasi, hukuki ve 6zerk yapilari ortaya ¢ikarmistur.
Asya sehirleri cografi fiziki konumlari nedeniyle biirokratik
merkeziyetci bir karaktere dayaniyor ve dolayisiyla 6zerk
topluluklar bulunmuyordu. Onun agiklamalarina gore
Bati'da sehre 6zgii bir dindarhk, kanuni 6zerklik, mesleki
topluluklar ve siyaset gelismis iken; Miisliiman sehirlerde
Ozerk bir orta sinif olusmamasi nedeniyle bir sehir dindarlig:
da gelismemisti. Sinirl oryantalist kaynaklara dayanan Weber

i

Miisliiman toplumlarda sehir hayatina iliskin miitekamil
bir sehir fikhini gormezden gelerek Miisliiman toplumlar:
cihat¢i miitecanis yapilar olarak tanimliyordu (Turner, 1997,
172-176). Klasik oryantalist yaklagimlar islam'in sehir gele-
neginde fikhin ikame ettigi kisiler arasi iligkilerden kolektif
etkinliklere uzanan giinliik hayat oriintiilerinin insan,
esya, tabiat ve varlig1 anlamli, amagli bir kozmosa tasiyan
yonlerini siirekli olarak gozden kagirmaya ¢alismislardir.
Elbette bu alginin tesekkiiliinde fikhin zamanla Islam sehir
gelenegindekiyaratici enerjisinden uzaklastirilmasinin da
bir pay1 bulunmaktadir. Oysaki sehir hayatinin gelisimi,
Islam diisiince ve kiiltiiriinde ¢cok dinamik sonuclara yol
a¢migstir. Nitekim bu minvalde Es'ari kelaminin merkezinde
yer alan icma ve Kiyas'in yanina Mutezili yaklagimlarla
birlikte ilahl emirlerin arkasindaki “maslahat-makasid”"in
da eklemlenmesi (Johnston 2011, 105-106) bu degisimin
fikha yansimasidir.

MODERN SEHIR VE FIKHi YENILE (N) ME

Modern sehir, biirokratik yapisi, kurumsal isleyisi ve
bireylesmis anonim insan iliskileriyle daha ¢ok sekiiler
dinamiklerin hiikiim siirdiigii bir yasam ¢evresidir. $ehir
hayatinin ve sosyal sistemin isleyisine yonelik yeni degerleri,
normlari veiliskileri 6ne ¢ikaran yapisi, genelde dinin 6zelde
ise fikhin miidahale ve hitkmetme alanini daraltmistir.
Bu bakimdan dini hayata iligkin problemlerin daha ¢ok
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Fikhin kendi usulii cercevesinde Islami ilke ve

prensiplere uygun ¢éziimler iiretme potansiyel,
mahalli kiiltiiriin ice yonelik dinamizmini korumakla

birlikte aynm1 zamanda sinirlarim gevseterek evren-
sele acilmasini da saglamaktadir. Bir bagka deyisle

fikah, yerelde giinliik hayatin kiiltiirel 6riintiilerini

dikkate almakta ancak metodolojisi sayesinde

zaman ve mekan tasavvurunu genisletmektedir. Bu

tasavvur sayesinde fikih, Miisliiman toplumlarda

giinliik hayatin dinamizmini temin ederek her bir

kiiltiiriin kendi farkhliklarini siirdiirmesine imkan

vermektedir.

inanglar ozellikle bireysel ve kamusal alanda ibadetlerle

sinirh kaldig1 goriiliir. Fikhin islevi dini hayatin sosyal

ve kiiltiirel hayatla kesistigi gerilim eksenlerinde bireye

yol acic1 ya da mesrulastirici fetvalar igin atif kaynag:

olmasidir. Bununla birlikte 6zellikle finansal sistemde ya

da organ nakli, genetik ¢calismalar ve tibbi etik gibi kimi

durumlarda fikih goreve davet edilebilmektedir. Sosyal

sistemin hukuk ve biirokrasi gibi dini otoriteyi kesinlikle

etkisiz kilan hassas sekiiler akslarinda ise bu kesisme ya da

paslagma pek miimkiin goriinmemektedir. Esasen fikhin bu

cercevedekiislevibiitiinselligi muhafaza edicibir islevden

¢ok, mevcut paradigma icerisinde Miisliiman bireylerin

dinfhassasiyetlerinden kaynaklanan psikolojik gerilimleri

azaltmaktan ibaret gibi goriinmektedir. Bir bagka deyisle

modern donemde fikhi literatiiriin ve i¢tihadi ¢ozlimle-
rin klasik donemdeki metodolojiden giderek uzaklastigi,
tartigma ve ilgi alanina daha ¢ok degisen diinyanin yeni

sorunlari ve talepleriyle geldigi anlasilmaktadir.

Fikhi siireglerin isleyisinde klasik ¢cercevenin ya da meto-
dolojinin pragmatik taleplerle deforme edilmesi, fikhin bir
degisim dinamigi olarak harekete gecmesinden ¢ok mevcut
sorunlara ¢6ziim baskisinin aciliyetinden kaynaklanmakta-
dir. Esasen bu olgu her Miisliiman iilkenin kendi durum ve
kosullarina gore farklilagmakla birlikte, ¢6ziim 6nerilerinin
bir mezhebin penceresinden ¢ok, modern hukukun da
dahil oldugu karsilastirmalarla tartisildigy, hatta degisik
mezheplerin ve miigtehitlerin goriisleri arasinda tercihlerin
devreye girdigi anlagilmaktadir.

Modern donem fikih ¢aligmalari ve faaliyetleri burada
kendi 6zel dinamiklerinden daha ¢ok, etkilesimsel ve
eklektik bir karaktere acik hale gelmektedir. Bunda elbette
fikhi aragtirmalarin giindemi tegkil eden sorunlar etrafinda
deger bulmasinin ve igtihadi faaliyetin giincel gelismeler ve
onlarin hukuk alt sistemine yansimalariyla sekillenmesinin

ozel bir etkisi bulunmaktadir. Ote yandan modern dsnem
fikih calismalari eklektik karakterin disinda, Bati hukuku
ile yapilan mukayeselerde de savunmaci bir dil kullanmaya
yonelmistir. Savunmaci sdylem 6zellikle modern donem
calismalarinda fikhi adeta alternatif bir hukuk sistemi
olarak tasavvur ve insaya zorlamaktadir. Boylesi bir yonelis
ise modern diinyaya tepkiselligin biitiin izlerini yiiklenmis
bir fikih anlayisinin sosyal-sivil alandan da giderek tecrit
olmasina yol acabilmektedir (Bardakoglu 1996, 22-27).
Ancak giiniimiizde fikih toplumsal alanda pratik sorunlara
fazla karsilik veremedigi icin 6zellikle muamelat (hukuk)
boyutunda yeterince islerlik ve islevsellik gésterememek-
tedir. $ehir hayatinin muamelata taalluk eden ¢ok yonlii
boyutlarina ragmen fikhin giderek ibadetler alanina sikis-
masl, dindarligin sosyal etki boyutunu da zayiflatmaktadir.

Tiirkiye'de modernlesme, geleneksel ontolojiyi miimkiin
kilan hukuk ve egitim gibi temel alanlarda yasanan radikal
degistirmelerle yon bulmustur. Bir baska deyisle Cumhuriyet
oncesi toplumun hayat tarzi, bicim ve isleyisine mesruiyet
saglayan fikih ve medrese etkisizlesmis, bu da hayatin her
alanina zihinsel ve kimliksel bir krizi yansitmistir (Kurgan
2016, 142). Fikhin kurumsal kaynaklarinin kurumasi ile
ortaya cikan epistemolojik kriz ya da bosluk yeni hayat
stratejileri ile telafi edilmeye ¢alisilmistir. Ancak Miisliiman
sehir kiiltiirinde geleneksel kodlarin ¢oziilmesiyle ortaya
¢ikan yabancilagsmanin etkileri daha sarsici olmustur. Fikhi
ve adab-1 muasereti yenileyemeyen sehirlerde bu boslugu
irili ufakli cemaat ve tarikatlarin derme ¢atma fikih tasav-
vurlari doldurmustur.

Tiirkiye'de Miisliiman sehir kiiltiiriiniin ikinci agsamasi
kentlesme ve sanayilesme siirecine 6zgii esas etkilerin ortaya
¢1kt1811980 sonrasinda baslar. Esasen bu donemden sonra
merkezi temsil eden sekiiler Kemalist seckinlerin yerine
giderek sosyal ve siyasal sermayelerini genisleten tasra
kokenli ya da kentte biiyiiyen yeni kusak geng girisimci
Miisliman dindar-muhafazakar kesimler gecer. 80 sonrasi
Tiirkiye'de giindelik hayatin muhafazakarlagmasi daha ¢ok
dindarligin kamusal goriiniimleri iizerinden tartigmalara
yol act1. Islami gruplarin sivil toplum alaninda ortaya
koydugu yiiksek performans, uzun zamandir devam eden
sosyal, siyasal ve ekonomik alanlardaki gelismelerin bir
sonucuydu. Toplumsallagma siireclerinde farkh kiiltiirel
temsillerle ifade imkani bulan dindarlar, bir yandan kamu-
sal alanda goriiniirliiklerini ve giiglerini artirirken, diger
yandan kendi i¢sel sekiilerlesme siireglerini de tetiklemis
oluyorlardi. Ancak sosyal, siyasal, sivil ve ekonomik alanlarda
hareket etme ve s6z sahibi olma egilimi, 5ngoriilmeyen yeni
dini sosyal problemlerin tezahiiriine yol act1. Bu tiir kritik
durumlarin bertarafedilmesiya da bas edilmesi konusunda
fikih acil problem ¢oziicii olarak goreve ¢agrildi. Nitekim

80 oncesinde gazete ve dergilerdeki fikih koseleri kismen
geleneksel literatiirdeki klasik ¢oziimlere sarilsa da zamanla
bu yontemin giderek cesitlenen yeni sorunlara karsi yetersiz
kalmasi, fikhi yontem ve birikim konusundaki tartigmalar:
giiclendirmistir.

SONUCG; SEHIR VE FIKHIN YUZLESMESI

Modern sehir hayati her seyden 6nce isbolimii ve
uzmanlagmanin organizasyonunu ifade eden karmasik
iktisadi, idari, biirokratik ve insani iligkiler ag1 olarak
farklilasmistir. Sehirde yasam egitimden saghga, hukuktan
ekonomiye, eglenceden bos zamanlarin degerlendirilmesine
ve hatta dinf hayatin organizasyonuna kadar kurumlasmig
ve yapilagmuis bir iligkiler sistemine gore yiirlimektedir.
Sosyo-ekonomik ve kiiltiirel farkliliklar ¢ogu zaman sosyal
dernekler, mesleki orgiitler, vakiflar ve sivil kuruluslar ara-
ciligiyla 6zerk faaliyetler icra ederler. Toplumsal sorunlarin
bir kismi ¢ogu zaman adli-idari mekanizmalarin devreye
girmesinden once ara kurumlar yoluyla halledilmektedir.
Bir bagka deyisle sehre 6zgii yasamin sosyal katmanlari
sivil toplumun giiciinii kullanarak varliklarini ve haklarini
koruma altina alirlar. Sivil toplum sehir sosyal yagaminda
belirgin gruplar ve kesimlerin kiiltiirel seyyaliyetiyle
birlikte sehre aidiyeti de besleyen 6zel bir yapilagmadir.
Sosyal gruplarin ve hareketlerin kolektif hayatta resmi
toplumun disinda sorumlulugu ve inisiyatifi iistlenme
egilimleri sehir hayatina katilimi ve kimligi sahiplenmeyi
ifade eder. Bu baglamda klasik donemin daha basit fert
ve toplum iligkilerine angaje olmus bir fikih, artik kentsel

sistemin karmasik yapilasmisg ve farklilagmis diinyasinda
insanin ve kiiltiirel yasamin anlam, bigim ve muhtevadaki
doniisiimlerini hesaba katmak durumundadur.

Giinumiuzun kiiresel kenti, modern oncesi sinirl ve
kodlar belirli geleneksel hayat dongiistiniin aksine, yasa-
min her alaninda sembolleri, sinirlari ve anlamlari tuz buz
eden bir tiiketimsel iligkiler agina dahil olmustur. Modern
hukuki, biirokratik diizenlemeleri bile hizla altiist eden yeni
iligkiler ve etkilesimler giinbegiin hayatimiza girerek zihnf,
davranigsal ve biligsel kaliplar1 sarsmaktadir. Bir bakima
cografi sinirlarin ve kiiltiirel aidiyetlerin azalan etkisi,
bireysel 6zerk tercihlerin ve se¢imlerin artan yayginlagma-
styla, sosyal problemlerin dokusunda ve dolayisiyla ¢oziim
yollarinda da farklilagmalar ortaya ¢ikmistir. Giindelik
hayatin degisen goriiniimleri ve dinamikleri dini inanglara,
pratiklere, gruplara, cemaatlere ve bir biitiin olarak kiiltii-
rel ve kisisel algilara yogun, karmasik ve 6zellikle bireyci
etkiler birakmaktadir.

Yeni kentsel hayatin kiigiilen, ¢ekirdeklesen aile yapisi;
oriintiisel roller, gorevler ve iliskilerin geleneksel yapisini
siirekli olarak degistirdigi gibi insanlarin aile ve yuva
tasavvurlarini alabildigine doniistiirmekte, yeni formlar,
bi¢imler ve anlamlarla aile olgusunu yenilemektedir.
Bu siiregte dini yasamin ve baghligin yeni anlayislarla
cesitlendigi, dinibilginin internet tizerinden akigkan hale
geldigi, geleneksel dini otoritenin yerini yeni tipolojinin
ve yorumlarin aldig1 goriilmektedir. Geleneksel fikih bu
anlamda tarihsel miiktesebat: korumanin yani sira yeni
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durumlara ve sorunlara kars1 varligini anlaml kilacak bir
yenilenme direncini de gostermek durumundadur.

Kentin bireysellesmis kiiltiir atmosferi, dindarlifin nispeten
formel, rasyonel ve duygusalliktan uzak fikhi kaliplarindan
ziyade uzunca bir zamandir ihmale ugramis ictenlikli ahlaki
kodlarini hayata miidahil olmaya ¢agirmaktadir. Eger fikih
sehrin rutinlerinde atif ¢ercevesi olarak anlam tagimaya
devam edecekse, paradigmasini ve ona bagl ¢oziim one-
rilerini ahlaki boyutla da giiclendirmek zorundadir.

Ote yandan Miisliiman toplumlarin sehir yapilanmasi
ve kiiltiirel hayatin rutinleri, Batili sekiiler kentin yapisal
gelisiminden ve sorunlarindan oldukca farkh bir seyir
izlemistir. Tiirk toplumunda sehirlesme siireciise kendine
Ozgii ara ve tampon kurumlarini iireten ¢ok gesitlenmig alt
vekarsit kiiltiir goriintimleriyle geciskenligi ve degiskenligi
yiiksek, catismali bir karaktere sahip olmustur. Bubakimdan
Miisliman sehirler hizli kiiltiirel doniisiimler ile ¢atismanin,
degerler ve normlar karmasasinin, yabancilagsma ve fark-
lilagmanin sosyo-psikolojik sorunlariyla karsi karsiyadir.
Doniisen aile ve evlilik tarzlarindan bosanmalara, sosyal
giivenlik kurumlarinin gesitlenerek yayginlagsmasindan
kamu hizmetlerinin suistimaline, egitimden sagliga pek
¢ok kurumun 6zellesme ve piyasa mantig1icinde ayrimlar

yaratmasindan basari ve liyakat sistemlerinin aginmasina
kadar hemen her alanda sistemin agiklar1 ve gayrimesru
yollar iizerinden kiiltiirel giivensizlikler ve risklerin artis1
sozkonusudur. Riske ve giiven krizlerine dayali bu toplumsal
patolojinin zaman zaman mesruiyet i¢in dini kodlar1ya da
fikhi fetvalari kullanima soktugu goriilmektedir.

Sehir kiiltiirlerini neoliberal anlayislar ve tiiketim ekse-
ninde doniistiiren kiiresel ¢cagin dindar temayiillere sahip
yeni kentlileri, giindelik hayat sorunlarina fikhi ¢oztimleri
ya medya vaizleri araciligiyla ya da sosyal medya aglari ve
gruplan {izerinden talep etmektedirler. Tarihsel resm1 bir
din hizmetleri kurumu olan Diyanet bu baglamda ya islev-
sizlesmekte ya da daha sicak samimi dindarlik arayislarina
istenen arzi sunamamaktadir. Modern sehir kiiltiiriiyle i¢
ice yasayan dindar insan, hayatin hemen her evresinde
iki farkli diinyanin karsilagmasindan kaynaklanan pratik
sorunlarla yiiz yiize gelmektedir. Sosyal diinyaya ve mua-
melata iliskin konularda kurumsal hayatin sekiiler normlari
ile zaman zaman gerilim ve ¢atismalar yasayan dindarlar,
bu sorunlarin hallinde ikili, parcali veya eklektik ¢oziim-
lere yonelmekte ve durus gelistirmektedirler. Bu durum
giindelik hayatta, kiiltiirde ve sosyal iliskilerde istikrarsiz
bi¢imde parcali, duruma gore degisebilen eksensiz dlgiilere

ya da mesrulastirmalara kap: agmakta, neticede celigkili

zihinsel duruslariyla dindarin sosyolojik vaziyetinde bir
giiven krizine yol agmaktadir. Giincel egilimlerin belirledigi

sistemsiz ¢ozlimler farkli paradigmalara atiflar nedeniyle

yiiksek bir seyyaliyet tasimakta, fikih daha ¢ok pragmatik
amaglaricin ara¢sallasmaktadir. Bu bakimdan fikih, sehrin

giindelik hayatinda ¢ogu zaman 0zel kaygilar, hassasiyet-
ler ve ¢ozlim arayislarinda akla gelmekte, kimi zaman da
finansal kurumsal mesruiyet taleplerine cevap vermektedir.
Bu tiir durumlarda fikih bir “hile-i seriyye” yontemselligi
icinde ahlakiligi ihmale ugramis bir cevaz arama yontemine

doniismektedir. Dinf hayatin metafiziginden soyutlanmasina
yol acan bu tavir, sosyo-psikolojik boyutta tutarsiz davranig

oriuintiileriyle celiskisini i¢sellestiren sizofren bir kimligin

insasina yardimci olmaktadir (Bardakoglu 2017, 19-87).

Sehirlerin carpik gelisimi, betonlagma, diizensiz ve kacak
yapilagma, hava ve giiriiltii kirliligi, yesil alanlarin azalmas,
insaniiligkilerde bireysellesme, 6zellesme ve yabancilasmaya
bagliyozlagmalar, sosyal siireclerde ilgisizlik ve katilimsizlik,
kusaklar arasi kiiltiir ve davranis farklarinin hizli bir sekilde
doniisiimii, yeni sosyal ag diinyasinda mahremiyetten dini
inang ve tasavvurlara kadar biitiin bir teolojinin tartigmal
bir dolasima girmesi dini yasayisin yani sira diniliteratiirde
ve fikhi birikimde de ¢ogu zaman kaotik yansimalarini
bulmaktadir. Bu minvalde fikih sadece bireysellesen yasam-
larin 6zel sorunlarini degil, kentin yeni ddap ve formlarim
da dikkate alan bir diizenleyici ahlakiligin insasina katk:
sunan bir dil arayisina girmektedir. Fikih kentin degisen
dokusu ve kiiltiirel ikliminde hem gelenegin etkisizles-
mesine baglh gerilimlerle bas etmede hem de bu siirecte
tesekkiil eden yeni birliktelik formlarini anlamlandirmada
Ozel islevlerle sahaya ¢ikmak zorundadir. Zira fikhin esas
amaci “Islam ahlakinin temel deger ve erdemlerini somut-
lastirarak Miisliman toplumlarda uygulamaya tasimaktir.
Ancak burada fikhin daha ¢ok dar manada bireysel ahlaki
erdemlerle sinirlanmasi, gercekte onun toplum hayati ve
kamusal ¢evrede kolektif vicdani temsil eden boyutunu
golgelemektedir. Toplumsal ve kamusal hayata iliskin
fetvalar, ictihatlar ve hiikiimlerin ahlaki bir mesruiyeti de
icermesi 6nemlidir” (Bardakoglu 2017, 62, 75).

Fikhin kendi usulii cercevesinde Islami ilke ve prensip-
lere uygun ¢oziimler iretme potansiyeli, mahalli kiiltiiriin
iceyonelik dinamizmini korumakla birlikte ayni zamanda
sinirlarini gevseterek evrensele agilmasini da saglamakta-
dir. Bir baska deyisle fikih, yerelde giinliik hayatin kiiltiirel
oriintiilerini dikkate almakta ancak metodolojisi saye-
sinde zaman ve mekan tasavvurunu genisletmektedir. Bu
tasavvur sayesinde fikih, Miisliiman toplumlarda giinliik
hayatin dinamizmini temin ederek her bir kiiltiiriin kendi
farkhliklarin siirdiirmesine imkan vermektedir. Bu 6zelligi

sayesinde sehir hayatinin istikrar ve degiskenligine tekabiil
eden ictihadi bir boyutu temsil eder.

Fikih tarihsel bagajindaki formel hukuk gelenegine ragmen,
gliniimiizde ehemmiyeti giderek artan kamu ahlaki, sehir
kiiltiirii ve insan iligkilerine dair diizenleyici ve gelistirici
bir potansiyel tasimaktadir. Belli bir dénemdeki i¢tihadi
cabalar1 mutlaklastirmaya izin vermeyen metodolojisi,
bir bakima sehir hayatinin degisen yapisina, biirokratik
ve kurumsal diizeni ayakta tutan rasyonel iliskilerine de
pencere agmaktadir.

Kolektif kimligin en 6nemli motiflerinden biri, sehre
ait olma duygusunun i¢sellestirilmesidir. Ancak bu aidiyet
bilinci sehir kiiltiiriiniin toplumsal temsilcisi ve tasiyicisi
siniflarda meslek ahldki, sosyal sorumluluk ve gevresel
duyarlilik gibi 6zelliklerle birlikte gelismektedir. $ehre 6zgii
fikhi miiktesebat, iligkiler kadar sosyal zaman ve mekana
anlam kazandiran baglari daigermelidir. Bu durumda ancak
sehrin kiiltlirel kimligi, tarihsel mirasi ve kolektif hafizasi
fikihla siireklilik kazanir. Kentsel hayat, birlikte yasamin
dinfolmayan sekiiler tarzlarini 6ne gikarmustir. Dinin ahlaki
boyutu ise daha ¢ok kisisel iligkilerle ve ibadetlerle sinirh
kalan bir algiya doniismiistiir. Fikih, ahlakin kentsel sekiiler
motiflerine ragmen sehir kiiltiiriinii Vahyin hakikatine uygun
bir anlamla bitistirebilir. Fikhi diger hukuk sistemlerinden
ayiran en biiyiik 6zellik, Islam’in temel ilkelerini degisen
sosyo-kiiltiirel hayatin taleplerine cevap verecek sekilde
giincelleme imkani icermesidir (Bardakoglu 2017, 63).

Sehir hayati her ne kadar biirokratik kurumlar ve yapi-
lar izerinden bir ag sistemini ifade etse de sosyal iligkiler
ve kiiltiirel karsilagsmalar baglaminda siirekli etkilesim
halinde olan bir yasam tarzini icerir. Fikih sehir hayatinin
farkliliklar ve doniistimler iceren yapisini istikrar ve degi-
simi dengeleyecek ¢oziimlerle ikameye imkan vermelidir.
Fikhi diger sistemlerden ayirt etmesi gereken en 6nemli
ozelligiise bu ¢oziimleri bir ahlaki ¢erceve ve duyarliliklar
ekseninde yapma potansiyelidir. Sehir ise zaten buna hazir
bir ahlaki uzlasimlar ve bagliliklar diinyasidir.m

m Bardakoglu, Ali (1996), “Fikih”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 13, 22-27.

m Bardakoglu, Ali (2017), “Ahlakin Fikih Kurallari Arasinda Buharlasmas!”,
Eskiyeni 35. Sayl, Gliz 2017, (51-94).

m Johnston, David (2011), “20. Yuizyil Fikih Usiltuintin Bilgi Kurami ve Yorum
Anlayisinda Déniisiim”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, S. 17,(105-144).

m Karaman, Hayrettin (1996), “Fikih”, TDV islam Ansiklopedisi, C.13, (1-14).

m Kurgan, Erdal (2016), “Fikih’tan Yoksun Bir “Yer'de islamciligi Yargila-
mak: Hafizasini Kaybetmis islamcilik vs. Yerlilik”, insan ve Toplum, 6 (1).

m Turner, Bryan (1997), Max Weber ve Islam, gev. Y. Aktay, Vadi Yayinlar,
Ankara.
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Hikmet,
Medeniyet

PROF. DR. H. YUNUS APAYDIN

DiN, MEDINE:

Etimolojik tahlillerinden birine gore
medine sozciigii, dinin ete kemige biirii-
niip goriiniir hale geldigi ve yasandig:
mekan anlamina gelir. Daha 6nce ad1
Yesrib olan sehrin, Hz. Peygamber’in
oraya hicret etmesi ve hiikiim bildiren
ayetlerininip uygulanmayabaslamasiyla
birlikte 6nce “Medinetu’n-nebi” sonra

“Medine” adinialmast, bir yoniiyle dinin
hayatin icinde goriiniir hale gelmesiyle
de irtibatlandirilabilir. Burada din
biiyiik 6l¢iide, Miisliman filozoflarin
ve onlari takiben kelamcilarin sosyal
diizenin saglanmasi i¢in bir kanuna
duyulan ihtiya¢ baglaminda giindeme
getirdikleri ser’/serlat kavramina
tekabtil eder.

DiN, SERIAT, FIKIH:

Klasik terminolojidekiyayginkabule “Insan tek bagina biitiin ihtiyaclarini karsilayamadig icin hemcins-
leriyle birlikte yasamaya ve onlarla yardimlasmaya ihtiyac¢ duyar.
Birlikte yasama ancak insanlarin kabuliinde anlastig: bir kanun
altinda diizgiin ve diizenli olur. Adaletin saglanmasi ise ancak sahip
oldugu ozel nitelikleriyle baskalarindan ayrilan ve semavi/yiiksek
nefislerle ve faal akilla irtibata gecebilen bir peygamberin getirdigi

gore din, biitiin peygamberlerin 6gre-
tilerinde ortak olan tevhit gibi temel
ilkeleri, seriat ise peygamberden pey-
gambere farklilik gosterebilen ameli
yanidavranisailiskin ilkeleriifade eder.
Yapular itibariyle verili ve statik olan
din ve seriatin bedenlenip goriiniir
hale gelmesi esas itibariyle bunlarin
yorumlanmasina yonelik entelektiiel
faaliyet olan “fikih” yoluyla olur.' Yapisi
itibariyle dinamik bir zihni faaliyeti
ifade eden fikih bu yoniiyle din ve
seriat hiikiimlerinin zaman ve mekan
koordinatlar i¢inde yorumlanmasi,
icinde yasanilan zaman ve mekanin
diline cevrilmesi demektir.

Din her konuda -i¢i degisik enstrii-
manlarla doldurulabilen- genel 6l¢iiler
verir. Seriatlar, bu genel dlciilerin
farkli zaman ve mekanlarda yine vahiy
yoluyla doldurulmasidir. Fikih ise
hayatin, bu genel 6lciiler igerisinde
kalinarak, verili seriatin maksatlar1
dogrultusunda fukaha tarafindan
diizenlenmesidir. Fikhi diizenleme
yapilirken dikkate alinmasi gereken
bir¢ok sey vardir. Bunlardan birini
Kur'anma’ruf olarak ifade eder. Ma‘ruf
insanlarin bir donemde uygun, adil ve
dogru gordiigii sey demektir.

Farabi'nin, Thsdu'l-ulum adli eseri-
nin son bolimiinde el-ilmu’l-medeni
yaninda yer verdigi ikiilimden birinin
fikih ilmi olmasi dabubaglamdatesadiif
degildir. Farabi, sinaatu’l-fikh diyerek bir
sanat olarak niteledigi fikhi soyle tarif
ve tavsif etmistir: “Fikih, insanin, seriat
koyucunun tasrihen-yani dogrudanve
acikea- belirlemedigi seylerin olciisiinii/
hiikiimlerini, tasrihen belirlediklerine
goreistinbat etmesive yaptig1istinbatin
seriat koyucunun maksadina uygun-
lugunu denetlemesidir.”

1 Bunoktada Imam Malik’in “..Kitab1 ve
hikmeti 6greten peygamber...” ayetinde
gecen hikmet kelimesini “dinde fikih”
olarak agikladigini hatirlayalim.

seriat sayesinde olabilir."

A Kufe

Farabi'nin gerek fikhin mahiyetine
iligkin olarak bu soyledikleri, gerekse
fikhi “inaniglar/soylemler (drd) ve
eylemler (ef'dl)” olarak iki kisimda
degerlendirmesi, ilging bir sekilde Ebu
Hanife'nin “insanin lehine ve aleyhine
olan seyleri bilmesi” seklindeki fikih

taniminin kapsamaiyla 6rtiismektedir.

Bilindigi {izere Ebu Hanife'nin bu fikih
tanimi-her ne kadar tanimda tasrihen
bulunmasa da- dinin hem itikat (inanis)
hem de amel (ibadet ve hukuk) boyutunu
icine almaktadir. Farabi'nin “Allah ve
sifatlariile dlem hakkinda seriatta yer

uan_an

alan veriler” olarak acikladig1 “ard”,
Ebu Hanife'nin tanimi kapsaminda yer
aldig diisiiniilen itikada, Farabi'nin
“ibadetler ile muamelat/hukuk” olarak
acikladig “ef'al” ise Ebu Hanife'nin
tanimi kapsamindaki ameli konulara
biiyiik 6lciide denk gelmektedir.?
Fikhin Farabi tarafindan hem ina-
nislar1 hem de davraniglari igine alacak

2 Farabi'nin fhsau'l-ulum’da fikih ilminden
sonra yer verdigi kelam ilmine 6zellikle
seriat koyucu tarafindan agikca onerilen
soylem ve eylemleri savunma gorevini
yiiklemis olmasi, -gozden kagirildigini
sandigim- ilging bir noktadur.
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sekilde tanimlanmasi (ve buna ilaveten
inanis ve davranislardan olusan fikhi
savunma ve destekleme gorevinin
kelam ilmine ytiklenmesi), bir yoniiyle
fikih usuliiniin islam bilimlerinin ortak
entelektiiel zemini oldugu seklindeki
iddiamiz1 da desteklemektedir. Bu
iddiaya gore fikih usulii, her ne kadar
daha ¢ok fikhin ameli yonii ile ilgili
goriinse de, ozellikle itikat ve ahlak
alanini sistemlestiren disiplinler icin
de ortak bir entelektiiel zemin tegkil
edecek bir icerige sahiptir. Bu disip-
linlerin tarihsel siirecte ¢oziim tiretim
yontem ve tekniklerinin farkli olmas:
bu tespiti yalanlamaz.

Farabi'nin kisaca aktarmaya ¢alis-
t1igimiz bu fikih tasavvurunun, onun
dar dlcekte sehir, genis 6lcekte devlet
acisindan kurucu disiplinin “fikih”
oldugu yoniinde bir kanaate sahip
oldugunu ima ettigi soylenebilir. Fikhin
mabhiyetine ve islevine iligkin olarak
ibn Sina'nin yaptig1 degerlendirme
de genel hatlariyla Farabi'ninkine
yakindir. ibn Sind'nin ameli hikmeti/
amelf akli, pratik olarak hayri yani
iyiligi gerceklestirmeyi hedefleyen ve
bunun i¢in apriori kesinlik aramayip
yaygin kabul géren zanni onciillerle
yetinen bir diisiinme faaliyeti olarak
tasavvur etmesi, fikhin -Sari'in kullarin
maslahatlarini (yani onlarn iyiligine
olan seyleri) saglama amacini gergek-
lestirmek iizere- ¢cogunluk itibariyle
kesin olmayan kanaatler iizerine kurulu
olusuyla tam bir Srtiisme gostermektedir.

FIKIH VE HIKMET:

Gorebildigim kadariyla seriatin,
dolayisiyla fikhin, Miisliiman filozof-
lar tarafindan biiyiik resim icerisinde
ameli hikmet kapsamina yerlestiril-
mesi, daha ¢ok peygambere duyulan
ihtiyacin temellendirilmesiiizerinden
yapilir.? Miisliiman filozoflar ve kelam-

3 Fikhin ameli hikmet kapsamina dihil
edilmesi, bazi filozoflarin hikmeti “beseri
takat olciisiinde Tanriya benzemek” olarak
tanimlamasiyla da ilintilidir.
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A Ebu Hanife'nin ders halkasi

cilar bir seriata duyulan ihtiyaci su
sekilde acgiklarlar:

“Insan tek bagina biitiin ihtiyaclarini
karsilayamadig1 i¢in hemcinsleriyle
birlikte yagamaya ve onlarla yardim-
lasmaya ihtiyag¢ duyar. Birlikte yasama
ancak insanlarin kabuliinde anlastig:
bir kanun altinda diizgiin ve diizenli
olur. Adaletin saglanmasi ise ancak
sahip oldugu 6zel nitelikleriyle bas-
kalarindan ayrilan ve semavi/yiiksek
nefislerle ve faal akilla irtibata gece-
bilen bir peygamberin getirdigi seriat
sayesinde olabilir.”

Fikih ile ameli hikmet arasindaki
irtibat1 gii¢lendiren hususlardan biri
deameli hikmet kapsamindaincelenen
temel konularin biiyiik 6l¢iide fikhin
inceleme alamna giren konular olmasidir.

ibn Sind'nin tasvirine gore ameli
hikmetin amaci “hayri yani iyiligi
gergeklestirmek gayesiyle insanin
eylemleri konusunda bir kanaate
(re'y) varmak ve bu yolla insanin yet-
kinlesmesini saglamak” olduguna
gore ameli hikmetin kapsamy, klasik
tasnife uygun olarak bireysel ahlak,

ailevi ahlak ve sosyopolitik ahlak olarak
belirlenmis olmakta ve bunlar ahlak,
ev idaresi/ekonomi ve siyaset olarak
ifade edilmektedir.

Ameli hikmetin ilk kismi, insanin
diinya ve ahiret hayatinda mutlu ola-
bilmesiicin kendi sahsiylailgili olarak
sahip olmasi gereken nitelikleri ve
yapmasi gereken eylemleri; ikinci kismi,
insanin esi, cocugu ve hizmetgisiyle
birlikte yagadig1 evini mutlulugaimkan
verecek diizenli bir sekilde nasil idare
edecegini; tiglincii kismi ise sehir/devlet
diizeyinde insanlarin birbirleriyle ilis-
kilerinin nasil olacagini icermektedir.
Sehir/devlet diizeyinde iliskilerin
diizgiin bir sekilde yiiriiyebilmesii¢in

-daha once ifade edildigi gibi- mesru
bir kanun ve bu mesru kanuna gore
davranip onu koruyan bir yoneticinin
varlig1 gerekmektedir.

Ameli hikmetin bu kisimlarinin
-yani ahlak, ev yonetimi ve siyasetin-
ilkesi ilahi seriattan alinmis ve genel
cizgileri onunla belirlenmistir. Seriatile
amelf hikmet arasindaki bu siku iligki,
ayni zamanda seriatin, amelf hikmet

cercevesinde ortaya konan goriislerin
dogrulugunu tespitte bir kistas olmasini
dadogurmaktadir. Bunoktadan sonra
insan nazar yoluyla genel ilkelere ulagir
ve bunlari tikel durumlara uygular.
Burada Ibn Sina'nin nazar dedigi seyin
esasinda fikih oldugu agiktir. Fikhin
sahne aldig1 yer tam da burasidir.

ibn Sina’nin en 6nemli sarihle-
rinden olan Fahreddin Raz1 de farkhi
ifadelerle ayni seyleri sdylemektedir.
Razi'ye gore ameli hikmetin kisimlarim
olusturan ahlak, ev yonetimi ve siya-
setin ilke ve yetkinligi seriattan elde
edilmektedir. Amelf hikmet ile seriat
arasinda boyle biriligkinin bulunmasi
peygamberlerin gonderilisamacindan
kaynaklanmaktadir. Peygamberler
insanlar1 davraniglari konusunda en
uygun yola, dogru bir tarzda iletmek
iizere gonderilmislerdir. Diger yandan
Razi, peygamberlerin amell hikmet
kapsamina giren ilimlerin ilkelerini
genel cizgileriyle ortaya koyabilecek-
lerini, bu ilkelerin tespitinin nazari
aklin, bu kanunlarin tek tek fertlere

lar1 sahsin bekasina iliskin hiikiimleri
diizenler. Tiiriin bekasina iligkin olan
hiikiimler ise ‘tirtin medeniyet itiba-
riyla bekasi’ ve ‘tliriin menzil itibariyla
bekasi'nailiskin olmak {izere iki kisma
ayrilir. Tiirtin medeniyet itibariyla
bekasi, ukubat (ceza hukuku)ile, tiiriin

A Farabi

Farabi, sinaatul-fikh diyerek bir sanat olarak niteledigi fikhi séyle
tarif ve tavsif etmigtir: “Fikih, insanin, seriat koyucunun tasrihen -yani
dogrudan ve acikca- belirlemedigi seylerin 6lciisiinii/hiikiimlerini,
tasrihen belirlediklerine gore istinbat etmesi ve yaptig1 istinbatin
seriat koyucunun maksadina uygunlugunu denetlemesidir.”

ve tikel olaylara uygulanmasinin ise
ameliaklin gorevioldugunuifade eder.

Ameli hikmet fikih iligkisine dair
sunulan bu genel ¢erceve, Teftazani
tarafindan fikih usuliine su sekilde
monte edilmistir:

“Fikhi hiikiimler, once ahiret igine
iligkin olan hiikiimler ve diinya isine
iliskin olan hiikiimler olmak tizere ikiye
ayrhr. Ahiretisineiliskin olan hiikiimler
ibadetlerdir. Diinya isine iliskin olanlar
ise ‘sahsin bekasina iliskin olanlar’ ve

‘insan tiiriiniin bekasina iliskin olanlar’

seklinde ikiye ayrilir. Bor¢lar hukuku,
ticaret hukuku ve benzeri hukuk alan-

menzil itibariyla bekasiise miindkahdt
(aile hukuku) ile saglanmaya caligilir.”
Biitiin bu sdylenenler “diizen” prob-
lemikonusuna Miisliiman filozoflarin
nasil yaklastiklarini ve diizen problemi-
nin ¢ozlimiini seriat ve fikih ile nasil
irtibatlandirdiklarim gostermektedir.
Bu yaklasimda diizenin saglanmasi
noktasinda genel ¢izgilerin konul-
masi seriata atfedilirken, bu ilkelerin
tikel durumlara uygulanmasi gorevi
fikha verilmektedir. Bu yoniiyle fikih
toplumsal diizenin hem saglayicisi,
hem siirdiiriiciisit hem de koruyucusu
iglevini iistlenmis olmaktadirlar.

Din, seriat ve fikhin genel olarak
amelfhikmet kapsaminda gosterilmesi
ve diizenin bu yolla saglanmas: diisiin-
cesi, dinin 6zellikle pratik hayata doniik
yliiziiniin, yani seriatin zamana, mekana
ve topluma bagimli olup olmadig:
sorusunu da giindeme getirmektedir.
Miisliiman filozoflarin bu soruya
verdikleri cevap ana hatlariyla seriata
itaat peygamber iizerinden oldugu
ve peygamber de iistiin yetenekleri
sayesinde bu bilgileri daha iist bir
otoriteden aldig1 i¢in bunlarin sabit
goriilmeyip degistirilmesi durumunda
bir itaat sorununun ortaya ¢ikabile-
cegi yoniindedir.

KIYAS VE HUKUKA

ITAAT SORUNU:

Ilk donemlerden itibaren kiyasin
mesru bir yontem olup olmadig: tar-
tigsmasi esas itibariyle hukuka itaat
sorunuyla ilgilidir. Kiyas1 mesru bir
hiikiim ¢ikarim (istinbat) yontemi
olarak kabul etmeyenler, kiyasin esas
itibariyle reye dayanmasi ve reyin
de zan ifade etmesi sebebiyle, kiyas
yoluyla elde edilen hiikmiin seriat
sahibine nispet edilmesinin dogru
olmadigini 6ne siirmiislerdir. Yine
istihsan veistislahin megru birer hiikiim
¢ikarim yontemi olup olmadiklarinin
daha dafazlatartisilmasiise bunlarin
kiyasa nispetle, ser'f hitkmii temsilden
daha uzak olduklarinin diistiniilmesi
sebebiyledir.

Kiyasin megru bir yontem oldugunu
ve kiyas yoluyla elde edilen hitkmiin
seriat koyucuya nispet edilebilecegini
savunanlar ise bu yolla elde edilen
hiitkmiin de seriat koyucunun hitkmii
olacagini ve itaati hak edecegini 6ne
stirmiislerdir. Kiyasi ve mesela istihsani
bir hiikiim ¢ikarim yontemi olarak
benimseyen Hanefi mezhebinin, Abba-
silerden itibaren, Osmanli'nin yerini
Tiirkiye Cumhuriyeti'ne birakmasina
degin siyasal otoritenin destegini
arkasina almasiyla teorik mesruiyetin
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pratik destek gordiigii ve hukuka itaat
sorununa gecit verilmedigi sdylenebilir.

Fikhin merkezi roliinii kaybettigi,
toplumsal diizeni saglayici olma iglevini
yitirdigi modern déneme gelindiginde
ise adeta kaynag: immi seriat olan,
farklhiiklimlerden/sehirlerden gegerek
oradan aldif1 minerallerle zenginlesen,
gectigi sehirlere hayat veren bir irmak
gibi akan fikhin, bu akisinin durmus
oldugunu goriiyoruz.

A Medine

YERELLIK UZERINDEN

EVRENSELE UZANISIN

YOLU YORDAMI:

Endiiliislii usulcti Satibi, el-Muvafakat
adli eserinde, Islam seriatinin iimmi
olusunu s6z konusu eder ve bunun
iizerine birtakim degerlendirmeler
yapar. Ona gore, seriatlarin gonderilis
tarzi muhataplarinin tanidig: seyler
iizerinden oldugu i¢in Hz. Peygamber
aracilifiyla gonderilen seriat da Arap
toplumunun immilik vasfina uygun

olarak timm1 idi ve onlarin bilmedigi
yabanci unsurlar icermemekteydi.
Satibibu degerlendirmesini destek-
lemek icin Araplarin asina olduklar:
ilimlerden ve ahlaki erdemlerden uzun
uzadiya soz eder. Simdi bu tespitten
hareketle sorulacak temel soru sudur:
Bir seriat, gonderildigi toplumun
kiiltiirel kodlarinda var olan ve bir sekilde
hayatina yansiyan seyleri soz konusu
etmek, toplumu o noktalardan yakala-
mak ve bir yere gotiirmek durumunda

ise ve Islam seriat1 sadece Araplara 6zgii
olmayip baska toplumlara/kilttirlere
de hitap ediyorsa, bu hitap onlara
nasil ve hangi yolla ulasacaktir? Tarih
boyunca seriatlar, $atibi'nin belirttigi
gibi, hep muhataplarin asina olduklarn
kiiltiirii dikkate alarak gelmislerse ve
Islam seriat1 Araplarin asina olduklar
kiiltiirden hareket etmisgse, bu seriat
farkl kiiltiirlere sahip toplumlara nasil
hitap edecektir?

Bu soruya cevap hazirlamaya yar-
dimc1 olmak tizere $atibi'nin bir bagka
tespitine de yer verelim. $atibi cok
dogru bir sekilde, seriatin insan tabi-
atina ters bir ylikiimliiliik getirmeye-
cegini ifade eder.

Seriatin/ser'1 hitkkiimlerin birey
tabiatiyla uyumunu dile getiren bu
tespit, insan tabiatinin esas itibariyle
degismemesi sebebiyle, insan tabiat1
temelinde gelen hitkiimlerin degisme
ihtiyaci i¢cinde olamayacagini, dola-
yisiyla siirekliligini de zzmnen ifade
etmektedir. Peki, insan tabiatindan
bahsettigimiz gibi “toplum tabiati"ndan
bahsedebilir miyiz?

Kanaatimce toplumun da bir yapis1
ve tabiat1 vardir ve -insanin/bireyin
tabiatindan farkli olarak- bu tabiat
sosyo-politik durumlarin ve iligkilerin
degismesine gore degisir.

Imdi muhatap kitlenin sosyokiil-
tlirel durumunu dikkate almamasi
durumunda seriatin yadirganacagi ve
i¢sellestirilmesinin miimkiin olmaya-
cag1 miisellem kaziye olarak oniimiizde
durduguna gore, Arap toplumunun
sosyo-kiiltiirel durumunu esas alan
seriatin, zaman igerisinde toplum-
sal yapisi degisen Araplara ve farkh
sosyokiiltiirel yapiya sahip olan diger
toplumlara hitabinin nasil saglana-
cagl, mevcut ser'i hitkiimlerin onlara
nasil anlatilacagl sorusu giindeme
gelmektedir.

FIKHETMENIN YONTEMI

OLARAK REY VE KIYAS:

Eger lafizlarin zahirlerinin gerektir-
digi sonuglar toplumun tabiatiyla ser‘l
hitkmiin tabiat1 arasindaki uyum goz
ardiedilerek baska toplumlara taginacak
olursabunun bir doku uyusmazligina
yol acacagi ve hitkmiin konulusunda
gozetilen amaci gerceklestirmeye-
bilecegi tahmin edilebilir. O halde
lafizlarin salt zahirlerinin taginmasi
uygun bir yol olamaz.

Ser'i hiitkiimlerin bagka kiiltiirlere
tasinmasinin diger yolu ise mevcut tikel

hiikiimlerden soyutlama yoluyla birta-
kim ilkelere ulagsmak ve bu ilkelerden
hareketle seriat koyucunun amaglari
dogrultusunda diizenleme yapmaktir.
Iste esasitibariyle yapilan bu soyutlama
islemi reydir ve bu rey fikhin ruhudur.

Buagidan bakildiginda fikih immi
seriatin, dier ifadeyle yerel hiikiimlerin
farkli sehirlere, farkli kiiltiirlere taginma-
sinin yolu olmaktadir. Bu yoniiyle fikih
soyutlama yoluyla ulasilan ilkelerin tikel
durumlara uygulanmasi mahiyetindedir.
Eger bir soyutlama faaliyeti ve ilkelerden
hareketle norm olusturma diisiincesi
yoksa orada fikihtan bahsedilemez.
Burada usulciilerin kiyas1 mesru bir
yontem olarak gormedigi i¢in kiyasa
basvurmayan kimselerin fakih sayilip
sayllmayacagini tartisma konusu ettik-
leri de hatirlanabilir. Farabi'nin fikih
tasviri de dikkate alinirsa bir insanin
fakih olarak nitelendirilebilmesinin
onun kiyasi kullanmasina bagli oldugu
rahatlikla sGylenebilir.

Yereli, soyutlama yoluyla olusan
iist ilkelerden hareketle, baska top-
lumlara, sehirlere, kiiltiirlere tasiyarak
evrensellestiren rey devrede olmazsa,
yerelin oldugu bicimiyle evrensel hale
getirilme riski s6z konusu olur. Hz.
Osman'in, ayetlerin zahir anlamina
tutunarak din temsil ve tebligi yapan
Ebu Zer el-Gifari'yi Rebeze'ye siirmesi
olayi, somut, zahirci ve sekilci anlayi-
sin sehre uyumsuzlugunu ve orada
barinamayacagini gosteren ilging ve
bu agidan {izerinde durulmay: hak
eden bir uygulamadir.® Abbasilerden
itibaren Hanefi mezhebinin devletin
resmiveya yari resmi mezhebi olmasi
tesadiif degildir. Hanefilik bireyin
tabiatini dikkate aldig1 gibi toplumun
tabiatini da goren ve seriat koyucunun

4 Bediuzzaman'in, $afiilerin kadina dokun-
makla abdestin bozulacag) goriisiine sahip
olmalarini onlarin koyliiliigiine, Hanefilerin
bu durumda abdestin bozulmayacag: gorii-
stinde olmalarini onlarin sehirli oluslarina
baglamasi 6zellikle ehl-i hadis zihniyetinin
bedavetle, ehl-i rey zihniyetinin medeniyetle
iliskilendirilmesi bakimindan ilginctir.

A Mekke

Ister tikel bir hitkmiin konulus gerekcesinden hareketle baska tikel bir
meselenin hitkmiiniin belirlenmesi islemi olan kiyas, ister tikellerin
tek tek aragtirilarak bir iist ilkeye ulagilmasi islemi olan kiyas olsun
her iki tiiriiyle kiyas bir soyutlama iglemidir. Tarihsel tecriibede bu
soyutlama iglemini yapanlar,-hadi en iyi yapanlar diyelim- basin1 Ebu

Hanife'nin cektigi rey ehlidir.

maksatlarini da dikkate alarak topluma
rasyonel zeminde hitap edebilen bir
yapiya sahiptir.

Ister tikel bir hiikmiin konulus
gerekcesinden hareketle baska tikel
bir meselenin hitkm{iniin belirlenmesi
islemi olan kiyas, ister tikellerin tek tek
arastirilarak bir {ist ilkeye ulagilmas:
islemi olan kiyas olsun her iki tiiriiyle
kiyas bir soyutlama islemidir. Tarihsel
tecriibede bu soyutlama islemini yapan-
lar, -hadi en iyi yapanlar diyelim- basim
Ebu Hanife'nin ¢ektigi rey ehlidir.

Reyin ve bir anlamda fikihta soyut
diisiinmenin teorisini olusturan Ebu
Hanife'nin sistemini kozmopolit bir
sehir olarak nitelenen Kufe'de kurmas:
bu acidan manidardir. Zygmunt Bau-
man'in soyut diisiincenin ancak sehir
ortaminda yeserip gelisebilecegi sek-
linde kabaca 6zetlenebilecek yaklagimy,
soyut diisiince fikih iligkisi ve fikhin
toplumsal hayat: diizenleme islevi ile
ilgili olarak stylediklerimiz bakimindan
adeta tamamlayici bir sonug ciimlesi
mesabesindendir.m
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PROF. DR. VEJDi BILGIN

lser

F IKIH KAVRAMINA YABANCI
OLANLAR, ONCELIKLE BU KELi-
menin sehirle ilgisine sasirabilirler.
Kelime, Tiirk¢emize “Islam Hukuku”
seklinde terciime edildiginde kusa-
ticiligini kaybeder. Her seyden once
fikih medeni hukuk, anayasa hukuku
veya borglar hukuku gibi alanlarin
yaninda ibadet, ahlak ve adab-1
muaseret kurallarini da igine alan
genis bir kavramdir. Ikinci olarak
hukuk insanligkilerini yazilinormlar
altinda toplayan bir kurumdur. Oysa
fikih bu normlarin disinda, dogrudan
mahkemeye ve cezaya konu olmayan
normlari da igerisinde barindirir.
Stiphesiz bunlar daha ¢ok ibadet,
ahlak ve adab-1 muageretle ilgili
olmakla beraber, 6rnegin aile veya
ticaretle ilgili hukuki konularla da
ilgilidir. Bundan dolay: fikih icerisinde
kazal/diyaniayrimi, haram ve helal
kavramlari disinda da miistehab ve
mekruh kavramlari yer alir. Yanibazi
hususlar dogrudan mahkemelerin

>
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konusu iken, bagka birtakim hususlar miiminin vicdaninda
sadece dini bir sorumluluk olarak yine yaptirima sebep
olurlar. Bu kadar genis bir ilgi alani icerisinde sehrin, hem
baslibasinabir konu olarak hem de igerdigi pek ¢ok 6ge ile
fikih icerisinde yer aldigini goriiyoruz.

FIKHi ACIDAN SEHRIN TANIMI

Her seyden 6nce fikih sehrin ne oldugunu tanimlar. Zira
bir mahalde cuma namazinin farz olabilmesi i¢in o yerin
“sehir” hitkmiinde olup olmayacag: tartisilmistir. Hanefi
mezhebine gore sadece sehirde cuma namazi kilinabilir.
Sehir olmayan yerde cuma namazi kilmak gerekmedigi
gibi, burada kilinan cuma da sahih degildir. Durum bu
kadar ciddi oluncabir yerin sehir sayilabilmesinin sartlar:
giindeme gelmistir. Hanefiler bunu tespit edebilmek i¢in
en biiyiik caminin ahaliyi alamayacag: kadar kalabalik
olmasi, bir yoneticiye ve kadiya sahip olmasi veya devletin o
yeri sehir olarak kabul etmesi gibi kriterler 6ne siirm{iistiir.
Diger mezheplerde dogrudan sehir sart1 yoktur. Ancak
Safiiler ve Hanbeliler de bir yerde cuma kilinabilmesi
icin dkil-balig, mukim (yolcu olmayan) ve hiir 40 erkegin
bulunma sartini 6ne siirdiiklerinde esasinda kiigiik ¢aph
bir sehri tanimlamislardir.' Gliniimiiz Tirkiye'sinde en
kiiciik yerlesim birimlerinde dahi cuma namazi kilinmasi
Diyanet isleri Baskanliginin 16 Subat 1933 tarihinde verdigi

izne dayanmaktadir.?

SEHRIN DOKULARINA SiNMiS FIKIH

Islam'in Medine tarafindan kabulii Hz. Peygamberi'in
hicretiile taglandigi zaman sehir tizerinde yeni dinin gorii-
niirligi Mescid-i Nebevi ile tamamlandi. Hz. Peygamber
de peygamber sifatinin yaninda dogal bir devlet bagkani
roliindeydi. Daha sonra kurulacak olan Islam sehirlerinde
caminin merkezi konumu devam edecektir. islam sadece
Araplarin degil, Tiirkler gibi diger Miisliiman milletlerin de
sehirlesmesinde etkili oldu. Ozellikle cuma namazini ifa
edebilmekicin bir yerde ikamet etmek sartinin olmasz, vakit
namazlarinin cemaatle kilinmasinin tegviki, ayrica dinin
emirlerinin yeninesillere 6gretilmesi, yani egitim-6gretim
ihtiyaciyerlesik hayata gegisi etkileyen dinifaktorler arasinda
sayilabilir.? Nitekim yeni kurulan sehirlerde cami ve hiikiimet
konag1 merkeziiki 6ge olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Basra

1 Bkz. Vehbe Zuhayli, islam Fikht Ansiklopedisi, Cev. Ahmet Efe ve dig.,
Risale Yayinlari, istanbul, 1990, c. 2, 5. 371, 375, 378-380; Hayreddin
Karaman, “Cuma,” Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul, 1993,
c.8,s.86.

2 Ahmet Hamdi Akseki, Islim Dini, Diyanet isleri Reisligi Yayinlari,
Ankara, 1954, s. 251.

3 Yilmaz Can, Recep Giin, “Erken Dénem islam Toplumunda Mevcut
Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Bazi Duyarliliklarin Sanata Yansimas1,” Istem,
Yil:4, Say1:8, 2006, s. 112.
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A Bagdad

ve Kife gibi sonradan kurulan sehirlerde ilk inga edilen
bina cami olmus, sehir meydanyi, ¢arsi, devlet daireleri ve
mahalleler bu camiyi merkeze alarak konumlandirilmigti.*
Islam sehirlerindeki farkli dini ve etnik kdkene ait
topluluklar arasindaki iligkiler de fikih tarafindan belir-
lenmekteydi. Islam toplumu 6ncelikle din merkezli olarak
Miislim ve gayrimiislimlerden, daha sonrairk esasina gore
farkl milletlerden meydana gelmekteydi. Hz. Omer'in sis-
temlegstirmesiyle, Miisliiman ve gayrimiislimler arasindaki
sinirlarin belirlenmesi amaciyla bazi tedbirler alinmis ve
bunlar fikha yansimisti. Hiristiyanliktan farkl olarak islam’a
gore, zorla bir dine girmek gercekte uhrevi bir kurtulus
saglamaz, hatta diinyada “miinafik” denilen daha tehlikeli
bir toplulugun olusmasina neden olur. Bundan dolay1 zorla
Miisliimanlastirma s6z konusu degildir. Cizye adi verilen 6zel
bir vergiyi veren gayrimiislimler kendi dinlerini ve hukuk-
larini kendi aralarinda yasar, kiiltiirel 6zelliklerini devam
ettirirler. Bundan dolay1 gayrimiislimlerin sarik sarmalarina
izin verilmemis, Miisliiman ahalinin de onlarin sembolii
sayilacak kiyafet giymeleri veya aksesuarlarini takmalari
yasaklanmust1. Bunlarin disinda statii farkini gostermek icin
gayrimiislimlerin ata binmelerinin, kili¢ kusanmalarinin,
Miislimanlarin evlerinden yiiksek binalar yapmalarinin
yasaklanmasi da fikih igerisinde yer almisti. Bu konunun

4 Bkz. Yilmaz Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, TDV Yayinlari, 2.
Bs., Ankara, 2014, s. 55, 65,102-103.

Sehirde mahalleler kurulurken
Islam'in mahremiyet anlayisi ev
yapisinda ve mimaride kendini
gostermekteydi. i1k islam sehirle-
rinde mahremiyeti saglamak icin
daha ziyade avlulu evler tercih
edilmistir. Ust kattan komgu avlu-
nun goriinmemesi i¢in bu evler
cok kath yapilmiyor, pencerelerin
ve sokaga acilan avlu kapilarinin
dogrudan birbirine bakmamasi
saglaniyordu.

fikhiliteratiir igerisine ¢ok erken bir devirde girdigini gorii-
yoruz. Zira Ebu Yusuf'un (61. 798) Kitdbu'l-Harac'inda konu
ayr1bir baglik halinde ele alinmis,® daha sonra el-Kuduri'nin
(61.1037) Muhtasar'1 gibi eserlerde tekrar edilmistir.* Dogal
olarak Osmanl Devleti'nde de benzer fetvalar karsimiza
cikar. Ornegin Ibn Kemal'e ait bir fetva soyledir:

Mes'ele: Bir kimesne sehir iginde bir atli kdfire ugrasa attan
in didiikde kdfir Gna [ona]Jmuhdlefet eylese [karst ¢iksa] nice
itmek gerekdiir?

el-Cevab: Giigle indirmek gerekdiir.”

Goriilecegi lizere Miisliiman sehirlerinde gayrimiislim-
ler bes temel hak agisindan Miisliimanlar karsisinda esit,
ancak dinive toplumsal statii olarak daha diisiik konumda
kabul ediliyordu.

Osmanh Devleti'nde miislim-gayrimiislim farkina binaen
daha 6nceki donemlerde ve fikih kitaplarinda yer almayan
yeni bir uygulamaya gidilmisti. 1538 tarihli fermanla gayri-
miislimlerin Miisliiman kdle sahibi olmalar1 yasaklanmus,
bu ferman fetvalar ile de desteklenmisti.? Seyhiilislam ibn
Kemal bunun ser'an caiz oldugunu ama sultan tarafindan

5 EbuYusuf Kitdbu'l-Harac, Gev. M. Ataullah, Sad. I. Karakaya, Ak¢ag
Yayinlari, Ankara, 1982, s. 293-295.

6 el-Kuduri, Muhtasar, Cev. Siileyman Fahir, Eser Kitabevi, istanbul,
1967, 5.370.

7 Ibn Kemal, Kemal Pasazdde Fetvalari, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar, No.3369, vr. 75a.

8 Mustafa Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, Baris Yayinlari,
Ankara, 1999, c. 2, s. 49.

yasaklandigini agikca belirtir.® Ebussuud Efendi de bu
hususu destekleyen soyle bir fetva verir:

Mes'ele: Zimmiler [gayrimiislimler] kul [kdle] ve cdriye kullan-
masunlar deyu emr-i serif var iken, kullananlara ne ldzim olur?

el-Cevab: Ta'zir-i sedid [siddetli ceza] ve habs-i medid [uzun
bir débnem hapis] lazim olur.™

Bu genel anlayistan dolayi Islam sehirlerinde genelde
Miislim ve gayrimiislim mahalleleri birbirinden ayriydi.
Ancak Islam tarihinin ilk dénemlerinde Miisliimanlarin
mabhallelerinin de ayr1 oldugunu goriiyoruz." Dogrudan
fikihta yeri olmayan bu uygulama ile hem farkl alt kiil-
tlirlerin ¢atigmaya girmesinin 6nii kapatilmakta hem de
mahallelerde anomi durumunun 6niine gecilmekteydi.
Burada diizeni saglama gorevi en basta mahallenin kendi-
sindeydi. S6z konusu ilke fikihla da desteklenmisti. Fikha
gore, eger mahallede bir cinayet islenir ve faili bulunmazsa
diyetini biitiin mahalle 6demek zorundaydi.™

Sehrin kurulumu yaninda gerek sehrin mimarisi gerekse
cesitli toplumsal siniflar, ticari hayat, bos zamanlar, ibadet
hayativs. de fikhin gozetimi altindaydi. Bunun icin “hisbe”
denilen 6zel bir kurum ortaya ¢itkmist1. Muhtesib ad1verilen
ve Hz. Peygamber déneminden itibaren Islam tarihindeki
biitiin toplumlarda goriilen bu kisilerin gorevi ibadet
hayatinin diizenli yliriimesi ve halkin ibadete tegvikinden
kadin-erkek iliskileri ve eglence hayatindaki ser'i sinirlarin
korunmasina, ticaret hayatinin denetiminden borglarin
tahsiline, is¢i, kole ve yetimlerin himayesinden altyap:1
calismalari ve ingaatlarin denetlenmesine kadar ¢ok genis
bir yelpaze ¢izmekteydi.®

Sehirde mahalleler kurulurken Islam'in mahremiyet
anlayisi evyapisinda ve mimaride kendini gostermekteydi.
flk islam sehirlerinde mahremiyeti saglamak icin daha
ziyade avlulu evler tercih edilmistir. Ust kattan komsu
avlunun goriinmemesi i¢in bu evler ¢ok katl1 yapilmiyor,
pencerelerin ve sokaga acilan avlu kapilarinin dogrudan
birbirine bakmamasi saglaniyordu.” Osmanl devrinde
fetvalara konu olan giivercin besleme meselesinin yine
bu mahremiyet anlayisi ile alakali oldugunu soyleyebiliriz.
Bugiin ¢esitli Anadolu sehirlerinde oldugu gibi Osmanli'da
da giivercin besleme yaygindi. Bunlarin satildig1 hususi

9 Ibn Kemal, Kemal Pasazdde Fetvalari, vr. 63a.

10 Ebussuud, “Ma‘ruzat”, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri,
Haz. Ahmet Akgiindiiz, FEY Vakfi Yayinlari, istanbul, 1992, c.4, s. 41.

11 Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, s. 134-135; Nikita Elisséeff,

“Fiziki Plan,” Islam Sehri, Ed. R. B. Serjeant, Cev. Elif Topcugil, Agac

Yayincilik, istanbul, 1992, s. 137.

12 Ali Bardakoglu, “Kasdme,” DIA, TDV Yayinlar, Istanbul, 2001, c.
24, s. 529-530.

13 Cengiz Kallek, “Hisbe,” DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1998, c. 18, s.
134-135.

14 Can, Islam Sehirlerinin Fizik{ Yapist, s. 137, 139-140.

diikkanlar vardi.™ Ancak alimler bir bos vakit mesguliyeti
olarak giivercin beslemeye hog nazarla bakmiyorlar; buna
ancak, o donemdeki yemek kiiltiiriinde yer aldig1 tizere,'
bir kiimes hayvani gibi etini yemek i¢in cevaz veriyorlardi.”
Hatta daha eski fetva metinlerinde giivercin besleme hem
malayani goriilmiis, hem de ahlakiagidan diisiik insanlarin
yaptig1 bir is olarak telakki edilerek, bunu yapan sahislarin

A istanbul

sahitliklerinin kabul edilmeyecegi belirtilmistir.” Zira
giivercin evlerin damlarinda besleniyordu. ik Islam sehirleri
gibi Osmanli doneminde de evler genelde tek kathi veya iki
katli olup evin 6niinde disariya kapali bir avlu veya i¢ bahce
bulunuyordu. Ozellikle Anadolu'da evlerin cogunda cat1
yoktu.” Kadin avluda ya da evin i¢inde rahatca dolasirken
evlerin damlarinda giivercin besleyenler tarafindan izlene-
bileceginden bu durum fetvalara konu olmustu:

15 Hans Dernschwam, Istanbul ve Anadolu’ya Seyahat Giinliigii, Cev.
Yasar Onen, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar, 2. bs., Mersin, 1992, s. 136.

16 Feridun Dirimtekin, Ecnebi Seyyahlara Nazaran XVI. Yiizyilda istanbul,
Istanbul Fetih Cemiyeti Nesriyati, Istanbul, 1964, s. 53.

17 Ebussuud, Fetdvd, Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi,
Genel, No. 1995, vr. 246a.

18 el-Kuduri, Muhtasar, s. 343.

19 Dogan Kuban, Tiirk ve Isldim Sanat: Uzerine Denemeler, Arkeoloji ve
Sanat Yayinlari, 2. bs., Istanbul, 1995, s. 228, 230; N. Melek Aksulu,
Mohag Esiri Bartholomeus Georgievic (1505-1566) ve Tiirklerle ilgili
Yazilar, Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, Ankara, 1998, s. 63, 67.
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Mes'ele: Giivercin besleyen Zeyd dam
iizerine ¢ikub anda [onda] giivercin ugurub
ndsin [insanlarn] 'avretlerine [kadinlarina]
nazar ider [bakar] olsa Zeyd bu fi'linden
men’olunur mu?

el-Cevab: Olunur.®

MODERN DURUM: FIKHIN

iZLERi NEREDE?

Modernligin temelini olusturan
Aydinlanma Felsefesi kurulu dinleri
reddetmisti. Modern diisiince sekiiler
bir litopya olarak ortaya ¢ikti. Modern
toplum idealinin basat 6gesi sehir ve
sehirlilik idi ve sehirlesen toplumlarin
dinden uzaklasacag: ongoriiltiyordu.?
Bu iitopyanin gerceklesmedigi ve din-
darhigin farkliyiizlerigcinde yagamaya
devam ettigi giintimiizde, sosyoloji,
sehirlesme ve dinden uzaklagma ara-
sinda zorunlu bir iligski olmadigini
sOyliiyor. Yeni anlayisa gore, sehirlesme
dindarliktan uzaklagmaya da sebep
olabilir, daha yogun bir dindarliga da.
Bundan dolayi her olgu kendine 6zgii
sartlar icinde incelenmelidir.?2 Ama
hem diinyadaki 6rneklerine, hem de
ilkemizdeki duruma bakildiginda dini
canlanmanin, dinin ilk ortaya ¢iktig1
durumda oldugu gibi, koylerden degil,
sehirlerden basladig: goriilmektedir.
Nezar AlSayyad 1970'lerden 2000'lere
kadar Kahire sehir niifusunun iki kat,
cami sayisinin ise dort kat arttigini
soyler.2Yine 1970'lerden itibaren yiik-

20 Ibn Niiceym, Hulasd-i ibn Niiceym, Cev.
Hasan Re'fet b. [brahim Riigdi el-Istanbuli,
Seyh Yahya Matbaas, Istanbul, 1289, 5. 107.

21 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev.
Ali Coskun, Insan Yayinlari, Istanbul, 1993, s.
163; Inger Furseth, “Neden Kentte? Kentsel
Radikal Dinciligi Agiklamak,” Dindarlik ve
Kentsel Mekanin Yeniden Uretimi, Ed. Nezar
AlSayyad, Mejgan Massoumi, Cev. Sevket
Emek Ataman, Litera Yayincilik, istanbul,
2015, s. 64.

22 Furseth, “Neden Kentte? Kentsel Radikal
Dinciligi Agiklamak,” s. 65-67.

23 Nezar AlSayyad, “Onsoz,” Dindarlik ve
Kentsel Mekanin Yeniden Uretimi, Ed. Nezar
AlSayyad, Mejgan Massoumi, Cev. Sevket
Emek Ataman, Litera Yayincilik, Istanbul,
2015, s. 11.

selise gecen Bati'daki fundamentalist
hareketler sehirlerde ortaya ¢ikmigtir.
Nur Vergin sehirlesme ve dinkonusunda
oncii sayilabilecek ¢calismasinda hizla
sanayilesen Eregli kasabasina, is¢iler
yoluyla Naksibendi tarikatinin da gel-
digini ve bir din canlanma oldugunu
ortaya koymustur.?

Buveriler her modern sehirde dinin
gerilemedigini, hattabazi durumlarda
goriiniirliigiiniin daha da arttiin1 gos-
termektedir. Peki, bu sehirler tarihte
yer almis olan eski sehirler midir ve
din hala ayni din midir? Buna evet
demek miimkiin degildir. Sehirlerimiz
modernlesme {itopyasinin laboratuvari
yapildi. Ornegin Yahya Kemal “Ezansiz
Semtler” isimli yazisinda Sisli, Kadikdy,
Moda gibi semtlerde dogan ¢ocuklarin A Basra
ezan sesini bile duymadiklarindan yaki-

mur. Benzer bir sekilde Osman Yiksel  Bugiiniin Tiirkiye'si eski mimarimizle modern, hatta post modern
Serdengecti CumhuriyetddnemiAnka-  imarinin, eski yasam tarziyla yeninin, idealize edilenle zorunlu

ra’sinda, kuruldugu zaman “Yenisehir
denen ve bugiinkii Kocatepe ile Sithhiye
arasindaki mubhiti kapsayan yerlesim

pratigin arasinda kalmis vaziyettedir. Tarihi eserleri restore ederek,
hatta yeni eserleri eski tarz yaparak dini gelenegimizin de tekrar ihya

biriminde 1940’1 yillarda hic cami  0lacagini vehmediyoruz. Atalarimizin yaptigi gibi 6zgiin bir mede-
olmadigin anlatir. Yenisehir yerine ~ niyet yorumu arayisinda olmayip eski yorumun izlerini sildirmeme

“mabetsiz sehir” demeyi tercih eder. gabasmdaylz_
Bu donemde Ankara’daki camiazligin-
dan dolay1 cemaat cuma namazlarini,
abdesthanelerin ve tuvaletlerin 6niine tasarak kiliyordu.
Modernlesme siirecinde sehirlerimizin silueti bazen
bilingli, bazen bilingsiz bir sekilde degisti. Sehirde yasayan
insanlarin zihniyet ve yagsam tarzi da degisime ugradi. Son
yillarda, 6zellikle belediyeler marifetiyle sehrin tarihi silu-
etleri diriltilmeye calisiliyorsa da, ortaya ¢ikan sey eskinin
bir ¢esit hayaletidir. Bazilarina eskisi gibi goriinse de artik
eski iglevlerine sahip degildir.
Bugiiniin Tiirkiye'si (2018) eski mimarimizle modern,
hatta post modern mimarinin, eski yagam tarziyla yeninin,
idealize edilenle zorunlu pratigin arasinda kalmis vaziyet-

24 Furseth, “Neden Kentte? Kentsel Radikal Dinciligi Agiklamak,” s. 57,
68; Rhys H. Williams, “Amerikan Ulusal Kimligi, Modern Kentin
Yiikselisi ve Radikal Protestanliin Dogusu,” Dindarlik ve Kentsel
Mekénin Yeniden Uretimi, Ed. Nezar AlSayyad, Mejgan Massoumi,
Cev. Sevket Emek Ataman, Litera Yayincilik, istanbul, 2015, s. 146-
157.

25 Nur Vergin, “Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Artis,” Toplum ve
Bilim, Say1: 29-30, Bahar-Yaz 1985, s. 9-28.

26 Osman Yiiksel Serdengecti, Mdbetsiz Sehir, 13. bs., Tiirk Edebiyat1
Vakfi Yayinlari, istanbul, 2015, s. 17-22, 173.

tedir. Tarihi eserleri restore ederek, hatta yeni eserleri eski
tarz yaparak dini gelenegimizin de tekrar ihya olacagini
vehmediyoruz. Atalarimizin yaptig1 gibi 6zgiin bir medeniyet
yorumu arayiginda olmayip eski yorumun izlerini sildirmeme
cabasindayiz. Surasi bir gercek ki, Islam medeniyetinin
bin yillik evresi geride kaldi. Bundan sonra yapilacak sey
diisiince, edebiyat, sanat, mimari ve sehircilik anlaminda,
cercevesini ve ilkelerini yine dinden, 6zelde fikihtan alan
ikinci evre arayisina girmektir. Cogunlukla 1950'lerden
sonra miistakil devlet olabilen, halen siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel olarak Bati'nin hegemonyasindan ¢ikamamus, bir
taraftan da i¢ catismalarla mesgul olan Islam diinyasinin
kisa vadede bunu gergeklestirmesi elbette beklenemez.
Ancak en azindan artik eskiye yiikledigimiz anlami tayin
etmeli, anlik savrulma tehlikesinin de farkina varmaliyiz.
S6z konusu anlik savrulmanin en giizel 6rnegi, sehirlerde
basta yari-resmi kuruluslarin yaptigi betonlagma oldu. Yakin
dénem dini diisiince icerisinde, Akif inan'in “Ey deprem
gel yetis bu sehirlerin/ Dogay1 ¢arptiran konumlarina/../
Doniistiir ey kalbim bahgeli eve/ Anlami ezen o makinala-
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11,"? dizelerinde sembollesen beton karsitliginin bir anda
unutulmasi ve Cumhuriyet tarihinin en biiyiik binalarinin
dikilmesi siireci Cumhurbagskanimiz Recep Tayyip Erdogan'in
2013 tarihli konugmasina neden oldu. Sayin Cumhurbaskani
sz konusu konusmasinda; “40, 50 katli bina estetik olmaz
mi1? Olabilir. Reddiyeci degilim. Ama insanoglu topraga
yakinyasamali. Cocuklarimizin rahat rahat inip ¢ikabilecegi
konutlar insa etmeliyiz,” demisti.?® Bu ifadeler tilkemizdeki
durumun dogrudan Cumhurbaskaninin miidahil olmasini
gerektirecek kadar vahim oldugunu gdsteriyor.

D1s mimari kadar i¢ mimarinin de ne kadar problemli
oldugu ortadadir. Niifusun biiyiik kisminin apartmanlarda
yasadig1 sehirlerde daire kapilari birkag metrelik araliklarla
dogrudan birbirine bakiyor. Sitelerdeki balkonlarin birbirine
bakmamasi i¢in hassasiyet gosterilmiyor. Daireler 2+1'e
doniistitkge veya Amerikan tarzinda biitiin odalar salona
acildikca mahremiyeti koruma imkani azaliyor. Daireler
arasinda ses izolasyonu hi¢ yapilmiyor. Her seyin daha
¢ok para kazanma iizerine kuruldugu mimari anlayisinda
sozlinii ettigimiz ihmalkarlik veya bilingsizlik durumunun
dindar mimar ve miiteahhitler icin de gecerli oldugu pek
¢ok yerde gozleniyor.

Mimariden genel anlamda gevre ve ekolojik dengenin
korunmasi konusuna geldigimizde, nehir kenarinda

27 Mehmet Akifinan, Hicret, Edebiyat Dergisi Yayinlari, Ankara, 1974,
S. 58-59.

28 http://www.turkiyegazetesi.com.tr/Genel /a569747.aspx [erisim,
31.08.201]
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abdest alirken israf yapmamak ve kiyamet kopacak dahi
olsaagac dikmek seklinde hadis-i seriflere dayanan bir iki
slogan disinda 6zgiin bir diisiince gelistirilemedigini, ¢cok
az sayidaki eser disinda “gevre’nin halk dindarli1 veya
dinf gruplar icerisinde hemen hi¢ giindeme gelmedigini
biliyoruz. Makinanin icadindan evvel cevre ve ekolojik
dengeye yonelik bir tehdit olmadig i¢in konunun fikih
kitaplar1 icerisinde yer almamasi dogaldir. Ancak giinii-
miizde “sehir ve fikih” baglaminda bu konularin da ele
alinmasinin zorunlu oldugu asikardir.

FIKIH YENIDEN SEHIRLERIMiZDE

BELIRLEYiCi OLABILIR Mi?

Siiphesiz yakin tarihe baktigimizda en azindan sehir
ortaminda ibadetlerin ifas1 agisindan bazi gelismeler kat
ettigimizi soylemeliyiz. Yukarida isaret ettigimiz {izere,
sehrin uzak mesafeleri icinde bir kisi evinden uzun siireli
¢iktiginda namaz kilma konusunda ciddi sorunlar yasardi.
Namaz, ev ve camilere hapsedilmisti; kisinin ¢alistig1 is yeri,
okudugu okul, vaktini gecirdigi alisveris merkezi veya spor
salonundabunu eda etmesinin imkani son derece diisiiktii.
Zaten, eski tabirlerle “miitedeyyin” veya “mutaassip” kisilerin
bu tiir alanlarda goniillii olarak yer almayacag diistiniiliirdii.
Siiphesiz miitedeyyinlerin bos zaman mekanlarina karsi
bir mesafesi soz konusu idi, ancak bu mesafenin altinda
bos zaman anlayisina kars: gelistirilen bir diisiincenin
yaninda buralarda ibadetleri ifa etmenin pratik zorlugu da
yatmaktaydi. Ozellikle kadinlarin abdest alma ve namaz

A Bursa Ermeni Mahallesi

kilma mekanlarinda yasanan sikintilarin da, son 10-15
yilda yasanan hizli gelismelere bakildiginda, yakin vadede
onemli olciide giderilebilecegini soylemek miimkiindiir.

Ancak fikih ve sehir iligkisinin sadece namaz kilma
veya iftar vakti eve yetisebilmekten ¢ok daha genis bir
konu oldugu yazimizin basindan itibaren ortaya ¢ikmaig
olmalidir. Kanaatimizce bu genis ¢erceve icerisinde, bugiin
fikhin sehirlerimizde belirleyici olabilmesi {i¢ asamal1 bir
siireci gerektiriyor.

Birinci olarak, genel Islam1 perspektiften 6zele inmek
suretiyle ¢evre ve sehir konusunda bir diistince gelistirilmeli
veya dinidiisiince igerisinde bu konulara detayl bir sekilde
yer verilmelidir. Yukarida bahsettigim savrulmanin temel
sebebi boyle bir diisiinsel temelden mahrum olmamaizdir.

Ikinci olarak gevre ve sehirle ilgili konular ele alan bir
fikih gelistirilmelidir. Bugiin fikih resmi daireler ve kisiler
arasindaki problemlialanlarda giindeme geliyor: Yol, yesil
alan vb. amaglarla vatandasin miilkiinii istimlak etmenin
caiz olup olmadigi meselesi gibi. Pek sik duymamus olsak da
tarihi bir binaya sahip olan kisinin bunu yiktirip yenibina
yapma talebi de fikhi acidan degerlendirilecek problemli
alanlardan birisidir. Ancak fikhin bu tiir problemli konu-

larin bir adim 6Gtesine gidip
birinci adimdaki diisiinsel temel
izerine bir seyler sdylemesi
gerekir. Ayakta yemek yemeyi
kerih géren ve bu tiirinsanlarin
sahitliklerinin kabul edilmeye-
cegini hitkme baglayan fikih®
elbette ki gevre, sehir planlamasi
ve i¢ mimari konularinda da
hiikimler verebilir.
Ugiincii olarak fikhin yeni-
den norm olusturma 6zelligini
kazanmasi gerekiyor. Bizherne
kadar dinin hayatin biitiin alan-
larni kusattigini soyliiyorsak da,
pratige baktigimizda insanlarin
enbagta bilinglerinin dinfalan
ve dinfolmayan (diinyevi) alan
seklinde iki kompartimandan
olustugunu goriiyoruz. Boliin-
miis bilin¢ durumunun din,
dindar ve din hayat acisindan
en tehlikeli tarafi bilincimizin
diinyevi yoniiniin diniemirlere
kapal1 olusudur. Bugiin Din
Isleri Yiiksek Kurulu'nun hasat
sonrasianiz yakmanin tabiatin
dogal dengesini bozdugu ve
tarladaki canlilar 6ldiirdiigii gerekgesiyle caiz olmadigini
soylemesi toplumda bir makes bulmuyor. Bagka bir 6rnek de,
baziilahiyat hocalarinin sik sik séyledigi trafik kurallarina
uyma meselesidir. Bir arabanin kirmizi 151kta gegmesinin

“haram” oldugu soylendiginde inanan kisinin vicdaninda
acaba ne o6lc¢iide karsilik bulmaktadir? Burada dinin top-
lumsal norm olusturma yoniiniin gittik¢e zayifladigini
agikca goriiyoruz.

Netice itibariyle “modern ¢ag"in dahi geride kalip kalma-
dig1 tartigmalarinin yasandig giiniimiizde, Islam'in ikinci
medeniyet evresine ylikselmesi, bu baglamda fikhin basta
bilincimiz, kii¢iik ailemiz, sehirlerimiz ve biitiin tabiata
bakisimiz konusunda yeniden belirleyici olabilmesi uzun
bir diistinsel ve pratik siirecten sonra miimkiin goziikiiyor.m

29 H. Yunus Apaydin, “Sahit,” DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2010, c.
38,s. 281.
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DURSUN CIiGEK

Mekanlar latif kalpleri etkiler..
ibni Arabi

“Askla yogrulmus hissiyatin fikriyat ve fiiliyata ge¢mesi
icin sabirla ériilmis bir neslin hikayesi... Once mekan
kaybedildi, sonrasi ¢orap sokugu gibi geldi. Bugunlerde

islamcilik tartismalarinin neden tuhaf bir mecraya evrildi-

gini anlamak isteyenler, neleri kaybettiklerine baksinlar’
Akif Emre

’

GIRIiS VE ANLAM

Bu yazida mekan derken, zaman
zaman diinya zaman zaman sehir zaman
zaman da mahalle veya ev kastedile-
cektir. Ana hatlariile insanin yeryiizii
seriiveni ile baglayan diinya hayatinin
onun mekan diisiincesine yansimasi
ile birlikte bu siirecte yasadig1 para-
dokslar, kirilmalar veya ¢atigmalar ele
alinacaktir. Ozellikle gelenek ile (Islam
distincesi) modern siire¢ arasindaki
tartismalar ve tasavvurlar ekseninde
sehir ve mekan anlayisi ana hatlariile
tartisilacak, mekan algisi ve diisiin-
cesinin bugiiniiniin arka plani ortaya
konulmaya calisilacaktir. Bir sehrin
kurulusundaki asil 6nemli unsurun
sehirileilgiliinangsal ve diistinsel boyut
yanibir zihniyet oldugu vurgulanacak,
modernlesme ile birlikte ortaya ¢ikan
kirilma degerlendirilecektir.

Modernlesme siireci ile birlikte
mekadn ve sehir tasavvurumuzun
gelenekten koptugu bir gergektir. Din
tasavvurumuz religion'a, medeniyet
tasavvurumuz civilization'a, medine
tasavvurumuz citylere, mekan tasav-
vurumuz da anlamsiz ve tiiketilen
bosluklara doniistii. Diinyay1 imar ve
ifsad yaklasimiic ice gecerek birbirine
karist1. Gelenek mi diinyay1 imar ediyor
modernlik mi, bilinmez oldu.

Insanin hayat1 genel anlamda iki
mekanla anlatilir. Birincisi elbette
ki cennettir. Cennet insanoglunun
odiillendirildigi ve ideal anlamda bir
mekdnin ne oldugunun kendisine
0gretildigi mekanin adidir. Nitekim
Kuran-1Kerim'deki cennet anlatimlari
ideal mekanin anlatimlaridir. Daha
sonra ise insanoglu baska bir mekanla
karsilasir. Cennette yaptig1 bir hata
nedeniyle gonderildigi mekan: Yeryiizii
veya diger adiyla diinya... Oyleyse

insanin biitiin siireci bu iki mekan
arasinda gidis gelisler, inis ¢ikislardir.
Nitekim birinsanin mekan tasavvurunu
belirleyen, bu iki olay ve siirectir.

Miisliiman diisiiniirler Hz. Adem'in
diinyaya indirilmesini sirf ceza ile
aciklamazlar. Hz. Adem cennetten
cikarilmistir ama affedilmis ve sarth
olarakbelli bir siireligine imtihan amagh
diinyaya /yeryiiziine gonderilmistir. O
yeniden cenneti kazanmakicin diinyada
yapacaklarindan sorumlu tutulacak ve
buanlamda cennete mi cehenneme mi
gidecegi belli olacaktir.

veya bagka bir deyisle modern diisiin-
cedeki cenneti diinyada gerceklestirme
iddiasini ve rekabetini birbirine karis-
tirmamak gerekmektedir. Mekansal
anlamda bir Miisliimanin diinyay:
imar etmesi ve glizellestirmesi dini
bir gorevi ve bir imtihanin suurunu
gerekli kilarken, modern diisiincenin
mekani/diinyay1 Tanr1 ile rekabet
edercesine cennetlestirmesi zitlik ifade
eder. Birinde Allah’in rizasi ve cennete
kavusma arzusu, digerinde ise Tanri'ya
baskaldirma, cennetten kovulmaya
inatbu diinyada cenneti kurmaiddiast,

A Arafat Dagi

Oyleyse her sey acik ve nettir. Insan
diinyay1 cennetlestirdiginde (imar etme)
cenneti yeniden kazanacak, diinyay:
cehenneme ¢evirdiginde (ifsad etme)
ise burada da kaybedecek, ertelenen
cehenneme gitme hususu kesinlik kaza-
nacak ve cehenneme gonderilecektir.!

Burada diinyay1 giizellestirme ile
diinyay1 mutlak gercek haline getirmeyi

1 Sehir ve sehir imaji Islam kiiltiirlerinde
Cennet tasavvurunun bir yansimasidir.
Cennet biitiin geliskilerin yok oldugu
ortamdir. Cennetiyeniden inga edenler, her
yiice ferdin, yalniz Allah'a karsi sorumlu
varliklarin diinyevi iligkiler ortaminda
seytani sapmalarin celigkilerine diigmesini
onleyecek olan bir biiyiik Erdem’in yani
yaratilis yasalarinin bilgisine dayanarak
ve bu yasalara kayitsiz sartsiz uyarak bu
cennetleri (sehirleri) insa edebilmiglerdir.
Turgut Cansever, islam'da Sehir ve Mimari,
s.110.

dolayisiyla tanrilik iddias: ve giidiisii
s6z konusudur. Birinde imtihan icin
bu diinyaya gelme digerinde cennetten
kovulma, siirgiine gonderilme, asag1-
lanma vardir. Birinde mekanda insan
olma digerinde mekani vahsi olarak
gordiigii gibi kendini de benzeri sekilde
algilama vardir. Dolayisiyla mekani
diisman kabul edip onaboyun egdirme
¢abasi Tanr1'y1 diigman kabul edip ona
boyun egdirme ¢abast ile aymidir.
Oyleyse insanin diinya ile imtihan
mekanlaimtihanidir. Anlamin somut-
lasacagi yerdir mekan. Nitekim Hz.
Ademile Havva'nin yeryiiziine/mekana
indirilmesinden sonra kargimiza ¢ikan
ilk somut mekanlar Kabe ve Arafat
Dagy'dir. Isimlesen bu iki mekéan Evve
Dag iizerinden diinyadaki ilk mekansal
ornekligin temsilidir. Turgut Cansever'in

deyisiyle ev nasil ailenin elbisesiyse?
mekan da insanin elbisesidir.
Miisliman i¢in mekan kdinat ile
kevnidrakinden bagimsiz diisiiniilemez.
Dolayisiyla mekan sirfbir cografya veya
tabiat parcasi degildir. Insam tagiyict
ozelligi vardir. Insan ile olan bag1 ve
iliskisi varolugsaldir. Oyleyse o da
insan gibibir anlama, bir ruha ve fikre
sahiptir. Insanin onu anladig1 gibio da
insan1 anlar. Mekan bir olustur. Alem
genelanlamda Allahile insan arasinda
nasil berzah ise mekan da insan ile
cennet/Allah arasinda bir berzahtir.

Insanindiinyaileimtihani mekanla
imtihanidir. Anlamin somutlasa-
cag yerdir mekan. Nitekim Hz.
Adem ile Havva'nin yeryiiziine/
mekana indirilmesinden sonra
karsimiza cikanilk somut mekanlar
Kabe ve Arafat Dagidir. simlesen
bu iki mekan Ev ve Dag iizerinden
diinyadakiilk mekansal 6rnekligin
temsilidir.

Oyleyse mekani metafizik anlamindan
ve boyutundan soyutlamak insani bu
diinyada yalniz ve ¢iplak birakmaktir.

ANLAMIN SOMUTLASMASI

VE SEHIR

Anlaminsanicin mekandasomutlasir.
Anlamin mekanda somutlagsmasiinsan
eliyledir. Bunun en giizel ve miisahhas
hali de sehirdir. Mekan insanin seyridir.
Seyran yerinde insan anlamini aradigi
gibi anlamini da somutlastirarak bulur
ve goriir. Cenneti Allah'in rizasi ve
gonlii/kalbi olarak nitelersek, mekani
da insanin gonliini ve kalbini somut-
lastiracag1 yer olarak niteleyebiliriz.
Yalniz bu daha once de belirttigimiz

2 Bir $ehir Kurmak, Turgut Cansever'le
Konusmalar, Haz: Aynur Can, Mahmut
Dogan, s. 38.
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gibi biitline ulagsmak, ona kavusmak,
ayrilig1 bitirmek igindir.

Insanin yeryiizii seriiveni bir evin ve
dagin etrafinda baslar. Bu haliyle dag
yiiceligi, yiiceyi, ev ise cenneti temsil
eder. Her ikisinin de ortak paydasi
siginilacak, bulusulacak, bir arada olu-
nacak mekanlar olmasidir. Evicselligi
ve derinligi, dag dissallig1 ve yiiceligi
ifade eder. Kdbe gerek Allah'in evi
olmast itibari ile ve gerekse de Adem
ve Havva'min ilk evi/siginagi/barinagi
olmasu itibari ile ayni zamanda sehri
temsil eder. Dolayisiyla sehir ayni
zamanda dini/inanci, bir imtihani ve
bir siireci temsil eder. Bugiin modern
siirecte bile bir sehri anlamak i¢in onun
arkasindaki medeniyet tasavvurunu,
insani ve inanma bi¢imini anlamak
gerekir. Oyleyse Adem ve Havva'nin
cennetten yeryiiziine gonderilisi ve
Kabe'nin etrafinda Mekke'yi kurmalar
sehri ve manayi anlamak bakimindan
onemlidir. Mekke, Medine ve Kudiis
yalnizca bir mekan, cografya degildir.
Ozellikle Kabe'nin miisriklerce istismar

edilmesi {izerine Hicret siirecinden

sonra Medine'nin kurulmasi tesadiifi

degildir. Aslinda Medine Mekke'nin

ideal anlamda cografi olarak baska

bir alanda yeniden kurulmasi ve daha

sonra ait oldugu mekana taginmasidir.
Peygamberimizin Kdbe putlarla doluy-
ken Kudiis'e yonelmesi de bu anlam

boyutu ile ilgilidir.

Hz. Adem ve Havva'nin cennetten
ayrilmalar Allah’a verdikleri bir ahdi
bozmalari, yani onunla aralarindaki
mahremiyete riayet etmemeleri sebebi
iledir. Nitekim ahdi ¢ignedikten sonra
nefislerinin farkina varmalari ve insanda
ilk olarak utanma/mahremiyet duy-
gusunun ortaya ¢ikmasi yeryiiziine
indikten sonraki siirecte s6z konusu
mahremiyet esasina dayali bir yasama
bi¢iminin de temeli ve baslangici
olacaktir. Bu anlamda Hz. Adem ve
Havva'nin sahsinda olusan sehrin en
temel ilkesi mahremiyettir. Nitekim
Kabe/Ev ve biitiin evler mahremiyet
esasina gore olusur. Evlerin birbiri ile
mekansal iligkisi, sokaklar, caddeler,

mahalleler mahremiyet esasina gore

olusur. Bir evin kapisi, penceresi, evligi

mahremiyete gore belirlenir. Evinsan

ve aileicin elbisedir. Oyleyse sehirlerin

ana belirleyicisi cennet /yeryiizii ikile-
minde inang ve dindir.

Nitekim medeniyetin de din ile
ayni kokten oldugunu bilenler sehrin
metafizik anlamda bir boyuta sahip
oldugunu bilirler. Oyleyse sehir sadece
sosyal, siyasi, iktisadi, hukukibir boyuta
indirgenemez ve bu boyutlarla tek
basina anlasilamaz. Ondaki metafizik
saik bilinmeden diger boyutlar anlam-
s1z kalacaktir.

Modernlesme siireci tarihi geriye
dogru yeniden ele alir, bi¢im verir,
insa eder, kurgular ve tanmimlar. Biz
de bu tanimlar: gerceklermis gibi
algilar ve kabul ederiz. Oysa bu siireg
ve tanimlar tarih ierisinde insanhigin

son donemlerine ve ¢ok kisa bir siireye
tekabiil eder. Nitekim bu siirecin en
temelislevi mekanin anlam boyutunu
yok etmesi olmustur.

Francis Bacon'un “Boyun egdirdigi-
miz tabiata egemen oluyoruz.” anlayisi
modern siirecin mekan ve yeryiiziiile
ilgili zihin boyutunu da ortaya koyar.
Ronesans’labirlikte Tanr'y1bu diinyadan
kovan ve yeryiiziinde cennet yaratma
iddiasi ile yeni bir hayat anlayis1 ve
insan tasavvuru ortaya koyan Moder-
nite anlam ile ilgili her seyi ortadan
kaldirmak zorundayd:. Peygamberlerin
yerinialan filozoflar sehirleri de citylere
doniistiirecek, artik esya ve hadiseleri
tamamen sekiiler ve rasyonel temelde
ele alacaklardi.

Anlam iizerine kurulan gehirler
aklaindirgenecektibirbakima. Anlam
rasyonellikle sinirlanacak, ruh bile

v Kudiis

sekiiler bir boyuta kavusacakti. $iip-
hesiz burada Mitoloji-Antik Yunan
ve Hiristiyanlik-Modernite iligkisini
iyi anlamak gerekiyor. Antik Yunan1
doguran saiklerle Moderniteyi doguran
saikler birbirine ¢cok benzer. Diinyanin,
mekanin ve tabiatin rasyonellesmesi,
gelenekten kopus aslinda filozof ile
basladi denilebilir. Mitolojinin yerine
Aristo’'nun rasyonel Tanrisinin da
gecmesiyle aslinda belki de son iki
bin yila damgasinivuracak gelismeler
baslamis oluyordu. Diinya ve mekan
gizeminden, kutsalindan (cennetinden,
izlerinden, gostergelerinden) soyutla-
niyordu. Filozofun peygamberin yerine
gecmesi, aklin vahyin yerine ge¢cmesi
elbette tesadiif degildi. Bu bir bilincin
ve iddianin zorunlu sonucuydu.

Oysa her peygamber bir sehre gon-
derilmisti. Her peygamberle sembol-

Oysa her peygamber bir sehre
gonderilmisti. Her peygamberle
sembollesen sehirler vardi. Pey-
gamberler gonderildigi sehirlerde
mekani ifsad edenlerle hakikat
adina miicadele ediyordu. O
miicadelesini yaparken kendine
inananlara cenneti kapitalist ve
oportiinist bir mantikla veyaras-
yonel bir tutumla vadetmiyordu.
Cennet burada “cikarsal/ekonomik”
bir sonug degil, insaninilk ahdiile
ilgili Allaha hakkiyla kul olmanin
temsiliydi.

lesen sehirler vardi. Peygamberler
gonderildigi sehirlerde mekani ifsad
edenlerle hakikat adina miicadele
ediyordu. O miicadelesini yaparken
kendine inananlara cenneti kapitalist
ve oportiinist bir mantikla veya rasyo-
nel bir tutumla vadetmiyordu. Cennet
burada “cikarsal /ekonomik” bir sonug
degil, insanin ilk ahdi ile ilgili Allah’a
hakkiyla kul olmanin temsiliydi.
Mekke, Medine, Kudiis basta olmak
iizere peygamber izi tastyan tiim sehirler,
cennetin izleri ve gostergeleriile doluydu.
Rasyonel/sekiiler bakis ve anlama
bi¢imleri ise bunun iistiinii ortiiyori
insanin mekan tasavvurunu degistirerek
aslinda diinya, cennet, ahiret, insan
ve Allah tasavvurunu degistiriyordu.
Peygamber, vahiy, cennet tasavvurlari
bu diinyanin gegiciligini hatirlattig gibi,
bu gecicilik siirecinde, yaratilig itibari
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ile giizel olan ve cenneti ¢cagristiran bu
diinyay: da giizellestirmekle miikellef
oldugumuzu hatirlatiyordu.

GELENEK / MODERNLIK

VE MEKAN

Bizburada her ne kadar islam diisiin-
cesi eksenli bir mekan tasavvuruna
gonderme yapsak da benzer tutum-
lar diger geleneklerde de mevcuttur.
Nitekim Ortacag Avrupa'sinda ortaya
¢ikan bozulmaya kars1 Aziz Augustinus

“Tanr1 Sehri"nden s6z etmeye baslar.

O biitiin insanlig1 iki gruba ayirarak
birinci grubu sekiilerlesen/rasyonel-
lesen diinyevi insanlar grubu olarak
nitelerken, ikinci grubu Tanri'min rizasi
ve istekleri dogrultusunda yasayan,
anlami somutlastirma telasinda yiirii-
yeninsanlar olarak kabul eder. Birinci
gruba egemen olan seytan, ikinci gruba
egemen olanise Tanr1'dir. Birinciler bu
diinyay1 mutlaklastirmaya (cennetles-
tirmeye-Tanri'ya inat alternatif cennet)
¢alisirken, ikinci grubun biitiin ¢abasi
Tanri'nin kralligina yani asil sehre, Tanr
Sehri'ne, cennete gitmektir.

Ronesans’in her seyi rasyonalize
etmesi ile basladi aslinda her sey...
AKklilegen ve akla indirgenen higbir
sey insanin Gtesinde bir olayi, olguyu
kabul etmez. Boylelikle evrimci ve
mekanik bakis agis1 devreye girer ve
akil ekseninde iistiin ve giiclii olanin,
rasyonel anlamda akilli olanin egemen
ve belirleyici oldugu bir diinya ortaya
¢ikar. Doganin kendisi baglaminda bir
isleyisi vardir. Her sey bu isleyis cerce-
vesinde gelisir. Iste boyle bir diinyada
ne mahremiyete yer vardir ne duayane
sadakaya ne paylasmaya ne de huzura.
Gosteri, teshir, tiiketim, {iretim, imaj,
rekabet, para; artik her biri tek bagina
belirleyici unsurdur.

Yeryiizii ve diinya giiclii olanindir.
Artik yeryiizii ve mekan bir bogluktan
ibarettir. Imaj ve goriintii her seyden
onemlidir. Bir mekanin ekonomik
degeridir onu mekanyapan. Buanlamda
mekan, olan bir sey degil liretilen bir

seydir. Var olan ve bilinen bir sey degil,
tanimlanan ve belirlenen bir seydir.
Mekan iiretilmelidir ki tiiketilebilsin.
Mekan artik bir goriintii olmalidir ki
goriinenin yerini alsin. Dolayisiyla
artik mekanin tabiatla iligkisi s6z
konusu degildir. Mekdnin para ile
goriintii ile imajile ilgisi dahabelirgin
ve belirleyicidir. ibni Haldun'u yok
sayarcasina mekan artik cografi bir
anlam da tasimaz. Ciinki artik onu
cografyave o cografyadaki dogal sartlar
degil, insanin tamimi, miidahalesi ve
alg1 bicimi belirler. Oysa ibni Haldun

dinin en miisahhas halinin sehirlerde
yasanabilecegini, baska bir deyisle
sehirlerin dinin ete kemige biiriindiigii
mekanlar oldugunu soyliiyordu.?
Modernlesmeilebirlikte artik sehirler
biribadethanenin degil bir meydanin
etrafinda ortaya ¢ikar. Meydan aslinda
mahremiyetin ortadan kaldirilisinin gos-
tergesidir. Ciinkii artik herkes oradadir.
Sehrive mekani meydan temsil eder.*

3 Ibni Haldun, Mukaddime, C. I sh. 308.
4 Hasan Tasc, Bir Hayat Tarzi Olarak Sehir
Mekan Meydan, Bkz: 101-159.

Ev anlamini yitirmis, sadece zaruret
durumunda kullanilan bir mekandan
ibaret hale gelmistir. Evlerin bile sekli
degismis, biiyiik pencereli ve pence-
resiz evler yayginlagmaya baslamisgtir.
Artik evler bir mahremiyet alani ya
da metafizik anlamiyla elbise degildir.
Meydandaki kafeler, AVM'ler, parklar,
dernekler ve sosyal etkinlikler insanin
asli davranis bi¢imlerini olusturmaya
baslamigtir. Yeni mekan anlayislar
yeni insan ve davranis tipini iretmeye
baslamuistir.

Bubaglamda evile beraber mahalle
veaile de ortadan kalkmaya baglamugtir.
Her ne kadar hala resmi anlamda bir-
liktelikler s6z konusu olsa da iligkiler
bakimindan geleneksel bir aileden s6z
etmek miimkiin degildir. Evanlamsizdir.
Bir yuva kurmaya ve aile olusturmaya

“ev-lenmek” diyen gelenek ev algisinin

degismesiyle birlikte anlamin yitirmis,
evlenme yerine birlikte yasamalar yay-
ginlagmigtir. Bu yaniyla ev artik Kabe'yi
de temsil etmez. Kutsalim yitirdigiicin
bir mahremiyet alani degildir. Evler
yapilirken hi¢bir metafizik anlam
kaygis1 giidiilmediginden dolay1 ister
villabiciminde olsun isterse apartman
biciminde fark etmez; herkesin yagami
icicedir. Evlerin yerlesimi mahremiyete
gore degil giice ve ¢ikara gore olusur.
Caddeler ve sokaklar teshir, gosterive
imaja gore olusurken, geleneksel yapilar
sembolik anlamda en uzak ve gekici
olmayan mekanlara itilir. Mezarliklar,
mabetler kekremsi mekanlar olarak
diisiiniilmeye baslar.
Apartman/mahremiyet iligkisi bash
basina mekan {izerinde konusulmasi
gereken bir husustur. Ancak su sdylene-
bilir ki mahremiyetin ortadan kalkiginin
en Onemli gostergesi apartman tiirii ev
ve yasam alanlaridir. Ister tek bagina
olsun, isterse site biciminde olsun fark
etmez. Apartman birbirini asla tanima-
yan, belki sadece asansorde karsilasan,
karsilastiginda birbirine bakmayan
insanlarin kutular icinde iist iiste yat-
tiklari, yasadiklar, yiiz yiize, goz goze

olduklar:1 mekanin adidir. Apartman
iiretilmis, icad edilmis bir mekandir.
Kentsel yasam denilen hayat tarzinin
sembol yapi tarzidir. Mahallenin yerini
alan site ise ortak duygularin, payda-
larin ve paylasimlarin degil, tamamen
hiyerarsik yapilanmalarin mekani
haline gelmistir.

Sadece meydan ve apartman bile
tek basina modern zihniyetin mekan
ve sehir anlayisini anlamamiza yeter.
Modernite kevni ve kdinati mekan {ize-
rinden bozuyor. Mahremiyeti ortadan
kaldiran yeni ev anlayisi (apartman); evi,
mekadni sadece ekonomik bir yatirim
olarak algiliyor. Ya da mahremiyeti
sadece yerlesme kaygisina indirgiyor.
Sosyallesme, kiiltiirlenme, cemaat ve
cemiyet ortadan kalkiyor. Modernles-
meyle beraber mahalleler semtlere
doniisiirken, semtler hiyerarsik olarak
olusuyor. Artitk modern siirecte mekanin/
sehrin tek belirleyicisi burjuvazidir. Bur-
juvazi sehri belirler, tanimlar ve herkes

buna uyar. Modernlesme ile beraber
iiretilen mekanlarda zorunluluklar
ve sinifsal hiyerarsiler kendiliginden
olusur. Uretilen bu mekéanlarda kimlerin
nasil oturacagi bile yine kendiliginden
zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Ciinki
artik mekan bir nesnedir ve onu giicii
olan tanimlar ve belirler. Herkes her
mekana giremedigi gibi herkes her
mekanda da yasayamaz.

Bugiin gittikce dijitallesen ve sanal-
lasan ¢agda, mekanlar ve sehirler de
dijitallesiyor ve sanallastyor. Bir mekanin
ya da sehrin goriintiisii goriineninin
oniindedir. Imaji olan sehir sehir olarak
kabul edilirken daha ¢ok dijitallesen,
betonlasan, celiklesen, sanallasan
sehirler/mekanlar tercihte 6ncelikli
hale geliyor. Artik insanin ve mekanin
askin bir yani yoktur. Her seyi belirleyen
akildir. Dolayisiyla insani ve mekani
belirleyen de akildir. Agkin olanin en
temel gostergesi cennet iizerinden
hakikat ve sonsuzluk diisiincesi iken,

modernlesme ile birlikte bu olan ve
varolana indirgenmistir. Olusan rasyonel
mekanlar bir siire sonra dijitallesme
ve sanallagsma {izerinden kendi “agkin’
boyutunu ve “metafizigini” olustur-
mustur. Goriintii/imaj olmayan her
sey anlamsizdir. Tipki sanal /simiilatif
ve dijital olmayan her sey gibi. Artik
manava bile gitmeye gerek kalmayan,
evde mutfak bolimiine ihtiya¢ duyul-
mayan, aligveris ve pazar kiiltiiriiniin
olmadig bir boyuta girdik bile.

Askin olanin, anlamin somutlastig:
mekanlar/sehirler yerine anlamin,
modanin, aligkanliklarin tiretildigi
mekanlarinicinde yasiyoruz. Sehirler
imaj haline gelirken yollar ve yolcu-
luklar da gittikce sanallasiyor. Isik;
giinesin, ayin ve nurun yerini ald1.
Yaptiginiz bir yolculukta yolda olma
duygusunu yasamaniz neredeyse
imkansiz. Otobiislerin durdugu mola
yerleri ile eski kervansaraylari, oteller
ile hanlar karsilastirdiginizda her sey

7
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dahanetanlasilir. Nasil ki artik sehirler
ibadethane/camimerkezli yapilmiyorsa
yollar da kervansaray ve han merkezli
yapilmiyor. Braudel'in sehrin kalbi
olarak gordiigii ibadethaneler bugiin
fel¢ olmus unsurlar gibi tasfiye olacag:
giinii bekliyor. Sadece sehrin ulu camisi
veya hanlari mi1? Elbette ki hayir... O
eksende kurulan sokaklari, hamamlari,
esnaflari da ortadan kalkiyor. Brau-
del'in ¢ok giizel bicimde gordiigii sey
aslinda bir sehrin degil, bir zihniyetin
ve yagsama biciminin tasfiyesidir. Ciinkii
ona gore kalbi yok etmek hayat1 yok
etmektir. Ona gore islam sehri mekan
anlayisi olarak Islam medeniyetinin ve
zihniyetinin somut halidir. Sehirler,
yollar, kervansaraylar, hanlar, gemiler,
hac ziyaretleri hepsibirden bir olguyu,
yekpare bir duyguyu ve biitiinliigii temsil

eder. Bu da elbette ki tevhid suurunun
mekana yansimasidir.®

Modernlesme siireci ile birlikte
ortadan kalkan mahremiyet zorunlu
olarak apartman ve meydan ekseninde
sehreyansiyinca evler de anlamsiz hale
geldi. Artik dindar insanlar da zamanla
s6z konusu rasyonel siirece ayak uydur-
mak zorunda kaldilar. Oysaki onlarin
evlerinde ve mahallelerinde, dolayisiyla
mekanlarinda temsil ettikleribirinanma
bicimi, bir zihniyetti.

Burada s6z konusu mekan anlayi-
sinin zorunlu sonucu diyebilecegimiz
(baz1 sosyologlar tepki olarak telakki
ediyorlar) gecekondulasmaya da degin-
memiz gerekir. Bazilarinin israrla yanlis
bildiginin aksine gecekondulasma
bir gelenegin degil modernlesmenin
zorunlu sonucudur. Orada yasayan

insanlarin dar gelirli, muhafazakar veya
dindar olmasi onlarin bir gelenegi temsil
etmeleri anlamina gelmez. Modern
mekan ve sehir anlayisinin zorunlu
sonucu olarak tamamen ekonomik
sebeplerden, sosyal adaletsizliklerden,
iiretimin adaletsiz paylasimindan ve
en onemlisi de mekanla ilgili zihinsel
degisimden dolay1 kdyden kente go¢
etmek zorunda kalan insanlarin sehri
kusatmalari, koylerini sehirlerin etrafina
tasimalaridir yagsanan. Nitekim siire¢
icinde gecekondu bolgelerinin toplu
konut olarak modern mekanlara doniis-
mesi gecekondunun gelenegi temsil
etmediginin en 6nemli gostergesidir.®
Turgut Cansever ve Akif Emre mekan
duygusunu yitirdigimiz zaman hayat
anlayisimiz diizlesir, siradanlagir ve
modern bir aile ile ayni eksene geliriz

5

6

Mumford da sehirleri belirleyen ana unsurun din/inang oldugunu, metafizik degerlerin daha belirleyici oldugunu belirtir. Tarih Boyunca

Kent, s. 20-21; Fernand Braudel, Akdeniz, Tarih, Mekan, insanlar ve Miras, s.100.

Konuyla ilgili travmatik diizeydeki paradoksal durumu Akif Emre soyle anlatir: “Dehsetli bir saskinlik i¢inde toplum. Sanki ilk kez bu

topraklara yerlesiyor, ilk kez sehir kuruyor olmanin sagkinlig iistiimiizde! Tedirginiz, gelecegimizden endise duyuyoruz; ¢arpik sehircilik

anlayisinin toplumsal maliyetini diistinmek bile iirkiitiiyor. Herhalde hig bir donemde sehir, insan, kiiltiir gibi kavramlar bu kadar giin-
deme gelmemisti. Ve hi¢ bir zaman da bu kavramlar bu kadar kolay tiiketilmemisti. Tiiketim ekonomisine ram oldugumuz gibi kavramlari,
degerleri de tiiketiyoruz. Bir yanda yaldizli nutuklarla agilis1 yapilan sehirlesme hamleleri, diger tarafta igerigi doldurulmamis bu sozleri
tekzip eden ¢irkinlikte devasa siteler, yeni mekanlar ve diger yanda sanli tarih vurgusu, olur olmaz her durumda tekrarlanan “medeniyet”le

baslayan ciimleler...

Toplumsal yozlagma, rant ekonomisini dnceleyen kent politikalari, bozulan sosyo-ekonomik dengenin magdur ettigi kitleler... Bunlarin
toplumsal, siyasal sonuglariyla yiizlesmeden palyatif ¢6ziim Onerileriyle sorunu erteleme politikalari... Yeni ekonomik durumun ortaya

cikardig: hali vakti iyi/lesmis kitleler sehirden uzaklasarak, steril hayat alanlarina siginarak bizzat sorumlusu olduklar1 sorunlardan kur-
tulacaklarini varsayiyor. Ote yandan garpik yapilagmayla, kiigiik bir depremde yerle bir olmasi muhtemel “en alttakilerin” yasadigy, artik
sehrin merkezi durumundaki alanlarin kentsel doniistimii adina yeni gerilimlere yol acan planlarla tanisiyoruz. $ehirlesmede insani ve

insani 6lgekleri gozetmeden, bu konuda en kiigiik fikir istihsal etmeden yapilacak doniisiimler farkli diizlemde insani ve toplumsal yaralar
acacaktir.

Sehirlerimizin en biiyiik zaafi; bir toplumun deger yargilariyla yasayacag: insani 6lgekte mekanlar olusturmaktan ziyade jakoben resmi

ideolojilere uygun toplum, insan ve mekan modeli olusturmaya ayarli olmasi. Ozellikle muhafazakar kesimlerin meydana bir cami yap-
makla sinirh sehir ve deger algisindan 6te bir hazirlifin ve tasavvurunun olmadig1 daha agik ortaya ¢ikiyor. $ehirlesme elestirilirken birkag

sembolik hedefin disinda sosyo-ekonomik yapiy1 hi¢ degistirmeyen, modern sehirler kurarken rant ekonomisinin nasil isledigi, isleyecegi
konusunda kafa yormayan bir kolayciliga diistildii. Zamanla bu fikirsizlik halinin sembolik diizeyde tiim kaygilari teslim aldig1 da daha net
ortaya cikt1. Diger tarafta ranta dayali yeni kentlesme planlarina karsi ¢ikanlar da kapsayici bir 6neri gelistirmekten ¢ok herkesi oldugu

yerde tutmaya dayal1 bir muhalefet gelistirdi. Bir tiir “garibanizm”e doniigen bu muhalefet tarzinin ranta dayali yeni sinifsal hamlelere
kars1 ¢ikarken sagliksiz yapilagsma ve sefalet konusunda ne dnerdikleri konusunda fikrimiz yok.

Bu arada silueti, tarihi dokuyu bozan Cumhuriyet modernlesmesinin yaptig1 tarih katliamini adeta siirdiiren muhafazakar rant anlayisi
siirerken sehir {istiine yayinlar hayli artt1. Sehir kitaplari, sehir dergileri, panelleri temel sorunlara deginmeden sehir iistiine soyut séylem
y1ginina doniistii. Ya gegmise 6zlem duyan, tarih bilincinden ¢ok nostaljik avuntular sunan yazilar yahut sehir iistiine giizellemeye doniigen
retorik... Bu etkinliklerde modern diinyada sehirlerin karsilastigi sorunlar veya bir medeniyet 6l¢eginde sehir ¢oziimlemeleri yerine sehir
iistiine soyutlamalar epey hacim kapliyor. $ehir, mimari, estetik gibi konularda toplumsal-kiiltiirel ¢6ziimleme yapabilen, alana hakim
kalemlerden ¢ikan yazilar ¢ok az. Oysa sehir bir tasavvur meselesi oldugu kadar -en az bir o kadar da- uzmanhk isteyen, bilgiye, egitime

dayaly, son derece somut ¢oziim/lemeler gerektiren bir alan. Insan tekinin ve toplumun nesiller boyu hayatini sekillendirecek ¢oziimler
meselesi bir ka¢ miiteahhidin kar hesaplarina emanet edilemeyecek kadar ciddi bir meseledir. Ve hig bir disiplinin sehircilik ve mimari
kadar insan ve toplum hayatinin her anini ve nesiller boyu bigimlendirecek kadar kalici tesiri olamaz. Agilan bir caddenin kivrimindan imar
izni verilen yeni bir yapilasmaya, yiikselen bir binanin ¢evresinden pencere 6l¢iisiine kadar her detay o sehirde, o evde yasayan fertlerin
hayatin1 bi¢imlendirdigi gibi gelecek nesillerin hayatini da ipotek altina aliyor. Bunca medeniyet, sehir, kiiltiir edebiyatinin yapildig: bir
donemde hayata, sehre ve insana dair daha ciddi yaklasimlar ortaya konmali.” 21 Agustos 2014 Sehir Ustiine Giizellemeler, Yeni Safak.

der. Halbuki Miisliiman bir ailenin
hayat tarziile modern bir ailenin ya da
Miisliiman olmayan bir ailenin hayat
tarzi ayni olamaz. inanc ve zihniyet
bizibelirliyorsa bu béyledir. Ancak biz
inang ve zihniyeti belirliyorsak zaten
modernlesmisiz demektir. Akif Emre
ve Turgut Cansever bir Miisliimanin
Miislimanhg ileilgilendirirler zamam
ve mekani. Bir Miisliiman mekam ancak
Miisliimanligi ile doniistiiriir. Yaptig1
her sey Miisliimanhiginin, inancinin,
zihniyetinin somutlagmis halidir. Bir
koy, mahalle, sehir, sokak olusurken
bu bilingle olusur.

Turgut Cansever'in de altini1 6nemle
¢izdigi gibibinalarin, aralarindaki den-
geli hiyerarsiye gore insanlarin biyo-sos-
yalihtiyaclarina hizmet edecek tarzda
dizayn edilmesi gerekir. Bu hiyerarsi
ise daha iist varlik diizeyleri tarafin-
dan belirlenmistir. insanin inanglari,
varlik ve kendisi hakkindaki telakkisi,
degerler hiyerarsisi, psisik hayata ait
davranig ve tavirlari ile fikri-ruhi varlik
diizeyleriaile hayatinin 6zelliklerini ve
aile fertleri arasindaki iligkileri etkiler
ve onlara sekil verir. Ailenin yapisi,
¢ocuklarin egitimi, kiiltlirel amaglar,
yaslilara sayg1 ve mahremiyet suuru bir
Miisliimanin evinin planimetrik organi-
zasyonuna yansir. Bir evin mahremiyeti
ile mahfuz ve mahrem bir mekan olarak

evanlayisi birbiriyle iliskili ifadelerdir.
Iki ev arasindaki mesafe, her tiir mev-
zuat ve idareyle ilgili sinmirlamalardan

azade hipotetik durumda, iki tiir gii¢

ve tavrin sonucudur. Birincisi korku,
isbirligi ihtiyac: ve sosyal dayanisma;

ikincisi ise glivenlik, mahremiyet ve

ferdiyettir. Bu nedenledir ki evler
arasindaki fiziksel uzaklik, sokak ve

mahallenin secilmesiyle ilgili kararlar,
bir binanin nasil konumlandirilacag:

gibi hususlar, komsuya kars1 saygili bir
tavir icin, giivenli bir 6zel hayat icin

kullanicinin arzularina baglidir. Boylece

insanin kozmolojik idraki ve inanglari,
davraniglarinda yansiyan psikolojik
tavirlarinin karakteristigini tanimlar
ve tayin eder. Sadelik, yumusaklik,
tevazu, ¢cekingenlik ve mahcubiyet,
vahsilik, kisitlama, nezaket, zevk, umut,
dindarlik ve benzeri insani duygular,
tavirlar ve haller sanat eserine bi¢cim

ifadeleri olarak yansir.” Ona gore sadece

kararlarin iiriinii olarak yalnizca maddi,
teknolojik ve biyo-sosyal varlik diizey-
leriyle sinirli olan bina, teknolojik bir
muvaffakiyet olmaktan Gteye gecemez

ve bir mimari eser hiiviyetini kazanamaz.
Clinki mimari, varhigin biitiin yonlerini
kucaklayan bir disiplindir.

7 TurgutCansever, islam'da Sehir ve Mimari,
s.19-20.

Akif Emre de Oxford iizerinden
anlattig1 “kalp meteforu"nda tam da
buraya deginir. “Kalp metaforundan
kastim suydu: islam Medeniyetinin
hala bu ¢aga soyleyecek bir soziiniin
olup olmadig, daha agik ifadeyle haya-
tiyetini stirdiiriip siirdiirmedigi sorusu
cok tartigilir. Ozellikle arayis icindeki
genglerin i¢inden ¢ikamadiklar bir
celigkiler yumagidir bu soru. Bu durumu
kalp metaforunun agiklayici oldugunu
diisiiniiriim. Islam Medeniyetini bir
bedene, organizmaya benzetirsek
tiim uzuvlar yerinde; referans sistemi,
tarihsel tecriibesi, insan ve cografi
unsur ile insanliga soyleyecekleri
var. Kalp yani onu besleyen degerler,
kaynaklar kan pompalamaya devam
ediyor. Ne var ki kalpten aldig1 ener-
jiyi harekete gecirecek kollardaki ana
damar kesik. Tiim mesele bu kesikligi
ortadan kaldirip bedenimize hayatiyet
veren kanla bulusmasini saglamaktir.
Oxford 6rneginde, uzun tarihsel siireg
icinde Bat1 medeniyetini canli tutan
kalp kan pompalamaya devam ediyor.
Kalbinden aldig1 enerjiyle ihtiyaci olan
hareketi gerceklestiriyor, esyaya, diin-
yaya bicim veriyor. Bunun sehir, kilise,
iiniversite, aydinlanma, modernite,
sekiilerlik baglaminda somutlasmus,
tasatopraga, ete kemige biiriinmiis hali
Oxford sehrinde dolastigim sokaklar
yani iniversitenin koridorlariydi..."”

AkifEmre'ninkalp metaforunabenzer
bicimde Turgut Cansever de bir bagka
yerde mekanin biitiinliiglinden s6z
ederek iislup ve ritim tizerinden varlik,
kainat ve yaratilig tasavvurunun nasil
kaybedildiginin altini ¢izer. Ciinkii ona
gore varlik, kainat ve yaratilis telakkisi-
nin bi¢im {izerine dogrudan yansimasi
iislubu meydana getirir. Uslup amelin
bi¢im ifadesidir. Dolayisiyla iislup
bilincinde olan birisi ancak mekani
bir biitiin olarak gorebilir.?

8 Akif Emre, Bir sehir: Gelenek ve Mekan,
10 Aralik 2016, Yeni Safak.

9 Turgut Cansever, islam'da Sehir ve Mimari,
s. 23.
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Opyleyse varlikla ilgili dogru veya
kaybedilmeyen bir tasavvur (Hz. Adem
ve Havva'nin tovbe ettikten sonraki
tasavvuru) iislup /usul vasitasiyla
mekana yansir. Her parca hareket
halinde biitiine dogru gider. Her parca
biitliniin bir parcasinin idrakindedir.
Mekanda gerceklesmesi gereken de
tevhid ilkesidir. Nitekim gerek Turgut
Cansever ve gerekse Akif Emre bu tevhid
ilkesini mekan ve sehir anlayislarinin
en temel ilkesi haline getirirler. Onla-
rin yazdiklarini bu ilke baglaminda
degerlendirmek gerekir.

Turgut Cansever'in de belirttigi gibi
Islam'in temel ilkesi olan tevhid (birlik)
fslam mimarisine de yansimis olup biitiin
varlik diizeylerine ait problemlerin
biitiinliigiinii kapsar ve cevaplandirir.
islam mimarisi; maddji, biyo-sosyal, psi-
kolojik ve ruhi-akli varlik diizeylerinin
problemleriyle ilgili spesifik tutumlar
veuygun degerlendirme sistemlerine

sahiptir. Islam tarihi boyunca, islam
dleminin degisik bolgelerinde cesitli
nesiller, cevrelerini temel {slami ilkelere
gorebicimlendirmeye ¢alist: ve mimari
eserleribu bilingle viicuda getirdi. Ona
gore Islam mimarisi kontrolden ¢ikmis
“ratio”nun iiriinii degildir. islami akide-
lerin, islam'in kozmolojik telakkilerinin
ve tevhid anlayig1 baglamindaki islami
tavirlarin yansimasi ve {iriiniidiir. Tevhid,
hem Allah'in iradesine teslim olmay1,
hem de her seyin kendi dogru yerinde
bulundugu bir diizenin tesisini ifade
eder."islam mimarisi, Islam'da insanin
Allah hakkindaki suurunun, varhigin
kutsal karakterinin ¢atisini olusturur.
Tevhid ilkesini esas alan Miisliimanin
hallerinin de mekana ve sehre nasil yan-
sidigini anlatan Cansever, aslinda Allah,
Cennet, Insan ve Yeryiizii arasindaki
biitiinliige dikkat eker. Islam'la ilgili

10 A.g.e.s.27.

TETEEEELE

ana ilkeyi kaybeden birinin modernles-
mesi ka¢inilmazdir. Bunun icindir ki

mahalleden eve, sehirden kdye kadar
mekanla ilgili her yap1 ve olusum soz

konusu biitiinliikle ilgilidir. Kul hakki,
komgsu hakki, insan hakki, sosyal haklar
hatta evlerin, sokaklarin, mekanlarin

hakki bile o biitiinliik ¢ercevesinde

gozetilir. O biitiinliik bugiin modern

hayaticinde ortaya ¢ikan insanla ilgili

bazi psikolojik ve sosyolojik hallerin

ortaya ¢itkmasini da engeller.

SONUC

Gerek Ibni Arabi, gerekse Turgut
Cansever yeryiizii, mekan ve gehirle
ilgili aslinda bir bilince, bir zihniyete
dikkat cekerler. Imam-1 Gazali’den
hareketle, Allah'in yarattig1 diinyanin
yaratilmasi itibari ile yaratilabilecek
olanin en giizeli oldugu idraki tiim
Islam alimlerinin bir bilingle tasidig1
ana ilkelerden biridir. Dolayisiyla bu

diinyay1 giizellestirme duygusunun
amaci zaten giizel olani kesfetme ve
onu cenneti unutmayacak bicimde
degerlendirmedir. Onemli olan da
zaten Allah'in yarattig1 varligin giizel-
liklerinin bilincinde olmaktir. Ciinkii
varlik giizellik boyutu ile de Allah'in
bir isminin tecellisidir. Mekke'nin,
Medine'nin ve Kudiis'iin peygamber-
ler eliile mekandan sehre doniismesi
bizim icin ornek tegkil eder. Her {i¢
sehrin de kurulma ve yaganma asama-
sinda cennetile baglarinin kurulmasi
tesadiif degildir. Mekke miikerreme,
Medine miinevvere, Kudiis ise seriftir...
Nitekim Turgut Cansever de Osmanli
sehirlerini Islam sehirlerinin niivesi
olarak goriir ve Osmanli sehirlerini
tanimlarken Osmanli Cennetleri gibi
bir tabir kullanir."

Oyleyse Akif Emre'nin de belirttigi
gibi bu ii¢ sehir iz'ler ve gostergelerle
doludur. Bizim derdimiz bu izleri
takip etmek, gostergeleri fark etmek
ve kaybettigimiz tevhid bilincini ve
ilkesini, mekan biitlinliigiinii ve varlik
tasavvurunu yeniden elde etmektir.

Bir sehirinsa edilirken neden dnce
hamam yapilir (iscilerin temizligiigin),
sonra medrese yapilir (ilmf hayat ve
egitim) ve sonra da cami (tevhid ilkesi)
yapilir? Daha sonra bu yapiya uygun
carsilar, evler, mahalleler ve sokaklar
insa edilir? Sadece bu sorunun cevabi bile
bugiinkii agmazimizi ve neyi kaybettigi-
mizi anlamamiz bakimindan 6nemlidir.
Yenibir mekan tasavvurunun zorunlu
sartlarinin neler olacaginin gosterge-
leridir. Oyleyse insan mekan istedigi
gibi kullanma hakkina sahip degildir.
En onemlisi mekan, tabiat cansiz bir
varlik ve nesne degildir. Bugiin mekan
algisi degismeden insanin zaman, ev,
mahalle ve sehir algisinin dolayisiyla
medeniyet telakkisinin degismesi
miimkiin degildir.

Bati'da ortaya ¢ikan modern tavrin
uzak vadede Seytan'in tavri ile yakin

11 Turgut Cansever, islam'da Sehir ve Mimari,
109.

vadede ise “ratio"nun tavriile yakindan
ilgisi vardir. Bunun yani sira gelenekten
kopma bicimlerinin Antik Yunan'dave
Orta Cag Avrupa’sinda olmasi tesadiif
degildir. Antik Yunan'in mitolojisi
olmasaydi gercekligi akla indirgeyen
“felsefe”; Hiristiyanlhigin tanri, varlik ve
din/insan telakkisi olmasaydi Ronesans
ve Modernite ortaya ¢ikmazdi. Dola-
yistyla burada 6zellikle Hiristiyanlik
Modernite iligkisinin daha farkli bicimde
irdelenmesi gerekmektedir. Ozellikle
Pavlus'un Hiristiyanlik telakkisindeki
Isatasavvuru dikkatlerden kacirlmama-
lidur. Tipki Adem'in “cennetten kovul-
mas1” gibi Isa'nin da “carmiha gerilip
oldiirtilmesi” glidiisii, Hiristiyanlik
din-diinya ve insan tasavvurunun asil
belirleyici dinamikleridir. Bati diinyas1
mitoloji sonrasi baslattig1 siirecte bir
rekabet ve intikam giidiisii ile hareket
etmektedir. Gerek cennetten kovulma
ve gerekse Isa'nin carmiha gerilmesi
Bat1 modernlesmesinin de bilincal-
tidir. Dolayisiyla diinyada bir cennet
kurma tasavvurunun arka planindabu
giidiilerin oldugu dikkatlerden kaciril-
mamalidir. Bu baskaldir: psikolojisi
ve olgusu aslinda tiim varyantlar ile
Bati diisiincesi ve tarihi i¢in gegerlidir.
Sanat, estetik, bilim, romantizm, ortaya
¢ikisi itibariyle Pavlus Hristiyanlig1
bu baskaldiran insan olgusundan
bagimsiz degildir. Oyleyse mitoloji ve
Hiristiyanli§1 hemen sablonik olarak
gelenekboliimiine koymamak gerekiyor.
Mitoloji ve Hiristiyanlik aslinda insanin
gelenege ilk miidahalesinin sonuglar1
olarak da goriilebilir. Yunan Mitolojisi
ile Mezopotamya ve Ortadogu Mitolojisi
arasindaki temel farklar diistiniildii-
glinde bu ¢ok rahatlikla goriilebilir.
Benzer bigimde Pavlus Hiristiyanligi
da Roma ve Yunan Akli'nin gelenege
miidahalesinin sonucudur.

Belki de tasvir, simiilasyon, gosteri,
goriintii, imaj bunun i¢in Bat1 kiil-
tiiriinde ortaya ¢ikmaktadir. Mekan
cografyadan ve dogadan koparilmasaydi
bir bosluk haline doniistiiriilmeyecek

ve geleneksel sehirlerin yerini bugiin
dijitallesen, sanallasan ve buharlasan
sehirler almayacakti.

Sonugc olarak sehir ve mekan bir
anlayis ve zihniyetle dogru orantili-
dir. Mekan bir bosluktan, uzamdan,
toprak pargasindan ibaret degildir.
Onu mekan kilan varolugsal anlamdaki
metafizik boyutudur. Ev, mahalle ve
sehir olusurken bu anlam boyutuyla
olusur. Islam sehirleri &liilerinin de
canbuldugu, manaboyutundayasadig1
sehirlerdir. Ciinkii mezarliklar, tiirbeler,
kiimbetler de biitiin anlamiyla mekana
dahildir. Dolayisiyla sehir ve mekan
bizim inancimizi, mana boyutumuzu,
din tasavvurumuzu, insan telakkimizi,
tabiat tavrimizi ve anlayisimizi yansi-
tir. Bu yaniyla bir diinya goriisiiniin
somutlagmasidir sehirler. Mekan bizim
tahayyiiliimiiziin, anlam diinyamizin
temsil edildigi alanlardir. Bu yaniyla
mekan bir iz, bir gostergedir. Bizi
tasiyicit unsurdur ayni zamanda. Bir
baska acidan mekan Hududullahin
gozetildigi alanlardir. Fikih (hukuk)
mekanda anlam kazanir. Ister ev ekse-
ninde, ister mahalle, ister sokak veya
sehir ekseninde olsun fark etmez.
Yapilasmayi belirleyen hududullah
suurudur. Bir evin penceresinde, bir
evin kapisinin yoniinde, duvarinin
cizgilerinde ve hatlarinda belirleyici
olan Hududullahtir. Mekanin giizelligi
O'ndanve oradan (cennetten) tecellidir.
O'nun isim ve sifatlari nasil mekanda
tecelli ederse, O'nuniradesi de mekanda
tezahiir eder. Oyleyse mekanin dili ve
hakikati de fitridir. Insana diisen onun
yaratilisindaki hikmet ile kendi yaratili-
sindakive bu diinyaya gonderilisindeki
hakikati idrak ederek yasamaktir.m

E DUSUNEN SEHIR | Dosya | Sehir ve Mekan Anlayisi ya da Mekanin Metafizigi



E DUSUNEN SEHIR | Dosya | ibn Haldun’da Bedavet-Hadaret Ekseninde Sehir Diisiincesi

[bn Haldunda
Bedavet-Hadaret g
Ekseninde

PROF. DR. MUSTAFA TEKIN I BN HALDUN, MUSLUMAN DUSUNUR-

LER ARASINDA OLGU UZERINE DUSU-
nen, olgudan hareket etme ve olgu
iizerine analiz yapma agisindan onemli
bir konumda durmaktadir. Hig siiphesiz
bunda bakis acisi, kendi yonelimleri
kadar, yasadig1 donem, Miisliiman
toplumlarin durumu da etkili bir fak-
tordiir. Belki de bu sebeple ibn Haldun
kimi okumalarda sekiiler bir diisiiniir
olarak goriilmiis, sosyalistler de onu
daha ¢ok sevmislerdir.

Miisliiman toplumlar Hz. Peygam-
ber'in (SAV) irtihalinin ardindan cog-
rafyanin genislemesi, yeni devletlerin
kurulmasi, ilimlerin tedvini; kisaca
kurumsallagma baglaminda Ibn Hal-
dun‘akadar 6nemli tecriibeler yasamislar
ve anlayislar dogrultusunda bir insa
yapmaya ¢alismiglardir. Bu noktada
ciddi basarilara imza atmakla birlikte,
ozellikle 12. Yiizyildan sonra diistinsel,
siyasal vb. bir tikanikliga dogru stiriik-
lenmisler, artik yeni bir agiklama bigimi

veteoriye ihtiya¢c duymuglardir. Aslinda
buihtiya¢ bugiin de hissedilmektedir.
Ibn Haldun i¢inde yasadig1 cagda
bu tikanikligin farkinda olarak insan,
devlet ve toplum konularinda yeni bir
okuma yapmaya ¢alismis, aslinda bu
tikanikligin sebeplerini analiz etme
gayretinde olmustur. Bu baglamda
Onu kendine 6zgii kilan iki noktanin
altini cizebiliriz. Birincisi, bir tarih¢i
olarak Ibn Haldun'un tarihi farkl bir
okuma bi¢imi gelistirmesi; rivayetci
tarihgilige elestiri getirerek kritikci
bir tarih okumasini giindeme getir-

mesidir. Iste burasi, tam da sosyoloji
ve tarihin kesistigi kavsak noktasidir.
Daha onemlisi ise, “insan”dan basla-
yan antropolojik bir okuma yapmasi,
oradan toplum ve devlete dogru ¢oklu
iliskiler agini, bizzat bunlarin tabiatlar
iizerinde durarak ¢oziimlemesidir. bn
Haldun'unbu konumu, onun tarihgiligi
de asacak sekilde degerlendirilmesini
zorunlu kilmaktadir.

Bu okuma bicimini digerlerinden
farklilagtiran nokta; insan da dahil olmak
iizere olgular ve olgularin tabiatlariile
isleyis bicimlerinden hareket ediyor

olmasidir. Bu anlamda Ibn Haldun

“ictimai hayatin tabiat1™ seklindeki bir
kavramsallastirmadan bahsetmektedir.
Ona gore, insan, devlet ve toplumun
bir dogas1 ve isleyis bi¢cimi vardar.
Bunu anlamadan yapilacak analizler
ok saglikli olmayacaktir. Aslinda bn
Haldun'un bu kavramsallastirmayla

“Stinnetullah”a dikkat ¢cekmeye ¢alis-
tig1n1 soyleyebiliriz.

1 IbnHaldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri
Ugan, C.1,Ist., M.E.B. Yay., 1989, s. 84.

O, yukarida kisaca bahsettigimiz
yontemden hareket ederek Mukaddi-
me'sinde bu makalenin konusu olan
hadaret-bedavet ve sehir diistincesini de
islemektedir. Hemen belirtmek gerekir
ki, ibn Haldun'un bu konudaki gortis-
leriiginde kapsamlive gecerli teoriler
olmakla birlikte, doneme ve bolgeye
has nitelikler ve agiklama bigimleri
de vardir. Bizbu makalede bedavet ve
hadaret kavramlarini onlarin lazim-1
gayr-1mufariglariile birlikte ele aldiktan
sonra “sehir” diisiincesine ibn Haldun
zaviyesinden bakmaya ¢alisacagz.

N
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ibn Haldun'da gerek devlet ve mede-
niyet, gerekse sehirlilik konusunu
anlayabilmek agisindan dort anahtar
kavram tizerinden hareket etmek
uygundur. Belki digerlerini 6nceleyen
bir kavram olarak “Umran”1 evveliyetle
zikretmek gerekir. Bilindigi gibi Ibn
Haldunbirilim buldugunun farkindadur.
Kendisibunu Umran olarak isimlendirir.
Insanlarin ve ferdin diinyanin insan
yasayabilecek yerlerinde bir araya top-
lanarak yasamalarindan ve yeryiiziinii
imar etmekten ibaret olan Umran'in ise
tiirlii tiirli tabiatlar: bulunmaktadir.?

ibn Haldun'un bu taniminda insan-
larin bir arada yagsamalari yani ictimai
hayat kadar, medeniyet diizlemine
giden bu hayattaki imar faaliyetleri
Umran'in konusu olmaktadir. Dola-
yistyla Umran'in temelinde, insanin
yalniz yasayamayacagi ve yardimlasarak
isbolimii gerceklestirecekleri sosyal
hayatin kendisi bulunmaktadir. Sosyal
hayatin farkli yansimalari olan goce-
belik, yerlesik hayat, hadaret ve devlet
bubaglamda Umran'in konusudurlar
ve Mukaddime boyunca bu konularin
yansimalari bizzat olgularin i¢inden
¢oziimlenmeye caligilir.

Bizim burada Umran disinda diger
anahtar kavramlarimiz, bedavet, hada-
ret ve asabiyettir. Acababu {i¢ anahtar
kavram ekseninde Ibn Haldun sehir
olgusuna ve sehirlesmeye nasil bak-
maktadir? Biz bedaveti gogebelik,
hadareti sehirlilik ve yerlesik hayat
iizerinden analiz edecegiz. Bununla
birlikte ibn Haldun'un kullaniminda
bu kavramlarin daha genis anlamlara
veiligkilere referansini her zaman g6z
oniinde bulundurmak lazimdir.

IbnHaldun'a gore, Tanr1'nin insam
diger hayvanlardan ayirt ettigi husus-
lardan birisi de, insanlarin topluluk
halinde yasamalaridir. Bu da ya sehir-
lerde ya da asiretler halinde yasamak
seklinde olur. Zira insanlarin birbirleri
ileyardimlagmalari tabii bir hususiyettir.

2 [bnHaldun, Mukaddime, C.1,s. 7.

A Mukaddime

Ictimai hayatin ilk cesidi olan gogebelik
hayvanlari beslemeye uygun daglarda,
sahralarda olur. ikincisi olan ictimai
hayatise biiyiik sehirlerde, kasabalarda
ve koylerdedir.?

Gogebelik ve yerlesik hayat sek-
linde ikiye ayirdig1 sosyal hayat, ibn
Haldun'da toplum ve devletin kendi
icindeki dongiiselligini olusturmak-
tadir. Bu baglamda toplumsal yasam
gogebelikle baslar ve yerlesik olana
dogru bir siireg izler. Mukaddime'den
anladigimiz kadariyla bu gecis zorun-
ludur ve fbn Haldun bir determinizmi
ongoriir. Gogebelerin onceledigi bu
dongiisellikte, bir anlamda insanin
yerlesik hayata gecmeden 6nceki tabii
durumu anlatilmaktadir.

Ibn Haldun'a gore, insanlardan bir
kismi agag ve ekinler dikerek, hayvanci-
lik yaparak gegimlerini temin ederler. O,
buvasitalarla gegimlerini temin eden-
lerin gocebe hayat1 yagamaya mecbur
olduklarim belirtir. Fakat gogebeler
temel ihtiyaclarini ancak hayatlarimi
koruyacak ve yasamalarina yetecek
kadar temin edebilirler. Fakat bu tarz
hayat yasayanlarin ihtiyaglarindan
fazla zenginlik ve gelir temin etmeleri

3 IbnHaldun, Mukaddime, C. 1, s. 97-98.

durumunda yerlesik hayata gectikleri
goriiliir. Bundan sonra temel hayati
ihtiyaclarindan fazlasini elde etmek
lizere birbirleriyle yardimlasirlar ve daha
fazla iiretmeye baslarlar. Arkasindan
giyecek ve yiyeceklerini siislemeye,
binalar yapmaya ve giderek bunlar1
miikemmellestirmek i¢in ugrasmaya
baslarlar. Bunun sonucu ise, genislik
ve rahatliga dalmaktir. Bu siiregten Ibn
Haldun g6gebelik ve koylerde, sehirlerde
yasama ¢aglarini gecirmenin insanlik
icin tabii ve zorunlu oldugu sonucunu
¢ikarmaktadir.?

Bubaglamda ibn Haldun, sehirlilik
ve hadaretin 6ncesine insanin tabii ve
zorunlu hayati olan gocebeligive gocebe
hayatini yerlestirir. Gogebe hayati ugra-
silan meggale (tarim ve hayvancilik)ile
ancak temel ihtiyaclarin karsilanmasi
seklinde karakterize olunur. fhtiyac
fazlasi iiretim ise, Ibn Haldun'a gore
yerlesik hayati ve giderek sehri zorunlu
kilar. Belki ibn Haldun'un deyisiyle
soyleyecek olursak, bu gecis, Umran’in
hallerinden birisidir. Burada su nokta-
nin da belirtilmesi gerekmektedir. ibn
Haldun bu dongiiselligi, o donemde
yasadig1 cografyadaki tecriibelerle
ortaya koymustur. Bir anlamda O,
pratigin teorisini yapmuigtir.

O, yerlesik sehir hayatinin kendi
icerisinde bazi niteliklerine hatta asa-
malarina deginmektedir. Bunlardan
ilki, ihtiyac fazlasi iretimin sehrin
bir niteligi olmasi, hatta bu anlamda
iiretim ve tiiketim iligkilerinin birbi-
rini besleyen unsurlar olarak ortaya
cikmasidir. ikincisi, iiretim ve tiike-
timin ihtiyac gidermekten 6te, haz ve
zevk unsurlanyla siislenmesidir. Buna
bagliolarak binalar, ihtiyac dis1 mallar
sehirde goriiniir olurlar. Bu siirecin
sonucundaise, sehir ve yerlesik hayatin
bir konformizmiberaberinde getirmesi
kacinilmazdir.

Gocebelikten sehir hayatina gecis
ve aralarindaki iliskiler ibn Haldun

4 IbnHaldun, Mukaddime, C. 1, s. 302-304.

tarafindan soyle ifade edilmektedir:
“Gogebelik sehirlerin ve medeni hayatin

aslidir ve biitiin insanlarin yerlesik
hayat yagsamadan once yasadiklari ve
gecirdikleri bir devredir. Ciinkii kisinin
ilk 6nce arastirarak ve calisarak bulacag
nesne zaruri yani viicudunu korumak
icin gereken nesnedir. Kisi ancak zaruri
olan ihtiyacini temin ettikten sonra
hayatta mitkemmelligi ve genisligi arar.
Gogebeligin kalabaligi medeni hayatin
inceliklerinden 6ncedir. Bundan dolay:
gocebenin gayesi medenilesmek oldu-
gunu ve medeniyete dogru yiiriidiigiinii
goriiyoruz.”®

Diger yandan ibn Haldun'a gore, ¢61
ve sahralarda yasayan urug ve boylar
sehirlilere muhtactirlar. Bu ihtiyac,
en gerekli bazi emtialarin gogebeler
tarafindan iiretilmekle birlikte, sehrin
bukonuda daha genisimkanlara sahip
olmasidir. Gogebeleri sehre baglh kilan
bir diger nokta da, merkezi otoritenin
gilictidiir. Gogebeler yani bedeviler
merkezi otoritenin kendilerini harap
etmesinden korkmaktadirlar.

Goriilecegi tizere gocebe yani bedevi
yasami sehirli yasamdan ayirt eden sey,
bedevilerin daha ¢ok temel ihtiyaclar
cercevesinde ve biyolojik yasami siirdiire-
cekbir cercevede yastyor olusudur. Tabii
kibedeviligibelirleyen temel nitelikler
bu kadar degildir. Gogebe hayati ayni
zamanda boy ve uruglara dayanmak-
tadir. ibn Haldun bunu birkag boyutlu
anlatmaktadir. Oncelikle O, Tanri'nin
insanin kalbine akraba sevgisi ve koruma
duygusu koydugundan bahisle, meseleyi
antropolojik bir temelde ele almaktadir.
Bu durum insanlar arasinda 6ncelikli
olarak bir nesep bagi kurulmasini temin
etmektedir. Ona gore, aralarinda nesep
bag1 bulunmayan insanlar bir savag
zamaninda hamiyetleri kaynamaz ve
birbirleriyle yardimlasmalarida zor olur.”
Dolayisiyla gocebelerin boy ve kabileler
halinde yasamalari ve bunun bir nesep

5 [bn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 307-308.
6 IbnHaldun, Mukaddime, C. 1, s. 389-390.
7 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 322-323.

birlikteligini getirmesibedevilerin bir
ozelligidir. Bu durum her haliikarda
kabileci bir kimligi getirmektedir.
Kabile mantig: ise, kuvvetli bir
lideri 6ne ¢ikarir. Ayni soydan gelene
kabilede lider, digerleri iizerinde de
neredeyse mutlak bir otoriteye sahiptir.
Bu baglamda kabile i¢inde yasayan
kisinin kimligi, kabileye bagl olarak
anonimlesirken lider de bir sulta sahibi
olur. ibn Haldun’a gore, gocebe boy ve
uruglar arasindaki ¢ekisme ve kavgalar
da, kalbi onlarin vakar ve serefleriyle
dolmus olan seyhleri ve biiyiiklerinin
miidahalesiyle son bulur. Bu liderler
onlarin yasakgilar1 ve hakimleri olup,
onlarin birbirlerine zulmetmeleri ve
saldirmalarina da engel olurlar.®
Kabile anlayisinda san ve seref onem
kazanmistir. Ibn Haldun'a gore, seref,
san ve asalet kavim ve nesilleri kendi
aralarinda sanli bir baba ve atadan
dogmakla kazanilmaktadir.® Kabilenin
sahip oldugu san ve serefbir anlamda
liderde yansimalarini bulur. Boylece
lidere itaat de saglanmis olmaktadir.
Kabileler arasi ¢ekismeler ise, arala-
rinda en saygin ve seref sahibi kabile
liderlerinin, digerlerini kendisine itaat
ettirmesiyle engellenmektedir.
Gogebeler, gerek bu kabile mantig1
gerekse yaptig1 islerden dolay1 Ibn
Haldun tarafindan vahsi olarak nite-
lendirilirler. Badiyedeki yasam zordur.
Ozellikle deve beslemek zorlu kosullarda
gerceklesir. Boylece gogebeler insan-
larin en vahsilesmisleri olup, bu hayat
onlari vahsilige ve hayvan derecesine

8 IbnHaldun, Mukaddime, C. 1, s. 321-322.
9 IbnHaldun, Mukaddime, C. 1, s. 337-338.

indirmistir.” $ehir hayatinin inceligi-
nin tersine, daha kaba davraniglar ve
yasam bicimi gocebelerde gozlenir.
Zaten bedevilik de tam bu 6zellikler
cercevesinde kristalize olmaktadir.
Bu anlamda bedeviler sehirli yasam

biciminin disinda hareket etmektedirler.
Soz gelimi; Kur'an-1 Kerim'de “bedevi”
sozciigiiyle karsilanabilecek “Arabi”
kavrami on farkli yerde gegcmekte ve
bunlardan dokuzu negatifniteliklerle
onlarianmaktadir. Ozellikle Tevbe Suresi
90. dyetten sonra anlatimlara konu olan
bedevilerin tavirlar dikkat cekicidir.
Bununla birlikte bu dyetlerde Medine
ve havalisinde bulunan bedevilerin
olumlu tavirlarindan da bahsedilmek-
tedir. Dogrusu bu da, bedevilerin sehre

10 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 304-306.
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yaklastikca tavirlarinin degisecegine
yonelik bir isarettir.

Hucurat suresi 14. ayetinde bede-
vilerin “iman ettik” beyani karsisinda
Allah'in (CC), “hentiz iman kalpleri-
nize yerlesmedji, Islam olduk deyiniz”
cevabi, bedeviligin bir diger vasfi olan
pragmatiklige deginir. Ayni surenin 5.
dyeti sehirlilik adabina vurguyu icinde
tasir: “Stiphesiz hiicrelerin ardindan
sana seslenenler de, onlarin cogu aklini
kullanmiyorlar. Eger gercekten onlar,
yanlarina ¢ikincaya kadar sabretmis
olsalards, herhalde kendilerii¢in daha
hayirh olurdu. Allah, cok bagislayandir,
¢ok esirgeyendir."™

Rivayetlere gore bu dyetin niizul
sebebi, bedevilerin Hz. Peygamber'in
(SAV) eslerinin de bulundugu odalarin
oniine gelip, Hz. Peygamber'i yiiksek
sesle cagirmalaridir.” Bilindigi tizere
sehirli adab ve kiiltiiriinde insanlarin
disarida ve evlerin oniinde yiiksek sesle
bagirmalar: hog goriilen bir davranis
degildir. Bedeviler Medine'ye geldik-
lerinde Hz. Peygamber ile goriismek
istemekte, bunu da badiye usulii ile
gerceklestirmektedirler. Aslinda ayet
sadece bir hususa deginmekle birlikte,
asil mesele bedevilerin sehirli kiiltiire
yabanciliklari ve kendi davranig kalip-
larini merkeze almalaridir.®

bn Haldun'da bedavetten hadarete
gecisin kendi icerisinde iktisadi ve
sosyal sartlarin zorunlu bir sonucu
oldugunu gormekteyiz. Gerek beda-
vet gerek hadaret gerek gecis siireci
gerekse dongiisellik geregi hadari bir
toplumun yikilmaya yiiz tutmakla yerini
bir baska bedevi toplulugun alacag: tezi
icin anahtar bir kavram olarak ortaya
cikar: Asabiyet. Ibn Haldun asabiyeti,
“insanlarin birbirlerine yardim ederek
ve birbirlerini koruyarak kuvvet ve

11 49/Hucurat, 4-5.

12 Muhammed Ali Es-Sabuni, Safvetii't-Tefasir,
Cev. S. Giimiis-N. Yilmaz, C. 6, Ist., Ensar
Nesriyat, 1993, s. 113.

13 Mustafa Tekin, Islam Sosyolojisinin imkan,
Ist., Ragbet Yay., 2015, 5. 239.

ibn Haldun, gécebe hayat tarzini ilk yaratihis ve dogal durum olarak
gormekte, onlarin iyilik ve hayirda sehirdekilerden daha énde oldu-
gunu belirtmekte ve secaatlerini savunmaktadir. Buanlamda hadaret,

ciddi olarak toplumlar1 bozucu bir etkiye sahiptir.

kudret kazanmalar” seklinde tanimla-
makta ve onu nesep ve sebep asabiyeti
olarak ikiye ayirmaktadir.” Insanlar
akrabalarindan baslayarak koruma
ve yardimlasma duygusunun dogal
oldugunu Ibn Haldun zikretmekte
ve asabiyeti buna dayandirmaktadir.
Nesep asabiyeti ile baslayan siirec,
ilave ortak ozelliklerin de eklenmesiyle
sebep asabiyetine doniismektedir. Bu

14 Ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 326.

da gogebelikten hadarate gidisin belirli
bir asamasinda meydana gelmektedir.

Asabiyeti irk gibi tek bir kelime
ile iceriklendirerek anlamlandirmak
kanaatimizce dogru degildir. Bircok
faktor, asabiyeti sekillendirmektedir.
Aslinda “bedevi umran seviyesindeki
toplumsal orgiitlenmelerde ortaya
¢ikan, bu seviyede yasayan bir grubun
iiyelerini birbirlerine bazi yakinlik
duygulari ile birlestiren, onlar1 dig

bir tehlike karsisinda grubu birlikte
savunmaya ve korumaya iten, ayricabu
grup reisine kendisine karsi duyulan
biiyiik saygidan dogan temelde ahlaki
diyebilecigimiz otoritesini veren seye
ibn Haldun asabiye adini vermektedir.”*
Hilmi Ziya ve Findikoglu'nun tanimi
ise bir diyalektik iligkinin sonucu
gibidir: “Ictimai ziimreler, bilhassa
umran viicude getirmis ve mukadder
hayatlarini yagsamig hazari yani medeni

halklarlabunlarinyerine gegmek isteyen
Bedevi yani asiri gruplar arasinda bu
miicadele devam ederken rol oynayan

15 Ahmet Arslan, ibn-i Haldun'un ilim ve

Fikir Diinyasi, 3. baski, Ankara, Vadi Yay,,

2002, s.110.

maseri kudrete miiellifimiz asabiyet
diyor." Ferid Alatas'a gore asabiyet
su {i¢ niteligi tizerinde tasimaktadir:
Akrabalik baglari, Islam gibi liderin
miilkicin olanisteklerini mesrulastiran
ortak bir dil saglamakla bagliligi temin
eden din ve serefin ticaret, ganimet,
yagma ve fetih giicii.”

ibnHaldun'a gore, hadaret ile asabiyet
arasinda ters bir iligki s6z konusudur.
Hadarete gectikce asabiyet azalirya da
asabiyet azaldik¢a hadaret artar. Ona
gore asabiyet dort nesilde sona erer.
Gogebelikten hadarete geciste dordiincii
nesile kadar asabiyet giderek zayiflar.®
Ibn Haldun asabiyetin zayiflamasini iki
sebebe baglamaktadir. Birincisi, sehirde
nesepler birbirine karisir ve gittikce
bozulurlar. Boylece birbirine yardim ve
birbirini korumaktan ibaret olan nesebin
ve akrabaligin (asabiyetin) faydalari
kaybolur.® ikincisi ise, ihtiyac fazlasi
iiretim ve tiiketim ile meydana gelen
konfor. Sehirde yasayanlar gelirlerinden

Hilmi Ziya-Ziyaeddin Fahri, ibni Haldun,
ist., Kanaat Kitabevi, 1940, s. 61-62.

Syed Farid Alatas, “Ibn haldun ve islam
Reformu: Bir Kavramsallastirmaya Dogru”,
Islam Arastirmalar Dergisi, Cev. Tahsin
Ozcan, S. 16, Ist., 2006, 5. 132.

ibn Haldun, Mukaddime, C.1, s. 346.

ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 328.

fazlaharcama yaparak liiks ve konfora
dalarlar. Bunun bir sonucu olarak
gbcebe hayatin kalabaligi kaybolur;
asabiyet, atilganlik ve secaat zayiflar.
Sonraki nesiller temel ihtiyaglarini
bile karsilamak i¢in ¢aligsmaya yanas-
mazlar. Ona gore, bolluk ve rahathigin
arizalari, asabiyetin siddet ve faydasini
giderir; nimetler icine dalma asabiyetin
keskinligini kirar.?®

ibn Haldun, daha 6nce de belirtil-
digi lizere, gogebelikten yerlesik hayat
gecisin birbirini takip ettigini ifade
eder. Yerlesik hayata gecis ve hadaret
unsurlarinin sehir hayatinda giderek
goriiniir olmasi onun tarafinda kitabin
farkliyerlerinde tasvir edilir. Ona gore
devlet adamlari yerlesik yasamlarinda
kendilerinden 6nce gelen devletleri
ornek edinirler.? ibn Haldun yerlesik
yani hadari hayatin toplumlar i¢in bir
yozlasma ve bozulma getirdigi kana-
atindedir. Ona gore, gocebeler sehir
ahalisine nispetle hayir ve iyiligi kabul
etmeye daha yakindirlar. Bunun sebebi,
nefis ilk yaratilistaki hulk ve tabiati
tizerine bulundugu ¢aginda karsilastig
seyleri kabule hazir bir halde bulunur.?

20 Ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 356-357.
21 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 437.
22 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 309.
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Anlasilacag iizere ibn Haldun, gocebe
hayat tarzini ilk yaratilis ve dogal
durum olarak gérmekte, onlarin iyilik
ve hayirda sehirdekilerden daha 6nde
oldugunu belirtmekte ve secaatlerini
savunmaktadir. Bu anlamda hadaret,
ciddi olarak toplumlari bozucu bir
etkiye sahiptir.

Ona gore, “sehir ahalisi her gesit
lezzetler, bolluk ve genislik i¢cinde
yasamaya alistiklari, diinyanin ve kendi

arzu ve heveslerinin diiskiinii olduklar
icin sehirlilerin fena ve bozuk bir¢ok
huy ve kétiiliikleriyle nefislerini leke-
lerler. Bundan dolay1 iyilik yollarindan
onispette uzaklasirlar... Gogebe ve kdy
hayati yasayanlar ise ancak viicutla-
rin1 koruyabilecek miktarda diinyaya
diiskiin olup nefsin arzularinin sebep
ve vasitalarina ve diinya lezzetlerinden

hig birisine sahip degildirler. Onlarin
is ve muamelelerindeki aliskanliklar:
da ona goredir. Onlarin kétii yollara
sapmalari ve kétii huy ve ahlaklari

sehirlilerinkine nispetle ¢ok azdir."?
Anlasilmaktadir ki, sehir hayati ile
insanin dogal durumu tiiketim, bayin-
dirlik ve konforile bozulmakta; boylece
sehirliinsanin gocebelere nazaranilk
durumundaki var olan iyilik ve hayir
niteliklerinde zayiflama goriilmektedir.
Bu durum ilerleyen siirecte insanin
bozulmasini birlikte getirmektedir.
Nitekim Ibn Haldun'a gore, yerlesik
hayatla diinyay: imar, tiiketim ve konfor,

hadaratin bozulmaya yiiz tutmasinin
son basamagidir.*

Peki sehir nasil bir yerdir? bn Haldun
tarafindan gerek maddi gerekse kiiltiirel
anlamda nasil resmedilmektedir? ibn
Haldun 6ncelikle sehrin nasil birmekana
kurulmasi gerektigine dair goriislerini
one siirer. Ona gore, once giivenlik
gelmektedir. Bunun igin biitiin ev ve
barinaklarin etrafini sur ve duvarlarla
cevirmeli, sehriya ¢ikilmasi zor bir dagin
tepesineya da etrafi deniz ve irmaklarla

23 Ibn Haldun, Mukaddime, C.1, s. 310.
24 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 311.

cevrilen bir mekana kurmalidir. Boylece

diismanlarin sehre ulagsmalari zorlastr,
koruma konusundaki mukavemet artar.
Ayrica sehrin kurulacagl yerin saghik
acisindan da uygun olmasi gerekir. Bu,
Ibn Haldun tarafindan giizel bir havasi

olmasi ve saglik kosullarina uygunluk

seklinde ifade edilmektedir.?®

0, Ilk olarak kurulacak sehirlerde

stratejik oneme sahip, bulunmasi
gereken bazi nitelikleri de soyle belir-
tir. {lkin, sehirler kurulurken dikkat
edilecek 6nemli noktalardan birisi

Ibn Haldun, gocebe tiirii yasam
tarzi devam ettigi siirece sehir
yasami ya da hadaretin gercek-
lesmeyecegini belirtirken, buna
Kuzey ve Bat1 Afrikadaki sehirler
ile Berberileri 6rnek gostermekte-
dir. Buyerlerin imar tarzi gocebe
oldugundan, yerlesik ve medeni
hayat devamli olmamus; hayatin
itiyat ve icaplari olgunluk dere-
cesini bulmamstir. Sehir de bu
itiyat ve olgunluk derecesinin
artmastyla olusmaktadir.

su isidir. Buna gore sehir, ya bir irma-
gin ya da kenarinda kurulmali ya da
tath su kaynaklarina yakin olmalidir.
Diger bir husus, sehirlerin etrafinda
ekin ekilebilecek verimli topraklarin
olmasi gerekmektedir. Yine hayvanlari
otlatabilmek i¢in sehrin etrafinda
hos ve giizel ¢ayirliklar bulunmalidir.
Sehrin ihtiyaci olan yakit i¢in gerekli
agacve odunun da sehre yakin olmasi
diistiniilmelidir. Bir de sehrin deniz ve
gemiler isleyen irmaklara yakin olmasi
dikkate alinmahdir.? ibn Haldun'unbu
miilahazalarinda, giivenlik ve ekonomi
temel belirleyici gibi goriinmektedir.
Sehirlerin - giinkii kosullar dikkate
alindiginda- giivenlik acisindan yiiksek
yerlere yadairmak ve denizkenarlarina
kurulmasi bunu hedeflemektedir. Diger
bahsedilen noktalar ise, ekonomi ve
verimlilik agisindan diisiiniilmekte-
dir. Fakat bu hususlarin nihayetinde
toplum, siyaset ve kiiltiire cok boyutlu
yansimalarini da gormek miimkiindiir.
Ibn Haldun sehirlesmeye paralel
olarak sinai iiretimin artacagin ozel-
likle vurgulamaktadir. Ona gore, sehir
ve bolgelerde hiiner ve sanayinin yer-
lesmesi ve tekamiilii yerlesik hayatin
ilerleme stirecini takip eder. Bunun
temel sebebi, hiiner ve sanatlarin
ictimai hayatin aliskanliklari ile ilintili

26 Ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 237-238.
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olmasidir. Bunlar tekrar edile edile top-
lumlarda bir tabiat halini almaktadir.?
ibn Haldun sehirde sinai iiretime olan
talep, bunlarin karsilanmasi, iiretim ve
tiikketimin artmasi, litks harcamalara
yonelim, fiyatlarin artisi, taleplerin
fazlalagsmasi vb. bircok konu iizerinde
kitabinda analizler yapmaktadir. Ash
itibariyla iktisat ve diger bircok sosyal
bilimlerin konusu icine giren acikla-
malardir bunlar. Fakat daha 6nce de
belirtildigi iizere, belki tiim bunlarin
toplami olan hadaret, asabiyeti zayiflatip
yozlasmay: getirmektedir.

Hadaret ve sinai iiretimle ilgili
olarak Ibn Haldun'un degindigi bir
diger nokta, isboliimiiniin sehirde
artmasidir. Ona gore sehirler, iscile-
rin bir araya toplanmasi, ¢goklugu ve
yardimlasma ile kurulabilir. Devlet
de iscileri sehirde toplayarak onlar1
¢alistirir, makinalar ve hesap yontemi
kullanarak sehriimar etmeye ¢alisir.?
Diger yandan, isboliimii ve kolektif
iiretimden elde edilen kar da, iireticiye
donecek yerde, iiretim yapmayan ve
sadece tiiketim yapan bir gruba doner.
Bunlar da genel olarak yonetim ve siyasi
otoriteyi elinde bulunduran gruplardir.?®
Dolayisiyla rant olusumu da béylece
gerceklesmektedir. Ibn Haldun'un
isboliimii tizerine ac¢iklamalari, ayni
zamanda isciler, sinifsallik, simiflarin
alim giicii, konfor talepleri, tiiketim
gibi temel problemleri de kapsayici
goriinmektedir.

O, gogebe tiirli yasam tarzi devam
ettigi siirece sehir yasami ya da hadaretin
gerceklesmeyecegini belirtirken, buna
Kuzey ve Bat1 Afrika'daki sehirler ile
Berberileri 6rnek gostermektedir. Bu
yerlerin imar tarzi gocebe oldugundan,
yerlesik ve medeni hayat devamli olma-
muis; hayatin itiyat ve icaplari olgunluk

27 ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 371.

28 Ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 228.

29 Muhammed Abid El-Cabiri, ibn Haldun
Diistincesi: Asabiyet ve Devlet, Cev.
Muhammet Celik, Ist., Mana Yay., 2018, s.
193.

derecesini bulmamistir.®**Sehir de bu
itiyat ve olgunluk derecesinin artma-
styla olusmaktadir.

Hadaretin kaginilmaz sonuglarindan
birisi bolluk, konformizm ve diisiis-
tiir. Ibn Haldun'a gére, yerlesik hayat
sonucunda insan ya bolluk ve refahi
yasadigindan dolay:i rahata erdiginden
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tembellesir ya da kendisini yiiksek
gorerek calismay1 birakir. Bolluk, nimet
ile arkasindan gelen kahr ve istibdat
(kendisine her bakimdan egemen
olunma durumu M.T) ile kisi insanlik
tabiati ve karakterini de kaybeder.' O,
refah, liiks ve konforun nihayetinde
insani bozucu niteliklerine deginmek-
tedir: “Yerlesik ve tekelliiflii hayatin
bozuk ve kotii olan hallerinden biri de,
sehvetlere dalmak ve sehvet diiskiinii
olmaktir. Bu diiskiinliik de bollugun
ve refahin tabiatindandir. Refah ve
bollugun tesiriyle insan, her tiirlii
lezzetli yemekle yemeyi arzu eder, bu
yemeklerin tesiriyle zina ve lutilik gibi

30 Ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 303.
31 ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 303.

bir takim ahlaksizliklar yayilir.”*2 Bolluk
ve bayindirhigi ise yikilis takip eder.*

Bu arada Ibn Haldun'un hadarete
dair tizerinde pek durulmayan bir
noktaya temasini da belirtmeliyiz. O,
sehirlilerin tababete daha ¢cok muhtag
olduklarini, gocebelerin ise buna ihti-
ya¢ duymadiklarini soyler. O, biitiin
hastaliklarin sebebinin yemeklerden
kaynaklandiginin altini ¢izdikten
sonra, sehirlilerin refah, bolluk icinde
daha ¢ok yemek yemesi gerceginden
hareketle tababet ihtiyacini gerekcelen-
dirir. Halbuki gogebeler ancak temel
ihtiyaclarini kargilarlar.3

Simdi ibn Haldun'un goriislerini,
bugiine de uzanimlarini dikkate alarak
kisaca kritik etmek istiyoruz. {bn Haldun,
gocebelik, bedavet ve oradan hadarete
gecisi kendi icerisinde Umran'in bir
tabiati olarak anlatmaktadir. Siiphesiz
onun yasadigi1 donemde, bolgede biiyiik
oranda asiret, kabile yapilar1 hakimdive
badiyede devam eden bir yasam vardi.
0O, Kitabu'l-Iber'inde s6z gelimi bedevi
yasam siiren Berberileri ele almaktadir.
Ibn Haldun'un gégebe hayatinive beda-
veti sehirlilik oncesizorunlu biragama
kabul etmesi acaba tamamen tarihsel,
bolgesel ve donemsel midir? Bugiin
icin bir gegerliliginden bahsedilebilir
mi? Siiphesiz degerlendirmelerimizde
anokronizme diismemek i¢in bugiinii
merkeze alarak ve ayni iceriklerle
diistinmemek gerekir. Giintimiizde yer
yer gocebe topluluklarina rastlansada,
yerlesiklik ve sehir hayati diinyada daha
yogun goriinmektedir. Bu anlamda
gocebeligi ilk ve zorunlu evre olarak
goriisii oldukca sinirli bir teoridir.

Ancak bedeviligi ve bedevilikten
hadarete gecisibugiin de sinirlar1 genis
aciklayici bir teori olarak diistinebiliriz.
Ozellikle modern zamanlarda sinai
kent olgusu ile birlikte sehirlere gog
stireklilik kazanan olgusal bir durumdur.
Sehirlereilk go¢ edenler, cevreye yerles-

32 ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 301-302.
33 Ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 266.
34 ibn Haldun, Mukaddime, C. 2, s. 403.

misler, bazi akrabalik iligkilerini devam
ettirmisler ve sehirliligin gerektirdigi
davranig ve tavirlari gosterememisler-
dir. Nesep ve geleneklere olan baghilik
aralarinda kuvvetlidir ve bu baglamda
ibn Haldun'uniceriklerinden farklilagsa
da asabiyetin onlarda devam ettigini
sOyleyebiliriz. Fakat siire¢ ilerledikge
sehir, sinai iiretim ve tiiketim vb.nin
etkisini gosterdigibir yasam tarzi iiret-
mekte ve sehre yeni go¢ edenleri stireg
icerisinde doniisiime ugratmaktadir.
Dogrusu 6zelde Miisliiman toplumlarin
genelde bir¢ok toplumun sehirlesme
siirecini okumaya tabi tutugumuzda,
ibn Haldun'un teorisinden fazlaca
yararlanabilecegimiz anlagilmaktadir.
ikinci nokta, sehirlesme ile konfor-
mizm, tiiketim ve asabiyet arasinda
kurulan iliskidir. ibn Haldun, sehir-
lesme, hadaretin bir konfor ve titketimi
getireceginden ve bunun asabiyeti
zayiflatacagindan bahseder. Kurulanbu
iliskiyi Ibn Haldun'un yasadig1 dénemin
formlarindan ¢ikararak giiniimiizde
onemli gegerliliklerinin oldugunu
gorebiliriz. Zira modern zamanlarda
bugtinkii formlarda hadaretin ekonomik
ve sosyal ac¢idan bir doniisiim yarat-
tigin1 hepimiz bilmekteyiz. Ozellikle
tliketim toplumu ve onun kiiltiiriintin
olusmasiyla birlikte, bireysellesme,
bolluk ve refahin artmasi sehirlerde
isboliimii, rehavet ve konformizmi
birlikte getirmistir. Belki bu anlamda,
ibn Haldun'un teorisinin giincellen-
mesi ve gelistirilmesinden bahsetmek
miimkiindiir. Asabiyet kavramina
icerigini kazandiran bazi degerlerin de
yeniden ele alinmasi, belki bu kavrama
ve glinlimiize bir katk: saglayacaktur.
ibn Haldun kitabinda sehir, tiiketim,
isciler vb. iligkileri ele alirken, iktisadi
bakimdan da bir¢ok analizler yapar.
Bu analizlerin énemli bir kisminin
icerik olarak karsiliklarinin bugiin de
bulunabilecegini diistintiyorum.
Diistintirtim{iiz hadarete gecis asa-
masinda nesep baginin ve buna bagh
olarak asabiyetin zayiflamasindan

bahsetmektedir. Anlatimlara gore asabi-
yetin yok olmast, sehirli yerlesik hayatin
idamesini de sekteye ugratmaktadir.
Aslindanesep baginin asabiyetle yakin
iliskisi, bircok Miisliiman toplumlarda
farkli formlarda ve dozlarda varligini
hissettirmektedir. Bu kimizaman asiretci,
kimizaman hemsehrici vb. iligkilerde

gozlemlenebilir. Giintimiizde 6zellikle
akrabalikiligkilerindeki zayiflamanin,
enazindan sehirlesme siireciile hizlan-
digini bilmekteyiz. Sehirde yapilanis,
yogunluk vb. bircok sebepler bireysel
iligkileri daha da derinlestirmis ve
akrabalig1 zayiflatmistir. Bunun ibn
Haldun'un dedigi tiirden bir yardim-
lagsma ve dayanigmay1 azalttigi da
goriilmektedir.

Birdiger 5nemlinokta da, ibn Haldun
diisiincesinin tamaminda gzlenen fakat
ozelde bedavet ve hadaret ekseninde
de agiklayici olan olgular ve sosyal
olaylarin dogasina bakan yontemi ile
antropolojik okuma bi¢imidir. Mesela
O, sehirlerin daha ¢ok tebabete ihtiyag
duyacaklarini insanin yemekler ile

iliskisi ve sehirli kiiltiiriin fazla tiike-
timine baglar. Yine gogebeligin sosyal
hayatin ilk formu olmasinin, insanin
tabiatiileiligkisi vardir. Hakeza asabiyet
ile insan tabiat1 arasinda da iligkiler
kurar. O, tiim analizlerinde insan tabi-
at1, insanin yasadig kiiltiirii dikkate
alarak bir okuma yapar. Insan, nesne,

ok 8o ]
s

toplumlarin dogasini anlamaya caligir.
Bu, gerek hadaret-bedavet, gerekse
bir¢ok sorunun analizinde dikkate
alinmasi ve gelistirilmesi gereken bir
bakis acisidir.

Hic siiphesiz ibn Haldun diisiincesi
ve 6zelde bedavet-hadaret iligkisine dair
daha genis analizler yapmak miim-
kiindir. Biz bu makalede, konunun
ana arterlerini takip ederek bir kisa
panorama ¢izmeye ¢alistik. Onun
hadaret-bedavet diisiincesi ve ona
yonelik analizleri bugiin de bir deger
tasimaktadir. Ibn Haldun diisiincesive
Mukaddime, bugiin sosyal bilimlerin
farkli alanlarinda hem igerik hem de
yontem olarak bircok teoriyi i¢inde
barindirmaktadir.m

E DUSUNEN SEHIR | DosYA | ibn Haldun’da Bedavet-Hadaret Ekseninde Sehir Dil
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*Bu calisma, Suriye Arkeoloji Miizesi miidirliigii gorevinde uzunca yillar
hizmet etmis, Almanya’da doktora egitimini tamamlamis, Suriye’de
yasayan Kassem Toueir tarafindan Almanya’nin Bamberg sehrinde 25-27
Temmuz 1996 tarihleri arasinda diizenlenen Il. Bamberg islam Sanat Tarihi
sempozyumunda teblig olarak sunulmustur. Elinizdeki ceviriye konu olan
metin bizzat yazar tarafindan ¢eviri amaciyla hediye edilmistir. Ayrica bu
calisma ingilizce olarak “Muhammed as Prophet and Major: City Planning
from the Perspektive of the Qur'an, Hadith, and islamic Law Case Study:
Damascus” adiyla YEMEN REVIEWS The Archaeology of Jordan and Beyond:
Essays in Honor of James Sauer Edited by Lawrence E. Stager, Joseph A.
Greene, and Michael D. Coogan. Harvard Semitic Museum Publications
Studies in the Archaeology and History of the Levant 1, 2000. xvi+529
yayinlanmistrr. Il. Bamberg islam Sanat tarihi sempozyumu, islam’in ilk
ddnemlerinde sanat ve el sanatlari islam Diinyasinda resim arsivinin
sponsoru “Bumiller Art Foundation” (Bumiller sanat vakfi) ve Bamberg
liniversitesi tarafindan 25-27 Temmuz 1996 ortaklasa diizenlenmistir.
Tebligin programdaki sunus ismi: “Die Originalitét der islamischen Stadt
im Falle Damaskus. (Sam sehri 6rneginde islam sehrinin orijinalligi). Fakat
Almanca metin lizerinde Sehremini ve Allah Elgisi Olarak Hz. Muhammed
el — Emin bashgi da Almanca olarak yer almaktadir.

Bu yazida Sam sehrinin 6zellikle Miisliimanlar tarafin-
dan fethinden sonra gecirdigi degisiklikler ve uygulamalar
anlatilmaktadir. Ayrica Hz Peygamber'in sehircilige getirdigi
yenilikler ve degisikliklere de deginilmistir. islam sehirlerinin
yabancilara gizemli gelenyonleriele alinip aciklanmaktadir.
Yazi, Sam sehrine aithususi bilgiler de ihtiva etmektedir.

Anahtar kelimeler: Sam sehir mimarisi, Hz. Peygamberin
sehircilik anlayisi, Islam sehrinde hayat.

Aragtirmamizda Sam 6rnegibaglaminda Islam sehrinin
tesekkiilii, gelisimi, buradakiiliskileraginive sehir yonetimi
konularini Kuran, Stinnet' ve Fikhin? goriisii 15181nda izah
edecegiz. Bubaglamda Ortadogu'daki kiiltiirel devamlilig1
gostermek amaciyla Islamiyet 6ncesi Sam'a dair arkeolojik
kanitlar tizerinde de durulacaktir.

Fakatbugiine kadar modern bilimve arastirmalar Islam
sehrinin ortak bir tarifi iizerinde uzlasgamamaktadirlar. Su
anda gecerliolan tarif ve tabirler alt alta siralaninca farklilik
hemen ortaya ¢ikmaktadir. Oyle ki bu tarifler islam Sehri,
Dogu sehriveya Ortacag Arap sehri olarak goriiniim arz eder.

Bugiinkii cagdas arastirmacilarin neredeyse tamami
Hipodamik (Dik agil1)® esaslara gore imar edilmis (kadim)
sehirlerle bir kiyaslama yaparak Sam sehrinin kaotik, kural-
siz, kanunlarn islemedigi, bir diizen ve tertipten uzak iist
iiste y181lmis ve tesadiifi bir bicimde yapilanmis oldugu
konusunda hemfikirdirler. Islam sehirleri asagida verilen
Kategorilere gore diger sehirlerden farklilik arz etmektedir.*

Bunlar, askeriamaclarla kurulmus olan Kufe, Basra ve
Fustat Sehirleri, halifenin yasadig1 Bagdat, Samarra veya
Rafika/Rakka gibi sehirler ve sonradan Islamilestirilmis
oncii sehirlerle 6nceden kurulmus olup islamilestirilmis
sehirler Sam, Halep ve bunlara benzer pek ¢ok yerlesim
yeri 6rnek olarak verilebilir.

1 Burada gecen Hadislerle asagidaki eserden alintilanmistir. Jamil
Abdul Qader Akbar, Amarat el-Ard fil-Islam (Islamda yeryiiziiniin
insasi) Jedda, 1992.

Burada gecen fikhi hiikiimler de ayni eserden alintilanmistir.
Hypodamisch: Dik acil, dikdortgene benzer sekilde olup esit par-
sellerden olusan sehir mimarisi tarzi. Bu tarza hakim olan unsur
geometrik 6lceklerin esas alinarak esit baklava dilimleri gibi sehrin
yapilarinin goriiniime sahip olmasi. Milet'in meshur sehir mimari
(Urbanist) ondan 6nce fon’lar tarafindan kullanilan ve gelistirilen
Dik acili Sehir Plani kendisinin ismine izafeten Hipodamik $ehir
plani adiyla bugtinde mimari ve arkeolojide kullanilmaktadir.

4 Gustav von Grnebaum, The Struccture of Muslim Town, London,
1955 ayni sekilde Jean Sauvaget, Esquiesse d'une Histoire de la Ville
de Damas, Reveue des Etudes Islamiques, 8, 1934.

5 Askeri yap1 ve halifelerin yasadig sehirler konusu yukarida ismi
gecen “Jamil Abdul Qader Akbar, Amarat el-Ard fil-Islam (islamda
yeryiiziiniin insas1) Jedda, 1992” tarihli caligmasinda genis 6lciide
ele alinmustir.

Ornek ve model sehirlerin ilki olan Medine'deki ilk
cami Allah el¢isi Hz. Muhammet® tarafindan Medine'nin
yeniden imar ve iskani sirasinda Hicretin birinci yilinda
sehir planlamasinda Islami bir tasarim, bu plan ve prog-
ramda belirlenen talimat ve diizenlemelerle insa edildi.
Insa edilen bu ilk Camii bir model olmas1 hasebiyle ve
kendisinden sonra gelenleri etkileyici bir motif olarak da
hizmet etmistir. Islam sehri genel olarak asagidaki hususlar
aracilifiyla anlasilabilir:’

1. Egribiigrii ve dolasik ana caddeleriyle degisik semtler,

mahalleler ve karargahlar birbirine baglanmaktadir.

2. Mahalle ve karargahlarda yerlesim plani etnik, dini ve
asiret unsurlarina gore homojen olarak diizenlenir ve
ozerk bir yapilanmaya tabii kilinir. Bunlar kendilerine ait
cadde (darb) ve sokaklara (zugaq) ve ¢ikmaz sokaklara da
ve kendilerine ait sokaklardaki biiyiik ve kiiciik kapilara,
pazar yerine ve halka acik camii ve hamamlara sahiptir.

. Yanyana gelerek insa edilmis ve yiiksek duvarlarla bir-

birinden ayrilmis binalarla birlikte ¢ok sikisik birbirinin

istline gelmis gibi insa edilmis yapilar mevcuttur.

Ice doniik olarak yapilmis 6zel miilk olan evler

(avlulu ev) vardar.

5. Giriskapilariard ardasiralanmayan binalar (tankib) bulunur.

6. Pencereli yiiksek ve kafesli olan evler dikkat ¢eker.

7. Cumanamazi kilinan merkez Camii [Mescid-i Misri] vardir.

8
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. Hiikiimet binasi (vali veya emire ait hiikiimet binasa);
. Kendisine bitisik kervansaray, hamam ve kahvehane
gibi hizmet binalari olan biiyiik ¢ars1 mevcuttur.

10. Camilerin kubbe ve minarelerinin dikey goriiniisiiniin
yatay sehir siluetini kesintiye ugrattig: sehirler.

11. Sehir yonetiminden birisinin olmamasi durumunda,
yonetime muhtesip bakmaktadir. Muhtesip; sehir
hayatinda Kur'an ve Siinnet'e gore kamu hukukunu
muhafaza etmek ve ahlaki degerlerin korunmasi i¢in
gorevli bir nevi miifettistir. Bu sahsin sehir yonetiminde
veto hakki bulunmamakla birlikte, ihtilafa diismiis
taraflar tarafindan fikrine basvurulmasi halinde bu
hakka sahip olabilir.

12. [Modern anlamda] sehir idaresinin gorevlerinden olan
caddelerin siipiiriilerek temizletilmesi, toplanan ¢ople-

6 Miiellif, burada Hiristiyan, Miisliiman ve Yahudilerin boyle bir
bilimsel toplantida olduklarini diistinerek Allah kelimesini Allah,
Elve Eloh olarak kadim dillerle ifade etmektedir.

7 Medine-i Miinevvere genis olarak ele alindig: bir eser olarak

“Saleh Ibn Ali Al-Hathlul'un Al- Madian Al- Arabiya Al-islamiya,
Athar Al-taschrii fil Bia Al-Imraniyya ( Arap Islam sehri, Cevre'nin
insasinda ve olusmasinda Islam hukukunun etkisi) Riyadh, 1994.”
bahsedilebilir.
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rin bagka bir yere nakli, atik sular ve giivenlik konular1

(islam sehrinde) oradaki cadde ve sokaklarda ikamet

eden kimseler tarafindan yerine getirilir.

13. Neredeyse Islam sehirlerinin tamamina yakininda o
sehri cevreleyen surlar ve biiyiik kale kapilari mevcuttur.

14. Kamunun kullanimina agik biiyiik meydanlar ve bah-
celer (park) yoktur.

15. Hava (sirkiildsyonu) engelleyici tarzda yapilan cumbalar
[evler] mevcuttur. Caddelerin veya sokaklarin hemen
iizerine gelecek bicimde inga edilen cumbalar (sahnisin)
havayi engeller.

16. Cumbalar, caddelerin sirtinda bir yiik® olarak yer alir.

Yukarida islam sehri hakkinda anlatilanlarin tamami
Kuran, Peygamberin hadisleri, Islam hukuku bir kenara
konularak modern bilim tarafindan ortaya konan yanlis
¢ikarimlardir.

Imar konusundaki problemler basta olmak iizere sehir
hayative bununla ilgili biitiin detaylar1 diizenleyen Kuran
ayetlerinin ve Hazreti Muhammed'in (SAV) hadislerinin ve
fikh1 fetvalarin ¢oklugu karsisinda insan inanilmaz dere-
cede hayrete diismektedir. Allah-ii Tedla Kuran-1Kerim'de
sOyle buyurmaktadir: “Yeryiiziinde yiiriiyen hi¢cbir hayvan ve
iki kanaduyla ugan higbir kug yoktur ki, sizin gibi birer iimmet
olmasinlar. Biz kitapta higbir seyi eksik birakmamisizdir, sonra
hepsi Rablerinin huzurunda toplanirlar.” (Enam suresi, 6/38)

Bir sehrin ortaya ¢ikisinda ve imarinda ilk prensip
temelliik, mal edinimi ve sahiplenmedir. Kuran-1 Kerim'e
gore insanlar ve devlet, miilkiin yalmz gecici sahipleridir.
Miilkiin asil sahibi Allah-ii Tedla'dir. Bu konuyla ilgili olarak
Kuran-1Kerim'de Allah soyle buyurmaktadir: “Géklerin ve

8 Buradadikkat gekilen hususlar Akbar'mn eserinden alinmistir. islam
sehrinden bahseden degisik baz1 drnekler ve bunlarin detaylari
i¢in de ayni esere bagvurulmustur.

yerin hiikiimranligi Allah’indwr. Allah her seye hakkiyla giicii
yetendir.” (Al-i Imran suresi, 3/189) Ayni konudan dolayli
olarak bahseden bir bagka ayette Allah s6yle buyurmakta-
dir: “Derken, seytan ayaklarint oradan kaydirdi. Onlart iginde
bulunduklari konumdan ¢ikardi. Bunun iizerine biz de, “Birbi-
rinize diisman olarak inin. Sizin i¢in yeryiiziinde belli bir siire
barinak ve yararlanma vardir” dedik.” (Bakara suresi, 2/36)
Arazi ve topraklarin miilkiyet hakki nasil olugsmaktadir.
Bumiilkiyet amaci hakkinda Fukaha'nin su temel prensibi
gecerlidir: Bir araziye sahiplenmek sadece ihtiyaca binaendir.
Yeryiizii'niin inga ve imar edilmesi i¢in 6zellikle sahipsiz ve
islenilmeyen, atil duran topraklaricin duyulan bir ihtiyactir.
Bu konuda Allah Kuran'da soyle buyurmaktadir: “Bilin ki
Allah, yeryiiziinii 6liimiinden sonra diriltmektedir. Diisiinesiniz
diye gergekten, size ayetleri agikladik.” (Hadid suresi, 17) Allah
Resulii Hazreti Muhammed de bu ifadeleri tamamlayici
olarak soyle buyurmaktadir:

“Kim terkedilmis, islenilmemis bir araziyi (arz-1 mevtd) tekrar
ihya ederse sahibi odur.” (EbQi Daviid, Har4c, 37; Tirmizi,
Ahkam, 38.)°

Tekrar hayat vermenin anlamiburada araziyiislemek ve
imar etmek anlamindadir. Araziyi isleyen ve imar edenler
arasindaki hukuki gecerliligi olan esaslar su temel prensibe
gore diizenlenmistir. O da sudur: “Zarara ujramak da zarar
vermek de men olunmustur.” (Malik, Akziye, 26; Miikateb, 11;
Ibn Mace, Ahkam, 17) Zarar vermek yoktur, zarara zararla
mukabele etmek de yoktur.

Toprak ve arazi sahibi olmanin bir diger yolu da devlet
bagkani tarafindan ikta olarak verilen topraklardir.

Ilk defa ikta olarak toprak vererek bunu baslatan Hazreti
Peygamberin bizzat kendisidir. Medine'de onun sahabele-
rinden olan Ensar onlarin mesk{in mahalli disinda kalan ve
kullanilmayan atil vaziyetteki bir araziyi Allah Resulii'ne
hediye ettiler. Allah Resulii de o araziyi Mekke'den Medine'ye
hicret eden muhacirlere ikta olarak dagitt1 ve paylastirdi.

Islam devleti kendisini asla toprak ve arazinin gergek
sahibi olarak gormez, aksine hediye olunan ve fethedilen
topraklari imar etmek amaciyla Miisliimanlara paylastirir.

Imar olunmus ve imar olmamus arazilerin miilkiyetinde
(temelliikiinde) asagidaki form ve sekiller ortaya ¢ikmustir:
1. Kuran'datayinve tespit edildigi iizere miras hukukuyla:

Ana, baba ve akrabalarin (miras olarak) biraktiklarindan

erkeklere bir pay vardir. Ana, baba ve akrabalarin birak-

tiklarindan kadinlara da bir pay vardir. Allah, birakilanin
azindan da ¢ogundan da bunlari farz kilinmig birer hisse
olarak belirlemistir. (Nisa suresi, 7)

2. Hediyelesme ve hibe yoluyla: Bu konuyla ilgili olarak
Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Hediyelesiniz,
birlik icinde olunuz. (yasayiniz)"*

3. Kendiistegiyle goniillii olarak Kur'an'da Allah'in tavsiye
ettigi gibi zekat ve sadaka olarak (miilk edinimi). “Sada-
kalart agiktan verirseniz ne giizel! Fakat onlart gizleyerek
fakirlere verirseniz bu, sizin i¢in daha hayirhdir ve giinahla-
rinizdan bir kismina da keffaret olur. Allah yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir.” (Bakara suresi, 271)

9 Cevirenin Notu: Benzer bir bagka hadis i¢in bak. Hz. Aise, Rastilul-
lah'in (s.a.s.) $6yle buyurdugunu soylemistir: “Sahibi olmayan bir
araziyi kimihya ederse, bu araziyi herkesten ziyade o hak kazanir.”
Urveb. Ziibeyr “Omer (r.a.) halife iken bu hadisin hiikmiinii tatbik
etti” demistir. (Buhari, Miizdraa, 15.).

10 el-Aclini, Kesfu'l-hafd ve miizilu'l-ilbds amma’s-tehera mine’l-ehdadis
ald elsineti'n-nds, (I-1I), Beyriit 2001, I, 285-286, (rivayet no: 1021).
Cevirenin notu: Hadis'in ikinci kelimesi olan birlikte olunuz,
yasayiniz yerine daha ¢ok kaynaklarda su versiyonu bulunmak-
tadir. EbG Hureyre'nin rivayet ettigine gore, Rastilullah (s.a.s.)
soyle buyurmustur: “Karsilikli hediyelesin, ¢iinkii hediye kalpten kini
giderir. Bir komsu kadin; komsusu olan kadina koyun pagasindan bir
parga bile olsa hediye olarak vermeyi kiigiik gormesin” (Tirmizi, Veld
ve hibe, 6).¢.n.

4. Bedelsizolarak bagis ve hediye Kuran'a gore: “kadinlara
mebhirlerini (bir gorev olarak) géniil hosluguyla verin. EGer
kendi istekleriyle o mehrin bir kismini size bagislarlarsa,
onu da afiyetle yiyin” (Nisa suresi 4)

5. Kayd-1hayat sartiyla ikamet hakki (sitkna hakki) “Kim
birisini ve onun ¢ocuklarini kendi miilkiyetinde omiir
boyu ikamet ettirirse (oturma hakk: tanirsa verilen bu
miilkiyet bunu kabul edenin miilkiyetindedir.

6. Al veris yoluyla miilkiyet edinimi: Bu konuda satista
oncelik hakkinin yakin akraba ve yakin komsunun
oldugunun giivence altina alinmasi, Ibn Ubade'den
naklen Hazreti Peygamber'in buyurduklar: hadis 6l¢ii-
siinde olacaktir: “Hz. Peygamber ortak miilkiyette satis
onceligi bu miilkiyette hakki olanindir.” Semure, Allah
Resulii'niin soyle buyurdugunu rivayet etmistir: “(Bir
miilkiin satisinda) komgu diger alicilardan daha oncelikli
olarak satin alma hakkina sahiptir..”

7. Kiralama veya kiraya verme yoluyla: islam fukahasi kira
mukavelesini bir alig-veris sozlesmesi gibi degerlen-
dirdiler (bu sekilde muameleye tabi tuttular). Bununla
beraber burada onun miilkiyetini degil, kullanim (intifa)
hakkini hesaba katmaiglarda.

8. Intifa hakkinda ortaklik, yani eger bir baba ocagi iki
kardese miras olarak kalmigsa ve anlagmaislarsa, pay-
lasmak isterlerse birlikte oturmaki¢in taraflardan birisi
dilediginde paylasimda (iilesmekte) oncelikli hakkini
sakli tutar.

9. Bir miilkiyete ait havanin veya caddelerin miilkiyeti:
Peygamberin bu konuda s6yle bir hadisi vardir: “Eger
emlakin senin artan, ¢ogalan ailene dar geliyor, yet-
miyorsa evini havaya dogru yiikselt (iist kat inga et) ve
Allah’tan genislik dile.”*? Buradan ¢ikan sonuca gore
dikey olarak hava boslugu miilkiin sahibine aittir. Fakat
umumun kullandig1 cadde ve sokaklarin iizerindeki
hava boslugu alan1 hem hudut olan yan yana sinirlari
olanlar arasinda ortak miilkiyet su kurala goredir:
Oncelik hakki en sonuncunundur. Her miilkiin sahibi
ist katlarda caddenin {istiine gelen havadan tamamen
veya kismen yatay olarak evini genisleterek ayni sekilde
cumbaly, ¢ikintili yaptirabilir. Sayet karsilikli evleri olan
iki komsu ihtilafa diiserler, miinakasa ederlerse bahse-

11 (Ebi Daviid, icare, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 22; V,17; Ayrica
bkz: Buhari, Suf'a, 2; Tirmizi, Ahkam, 32; Ibn Mace, Sufa, 2...)

12 Bu hadis-iserif biitiin arastirmalarimiza kaynagini tespit edemedik.
Onun yerine komsu haklariile ilgili bazi rivayetlere rastladik. Eb{i
Hureyre Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdugunu rivayet etmistir:

“Herhangi biriniz komsusunu duvarina mertek cakmaktan menet-
mesin..."” (Miislim, Miisakat, 132) Abdullah b. Abbas'tan rivayet
edildigine gore Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Herhangi
biriniz, duvarinin iizerine komsusunun agag (tan hatil basini)
koymasini engellemesin...” ibn Mace, Ahkam, 15) ¢.n.
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dilen bu hava boslugu alani aralarinda esit olarak yar1
yariya paylastirilir. Bu sekilde yatay bir bigimde olan
genisletme, siiriiciisii ile birlikte tam yiiklii bir deve-
nin bu sokaktan ¢ok rahat bir sekilde gecip gitmesine
imkan tanimalidir.

SEHIRLERIN KURULUSU VE PLANLAMA

Medine 6rneginde oldugu gibi Peygamberin buradaki
ornek tutumu 6l¢ii alinirsa Miisliimanlarin basinda olan
sahis, bir sehrin kurulusunda sadece imarin yapilacag:
araziyi secgebilir. O ayn1 sekilde, merkez camiinin (arazi-

Allah-ii Tedla Kuran-1 Kerimde soyle buyurmaktadur:

“Yeryiiziinde yiiriiyen hicbir hayvan ve iki kanadiyla

ucan hicbir kus yoktur ki, sizin gibi birer iimmet

olmasinlar. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmami-
sizdir, sonra hepsi Rablerinin huzurunda toplanirlar.”
(Enam suresi, 6/38)

A Sam Emevi Camii

sini) hiikiimet bagkan: daha dogrusu sehir yonetiminin,
oranin en biiyiik carsisi i¢in arazi ve aym sekilde degisik
cemaatlerin, topluluklarin mezarlik ve arazilerini ve bu
topluluklara ait olan arazilerini birbirine baglayan ana
yollarinin baglantilarini belirleyebilir. Planlama, insa
islerinin yiiriitiilmesi, cemaat ve topluluklara ait arazilerin
imari1, cemaat ve topluluklarin mali imkan ve giiclerine ve
tercihlerine birakilmistir.

Komsuluk iliskilerinde ve sehir hayatinda uyulmasi
gereken ahlaki kurallar Kuran ve Peygamberin siinnetine
siki sikiya uygun olmak zorundadar.

ikamet edenlerin gruplara ayrilmasinda onlarin etnik,
dinive ayni kabileden olan yakinliklari kriter/Gl¢ii olmustur.
Gercibu hususta Kuran'da Allah'in koydugu kanuna gore:
“Eyinsanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik
ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik.
Allah katinda en degerli olaniniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok
sakinaninizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla
haberdar olandwr.” (Hucurat suresi, 49/13).
Cadde ve sokaklarin temiz tutulmasi, su temininin diizen-
lenmesi, itfaiye, genel giivenlik topluluklarin 6zellikle ayni
cadde ve sokakta oturanlarin sorumlulugunabirakilmaktadir.

A Bagdat Sehir Plani

Ana caddelerin miilkiyeti biitiin sehir halkina ait olup
devlete ait degildir. Bu ylizden oralar, “Miislimanlarin yolu”
(Tariq el Muslimin) ismiyle tavsif edilir. Buna karsilik cikmaz
sokaklarin miilkiyeti orada mesk{in olanlara aittir. Onlarin
ortak bir muvafakat olmadan orada hicbir sey yapilamaz.
Buna karsin komsular binalarini ana caddenin genisligine
ragmen yatay olarak genisletebilirler veya oraya ek ¢ikinti,
oturma yerive yine merdiven i¢in sahanlik insa edebilirler.
Bununla birlikte caddenin tamamen kapanmasina, yayala-
rin ve hayvanlarin gelis gidisini (trafigini) engellememeye
dikkat edilmesi mecburiyetivardir. Hazreti Peygamber kendi

zamanindabir ana caddenin en az yedi arsin (yaklasik 4 m.)
genisliginde olmasini kararlagtirmistir. Bu konuyla ilgili
olarak soyle buyurmustur: “Eger caddenin {izerinde sahiplik
konusundaihtilafa diiser tartigirsaniz yolun genisligini yedi
arsindan daha az yapmayiniz."®

Caddelerdeki arazinin ve hava sahasinin sahiplenilme-
siyle ilgili haklarin olmasindan dolay1 Islam sehirlerindeki
mimarinin diizensizce siralanmasinin buna dayandigini
boyle agik ve net bir sekilde agiklarlar.

KOMSULUK iLiSKILERI VE SEHIR

HALKININ AHLAK ANLAYISI

Islam toplumunda (islam sehirlerinde) sehir biitiin
olarak insa edilmigti. Komsuluk iliskileri Kuran'daki Allah'in
buyruklari ve Hazreti Muhammed'in (a.s) siinnetiyle diizen-
lenirdi. Kuran'da bu husus su sekilde gegmektedir: “Allah’a
ibadet edin ve ona higbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya,
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya,

13 “Yol (un eni) hakkinda anlagmazhiga diistigiintiz zaman onu yedi
arsinyapin.” (Miislim, Miisakat, 143; Ebi Daviid, Akziye, 31; Tirmiz{,
Ahkam, 20.) ¢.n.

yaninizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin.
Siiphesiz, Allah kibirlenen ve 6viinen kimseleri sevmez.” (Nisa
suresi, 4/36). Yine Hazreti Muhammed'in (a.s) bu hususta
soyle bir agiklamasi vardir: “Cebrail bana komsu ile ilgili
o kadar ¢ok seyler emretti ki, ben neredeyse komsunun
komsuya mirasci olacagini diisiindiim”.* Sehrin ortak ahlaki
anlayis1 Peygamber'in hadislerine gore sekillendirilmis,
kararlastirilmistir. O da s0yledir: “Zarar vermek de zarara
ugramak da yoktur."*Bu prensip gayrimiislimlerin arazi
ve havasinda oldugu gibi manzara, giiriiltii ve koku gibi
konularda da gegerlidir.

A Busra Sam

Goriintiiyii engellemekle ilgili olarak Allah Resdlii
soyle buyurmustur: “Eger birisi senin ailenden birisine
senin iznin olmadan bakarsa ve sen de 6fkeyle bu adamin
gozlerine bir tas atarak kor edersen, bundan dolay1 sana
kisas gerekmez"."®

Bu sebeplerden dolay1 Miisliimanlar yaptiklar: ingaat-
larda manzaray1 engellemeye karsi tedbirler aldilar. Bunlar,
caddeye dogru acilan ahsaptan yapilmis pencere kafesle-
rinin ne kadar yiiksege yerlestirilecegi ve ev kapilarinin
farkl bir yone konulmasi gibi 6nlemlerdir. Bu ev kapilari
ile ilgili olan uygulama su anlama gelmektedir. Higbir ev
kapisi karsisindaki evin kapisini dogrudan gormeyecek bir
pozisyona sahip olacaktir.

14 “Cebrail bana komsu ile ilgili o kadar ¢ok tavsiyede bulundu ki,
neredeyse komsunun komsuya mirasc¢i olacagini diisiindiim.”
(Buhari, Edeb, 28; Miislim, Birr ve sila, 140; Eb{i Dav{id, Edeb, 122;
Tirmizi, Birr ve sila, 28; Ibn Mace, Edeb, 4.)

15 “Zarara ugramak ta zarar vermekte men olunmustur.” (Malik,
Akziye, 26; Miikateb, 11; Ibn Mace, Ahkim,17)

16 Bir kimse izni olmadan bagka birinin evini gozetlerse, o da onun
goziinil ¢ikarirsa ona ne kisas, ne de diyet gerekir. (Nesat, Kasame,
47; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 385)
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Diger diizenlemeler sunlardur: Yiiksek
dis duvarlar ve ev kapisinin arkasinda
dolambaglibir giris ve bu evin avlusuna
bakilmamasini saglar. Ayni sekilde
goriintiiyii engelleyici olarak ¢atidaki
¢itten parmaklik vardir.

Islam alimleri muhtemel zararlarin
tazminiigin fetva ¢ikardilar. Bu o zarar
hemen giderme veya tazmin seklindedir.
Buna dair 6rnekler sunlardir: Hazreti
Peygamber, tuvaletin ve tabakhanenin
kokusu, uykuda rahatsizlik verici giiriiltii
ve bir makinenin veya bir alet edevatin
ugultulu sesi, ortak kullanimda olan
bolme duvarlarla ilgili komsunun bélme
duvarinin iizerine peyke konulabilecegi
gibi hususlar diizenlemistir.”

Fukaha, komsunun arazisinde
(milkiinde) serbestce gegip gitme,
kanalizasyon ve su arklarinin karsilikli
kullanma hakkini teminat altina aldilar.
Ayni sekilde yol hakk (istitraq) ve evin
ikiye paylasilmasina mirasgilar arasinda
garanti altina aldilar.

Kur'an'a gore yeryiiziinde ilk olarak
insaat yaptiran Cenab1 Hak'tir: “Siiphesiz,
insanlarigin kurulanilk ibadet evi elbette
Mekke'de, dlemlere rahmet ve hidayet
kaynagt olarak kurulan Ka'be'dir”. (Al-i
Imran,3 /96), bunu tasdikleyici olarak
devaminda: “Biz Beyt-i Serifi insanlara
sevap kazanmalartigin toplanti ve giiven
yeri kildik. Siz de Makam-1 Ibrahim’i
namazgdh edininiz. Ibrahim ile Ismail'e
de: “Tavafedenler, itikdfa girenler, riikii ve
secde edenler i¢in bu Evimi tertemiz bulun-
durun” diye emretmistik” (Bakara2/125). A $am

Binanin (yapimin) giivenligi konusuna
gelince Allah soyle buyurmaktadir:

“Binasint Allah’a karst gelmekten sakinma ve O'nun rizasini
kazanma temelleri iizerine kuran kimse mi hayirlidir yoksa
yapisini, yikilmak iizere olan bir ugurum kenarina kurarak
onunla beraber cehenneme yuvarlanan mi?” (Tevbe, 9/109).

17 Bu konuda metin mutabakati olmamakla birlikte su mealde
hadisler tespit edilmistir. Eb Hureyre Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurdugunu rivayet etmistir: “Herhangi biriniz komsusunu
duvarina mertek cakmaktan menetmesin...” (Mislim, Miisakat,
132) Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigine gére Peygamber
(s.a.s.) s0yle buyurmustur: “Herhangi biriniz, duvarinin iizerine
komsusunun aga¢ (tan hatil basini) koymasini engellemesin...”
ibn Méce, Ahkam, 15) ¢.n.
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Yonelmek konusuyla alakali olarak da soyle buyur-
maktadir: “Elbette ilahi buyrugu bekleyerek yiiziiniin semada
aramip durdugunu goriiyoruz. Artik miisterih ol, iste memnun
olacagin kibleye seniydneltiyoruz. Haydi, ¢evir yiiziinii Mescid-i
Haram'a dogru. Siz de ey miiminler nerede olursaniz olunuz
cevirin yiiziiniizii oraya dogru. Kendilerine Kitap verilmis olanlar,
kibleyi cevirmenin gergekten Rableri tarafindan oldugunu bilirler.
Allah onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.” (Bakara, 144).

“Orada (Kuran'da) ev ayni zamanda giivenli ve dinlenme
(huzur bulmayeridir). Allah Tedld istedi: Sana hilalleri sorarlar
deki,onlarinsanlarigin 6zellikle hac igin vakit ol¢tileridir. Evlere
arka taraftan girmeniz fazilet degildir. Asil fazilet, haramlardan
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sakinan, muttaki insanin gosterdigi fazilettir. Oyleyse karst
gelmekten sakinin kiumdugunuza kavugsasiniz.” (Bakara,189).

Islam’a Ortadogu'da gok eski koklesmis ev ve avlular, ev
usulleri miras olarak kalmis ve Islam da biitiin bu usulleri
gelistirmistir. Modern bir sehrin ve dik acili olan kamuya
ac¢ik bahge ve mekanlari, islam sehrinde ¢oziildii dagildi. O
sehirde oturan herkes ufak tefek bazi degisiklikleri evine
ilave etti ve bu ekledigi seyi bahgeli evinin bir esas1 olarak
oraya yerlestirdi. Fiskiye ve kuyu miistemilat: avlunun
ortasina konuldu. Merkez caminin (cami-i kebir) avlusu
dik agili olarak inga edilen sehrin merkezindeki meydanin
yerini tuttu. Bu avlu merkez camiile ona bitisik mahalleler

A Sam'dan bir kesit

Damas. Station de Hidjaz

arasinda gelis ve gidislerin ulasim noktasi merkezi oldugu
bir merkez oldu. Yoldan gecenler i¢in akan ¢esmelerin
musluklarindan igme suyu vardi. Simdi artik islam sehrinde
sehrin her kosesinden sebil ad1 verilen sular akmaktadur.
Yoldan gegenler (yolcular) i¢in ¢esmelerin muslukla-
rindan akan sular (sebil gibi) vardir. Biitiin bu sebiller 5zel
evlerin ve sehrin fakl yerlerinde kamuya ait binalarin dig
duvarlarinin késelerinde vakif amaciyla insa ettirilmigti.
Miisliimanlarin devlet biitcesi (Beytiilmal) biiyiik camile-
rin, hitkiimet olan saraylarinin kiglalarin ve sehir surlarinin
yapimii¢in finanse ediyordu. Diger taraftan dindar zengin
vatandaslar, esraf, yiiksek devlet memurlari veya emirler

sasinda Fikih ve Stinnet’in Tesiri
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daha dogrusu sultanlar kendi mali imkanlariyla Miislii-
manlarin hayrina (vakif kurallarina uygun) kamu binalar
insa ettirmek isini {istlendiler. Bu yapilan hayirlar arasinda
okullar (medreseler), hastaneler, hamamlar, sebiller, imaret
ve tekkeler mevcuttur. Hazreti Peygamber bu tiir binalar
yapmak icin kurulmus vakiflarin ilk destekleyicisidir.

ikinci halife Omer ibn Hattab, Peygamber tarafindan
kendisine ikta (timar) olarak Hayber'de verilen araziden
vazgecgerek almak istemedi.

Hazreti Peygamber ona dedi ki: “Eger istiyorsan temlik
olarak (satilamaz devredilemez) bir miilkiyet olarak da
ilan eder, agiklarsin, bildirirsin ve onun getirisi (hasatini)
hayirh islerde kullanirsin, hayir edersin (hediye edersin)."®

18 Ibn Omer'in rivayet ettigine gore: Omer, Hayber'de arazi sahibi
olmustu. Peygamber (s.a.s.)'e gelerek, o araziyi ne yapmasi gerektigini

islam sahipsiz ve atil durumda olan ingaat malzemelerini
Peygamberin buluntu (Lakita) esyalarla ilgili agiklamasini,
sozlerini 6lc¢ii olarak tekrar kullanilmasini kabul etmistir.

sordu. Rasfilullah da (s.a.s) “Dilersen aslini vakfedersin mahsuliinii de
tasadduk edersin” buyurdu. Bunun iizerine Omer aslini alim satim
yapilmamak iizere, hibe edilmemek {izere ve miras olunmamak
tizere vakfetti. Mahsuliinii de fakirlere, yakin akrabaya, kolelerin
kurtarilmasina, dilencilere, yolda kalmis olanlara ve zayiflara tasad-
duk edilmesini sart kostu. O malin idaresini iizerine alan kimseye
deihtiyacindan fazla almamak sartiyla yemesinde ve bagkalarina
dayedirmesinde bir sakinca olmadigini bildirmisti. (Buhari, Surft,
19; Nesaf, Thbas, 2; Ahmed b. Hanbel, II, 125.) Yukaridaki rivayette,
ikinci halife Omer ibn Hattab, Peygamber tarafindan kendisine
ikta (timar) olarak Hayber'de verilen araziden vazgecerek almak
istemedi. Hazreti Peygamber ona dedi ki: “Eger istiyorsan temlik
olarak (satilamaz devredilemez) bir miilkiyet olarak da ilan eder,
agiklarsin, bildirirsin ve onun getirisi (hasatini) hayirh islerde
kullanirsin, hayir edersin (hediye edersin).”

Bu yiizden her yerde gerek 6zel gerekse biitiin kamu bina-
larindaki Islami binalarda (Miisliimanlarin yaptiklarinda)
eski antik kalintilarin devsirimles olmasi bu yiizdendir.

KADIM SEHIRLERLE iC iCE

MUSLUMAN SAM SEHRI

Diinyanin en eski sehri olarak kutlama yapilan Sam,
Islam'in intisarindan itibaren Mekke, Medine ve Kudiis'ten
sonra dordiincii kutsal sehir oldu. Osmanllarin Sam-1Serif
diye Sam sehrini Kutsal $am diye nitelendirmeleri bu sebeple
olup aksini diisiinmek muhaldir. Varligini, yakinlarinda
Tevrat ve Incil zamanlarindan kalma bir mabet bulunan
Barada nehrine bor¢ludur.

Bu mabette onceleri, Hava ve Bereket Tanris1 Hadad'a
daha sonra S. Jupiter'e, Bizans doneminde Yahya Peygam-
ber'e ve son olarak da Islam'in intisarindan beri her seye

<« Sam

kadir olan Allah’a dini merasimler yapilmaktadir. Bizzat
antik donemin yazarlari da eserlerinde Sam'1 mukaddes bir
sehir olarak nitelendirmektedirler. Sam sehri de 6nemini
ve ehemmiyetinin siirekliligini bu kutsalligina bor¢ludur.”

Sadece tarihinde bir kez de olsa diinya ¢capinda bir devletin
Emevilerin siyasi bagkenti olmanin faydalarini tatti ve yine
bir defa da Osmanl Devleti'nde Mekke'ye hac icin giden
hac kervanlarinin toplanma merkezi olmasindan dolay:
avantajlibir duruma gecip bunun faydalarindan istifade etti.

Sam sehri, en eski ticaret yollari olan Baharat ve Ipek
yolunun kesistigi cografi noktada olmasi hasebiyle 6nemli
ayricaliklara da sahip olmustur.

Sam ve biitiin Suriye Bizans hakimiyetinde bulunurken
636 yilinda Miislimanlar tarafindan fethedildi. Sam artik
Kuran'da Allah'in ve Siinnette onun Peygamberi tarafin-
dan belirlenmis fetih yasasina gore emri altina girmisti.
Ganimetlerle ilgili 6l¢iiyli Allah Teala soyle belirtti: Bir de
malumunuz olsun ki savasta elde ettiginiz ganimetin beste biri
Allah'indir. Yani Allah resuliine, onun akrabalarina, yetimlere,
yoksullara ve yolculara aittir. EGer Allah’a ve iki ordunun karsi-
lastigi hak ile batilin iyice agija ¢iktigi o Bedir giinii kulumuza
indirdigim ayetlere iman ediyorsaniz, bu hiikmii boylece kabul
edeceksiniz. Allah her seye kadirdir (Enfal, 41).

Yine devaminda s6yle buyurmaktadir: Kendilerine Kitap
verilenlerden olduklart halde Allah’a da, ahiret giiniine de iman
etmeyen, Allah'inve Resuliiniin haram kildigint haram tamimayan
hak dini din olarak benimsemeyen kimselerle zelil bir vaziyette
tam bir itaatle cizye verinceye kadar savasin (Tevbe, 29).

Bir bagka yerde soyle buyurmaktadir: Eger onlar barisa
yanastrlarsa sen de yanas ve Allah’a giiven, Allah her seyi
hakkuyla isitir ve bilir (Enfal, 61).

Bagska bir yerde ise: Savas olmaksizin fethedilen iilkeler
halkinin Allah'in Peygamberine verdiji ganimetler Allah’a,
Rasuliine, akrabalara (Peygamberin yakin akrabalarina),
yetimlere, fakirlere ve gariplere aittir (Hasr, 7).

Hz. Peygamber Mekke'yi sulhen (savagmaksizin) fethetti.
O Mekkelilerin, mallarini kendilerinde birakti. Fakat onlar,
kazanglarinin vergisini 6demislerdi. Bubelge onun 6limiin-
den sonra emsal tegkil ederek diger fetihlerde 6rnek oldu.

Sam'in bat1 kisimlari (bolgeleri) Miisliimanlar tarafindan
savasarak fetih olundu. Buna karsilik dogu kisimlari sulh
yoluyla alind. Her iki taraf farkli bir kanunun hakimiyetinde
bulunmaktadir. Komutan Halid b. Velid'in $am sehrinin
bir tarafiyla bagka, diger tarafiyla bagka bir baris anlasmasi
yapmast sebebiyle dogu kisminda yasayan halkin yarisi mal
miilklerini ellerinde tutmuslar ve onlardan sadece cizyeyle
beraber kazanclarindan gelir vergisi alinmistir. Kabul etmek

19 Sam'in antik donemlerle ilgili 6zet olarak ele alinirken Thomas
Weber'in Damaskus Polis Episemos, Damaszener Mitteilungen)
“Sam Sehri Destani, Sam haberleri, 7, 1993, s. 135-171.
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gerekir ki, tek tiik de olsa dogu bolgesinde oturanlardan
bazilar1 Miisliimanlarin, korkusundan ka¢gmislar, bu suretle
mal ve miilklerini Miisliimanlara, terk etmislerdi.

Bati1 kisminda oturan halk i¢inse ganimet yasasi gegerli
oldu. Tarih¢i Belazuri'nin rivayetine bakilirsa, cizye ile bir-
likte onlarin mallarinin 4/5 Miisliimanlar arasinda dagitild.

Tarihci Belazuri'ye? inanacak olursak soyle bir rivayette
dahabulunmaktadir: Sam fethedildiginde, oranin pek ¢ok
ahalisi Antakya'ya kadar geri piiskiirtiilen Heraklius'a
katildilar. Bu nedenle Sam'da pek ¢ok bina sahipsiz ve bog
kaldi. Bunun iizerine bunlara Miisliimanlar tarafindan
el konuldu. Yaklasik olarak 1400 yilindan bu giine kadar
Sam'in dogu bolgesinde Yahudi ve Hiristiyan agirligi vardir.
Bat1 kisimlarinda ise Miislimanlarin varlig: Sam’'daki yer-
lesimin tipik, karakteristik bir 6zelligidir. Yukarida ortaya
konulan Islam sehirlerindeki yapilar ile ilgili diizenlemeler
(hald) sehrin tamaminda ve onun devam edip gelismesi i¢in
gecerliligini hala korumaktadir.

Yukarida zikrettigimiz satig onceligi hakk: sayesinde
Hiristiyanlar, Yahudiler ve daha sonralari Kiirtler ve ayni
sekilde Ermeniler kendi mimari yapilarinin biitiinliigiind,
el degmezligini yiizyillardir koruyorlar.

DiK ACILI MiMARIYE SAHIP SEHIRDEN

iSLAM SEHRINE GECIS

Bugiinkii Sam'in eski sehir denilen (kadim kent), sur
ici bolgesindeki niifus kesafeti, bu giine kadar dik agil1
mimariyle ve Hellen-Roma donemine ait olusan sehri
ve ayn1 sekilde klasik donem 6ncesi kadim sehri ortaya
¢ikarmak icin yapilacak her tiirlii arkeolojik arastirmalar:
icin gerekli olan biiyiik ¢apli bir kaz1 girisimini siirekli bir
sekilde engelledi. Ayni1 donemlerdeki Palmira (Tedmiir),
Apamea ve Dura Europos da ¢ok sinirli kazi calismasi yapildi.
Bu arastirmalardan sehir arastirmalarinin onciilerinden
Watzinger/Wulzinger ve J. Sauvaget® arastirmalarinda
varsayimsal olarak benzer tespitleri ayni seyi tekrar kaleme
aldilar. Suriye'de Dura Europos ve Apemea’daki yenilerde
yapilan kazi ve incelemelerde 6nemli ve somut aydinlatici
sonuglar elde ettiler.®

Firat Dura Europos bolgesinde eski bir bolgesel yerlesim
yerinin yaninda dik agili olarak kurulmus bir sehir meydam
cikt1. En son olarak gec donem islam sehri olan Sam'in biti-
sik binalar1 ve ayni sekilde en bariz 6zelligi olan dar ve egri
biigrii sokak ve caddeleri v.b. seyler tamamen ortaya ¢ikt.

20 Baladhuri, Kitab Futuh el-Buldan, Leiden Baskis1

21 Watzinger, Wulzinger, Damaskus, die antike Stadt, (Antika bir sehir
Sam) ayn1 miielliflerin “Damaskus, die islamische Stadt”, (Bir islam
sehri Sam) 1924.

22 Jean Sauvaget, Esquiesse d'une Histoire dela Ville de Damas, Reveue
des Etudes Islamiques, 8,1934.

23 Cahthrine Saliou, Les Loi des batimens, IFAPO, BEYRUT, 1994

Dik agili sistemin yiiriitiilmesi yoluyla (Suriyeli) unsurlarin
Helenlesmesi yerine dik agili plan iizere olarak kurulmus
sehrin M.S. 200 yiizyilindan itibaren dogululagmasini
gormek insani hayrete diigtiriir. Dura'daki Agora (biiyiik
meydan) kesif olarak inga edilmis ev ve diikkdnlarla birlikte
insa edilmigti.?

Bu kesifacik bir sekilde efsanevi olarak muamele géren
Paulus'un $am'dan kagisini (firarini) tasdik ediyordu. Demek
ki Paulusun basarili kagisina yardimci olan Samli Anoni-
os'inyeralti mezarlig tipinde yaptirdigi kiiciik kiliseye hala
hayranlik duyulmasi ve kilisenin 6viilmesi bu yiizdendir.
Anonios, Paulus'u bir kiifenin i¢ginde ip yardimiyla sehir
surlarinin dig duvarlarinda bulunan agik bir (mazgaldan)
asagiya indirmistir. Paulus'un Anonios'un evinde gizlendigi
buradan da anlasilmaktadir. $6yle ki; Bu ev sehir surlari-
nin i¢ tarafinda insa edilmis ve yiiksek bir penceresi sehir
surlarinin ortasinda kaliyordu. Bugiine kadar Anonios'un
sehirdeki ikametgdhinda (menzil, konagi, evi) goraldigi
gibi pek ¢ok 6zel miilk sahiplerinin evleri sehir surlarina
yaslanmaktadir.

Eger Dura halkinin yerlileri bir Agora’ya sahip olmuslarsa
Paulus'unbasina gelen olay bize gostermektedir ki, Samlilar
ayni devirde ve ayni sekilde sehir surlarini ve muhtemelen
Agora’y1 da ve Decumanus’u da insa etmisler. Genel bir
kabule gore dogululastirma siireci ilk olarak Bizans done-
minde tamamland1. Elimizdeki yukarida zikredilen tespitler
Miisliimanlarin, $am'in ve Suriye'deki diger sehirlerin de
ayni sekilde biiyiik bir kisminin dogululastirildigi bulundu
(ortaya ¢ikt1). Yani bu siireci devam ettirip en mitkemmel
hale getirdiler.

Cathrin Saliou® tarafindan yakin bir zamanda yapilan
bir edebiyat arastirmasinda, Suriye ve Filistin bolgesindeki
Roma hukukunun sehirdeki yapilanmayla ilgili kanuni
diizenlemelerde (talimatnamelerde) buradaki yerlilerin Orf
adetleri aracilifiyla, ayni sekilde Milattan sonra bu yasa ve
diizenlemelerin dogululastirildiklari apagik goriilmektedir.

Roma hukukunun yani sira, Kaiser Justinian'in 533 yilin-
danbize ulagan yasamaile ilgili eserinden anlasilmaktadir
ki, doguda Grekge yazilmis eserleri buranin diline aktaran
bir redaksiyon heyeti (yaz: isleri) bulunmaktadir. Ayrica
bu eserde yazilan seyler bir hukuk diliyle degil, aksine
bolgedeki konusulan mahalli bir dille kaleme alinmustur.

Bu tiir bir yazilim sekli muhakkak ki bolgedeki otori-
telerin ve onlarin otoritesi altindaki halkin ihtiyaclarini
karsilamak ve uygulanacak kurallarin daha da genis bir
sekilde yayginlastirilmasi i¢cindir. Demek ki gercekte
bu bolgelerde gegerli ve yaygin olan tatbikat usuliiniin

24 C.Saleou, a.g.e. 2-3,ve Pierre Lriche, A. Mahmod, Bialn Campagnes
1988-1989 A dauxe Europes, Syria 59. sayisl.
25 C. Saliou, a.g.e.

gercekligi bir vakiadir. Liber Syro-Romanum denilen ve
Papinian'un Astynom denilen eserinde ve Julian v. Aska-
lon'un yazilarinda bu uygulamanin varoldugu goriiliir. Bu
eserlerin kendileri bizzat hukuki kiymete haiz degildir. Bu
eserlerde 6rfiveya nizamnamelere ait emirler istinsah veya
iktibas edilmislerdir. (Saliou 14,16)

Aymi sekilde Islam Hukuku (Fikih): Kuran, Peygamberin
siinneti ve 6rf ve adetlere dayanmaktadir. Orfiin islam
hukukuna (fikha) dahil edilmesinde katistirilmasinda 6l¢ii
ibn Mesud'tan rivayetle Peygamberin su soziidiir: “Miislii-
manlarin katinda iyi olan bir ey, Allah katinda da iyidir”.
Buradan Fukaha bu kaideyi, ilkeyi, prensibi gelistirmislerdir.

“Orf hukukta miiessirdir.2¢

iSLAM SEHRININ KOKLERI

Arkeolojik veriler, klasik donem oncesi $am sehrinin
planina dair ¢ok az bilgi verir. Ayni sekilde diger sehirlerle
kiyaslama yoluyla yaklasik on sene 6ncesine kadar antik
Sam hakkinda bilgi elde edebilmek imkansizdi. Ciinkii On
Asya arkeologlari ylizyillardan beribir bolgedeki saraylar ve
dini binalarla ilgilenmislerdir. Ornegin meshur kazi bolgesi
Ebla’'da simdiye kadar sadece 2000 ve 3000 y1l ncesinin
saray ve mabetlerini meydana ¢ikarmislardir. Gegen son
30-40 yildir arkeologlar kazilarda tek tiik de olsa ikamet
edilen yerleri tamamen veya kismen oraya ¢ikarmaya basla-
dilar. Simdiye kadar kazilarda ortaya ¢ikarilan Ugarit'teki?
ikametgahlar, Akdeniz'in sahilindeki Mumbaga'da,?® Yukar:

26 J.A. Akbar, a.g.e.

27 G. Saade, Ougarit, Metropole Cananeanne, Lattaquie, 1978, Plans
37,45

28 Die Machule, Die Ausgrabungen In Tall, Munbagqa, 1984, MDOG,
118, 1986, 67-131

Firat kiyilarindaki Habuba Kebira'da® ve Tell Asmar'da®®
ayni sekilde Assur'’da® ortalama dort metre genisliginde
olan, dar, egri biigrii ve koseli caddeler, ¢ikmaz sokaklar,
farkli yone bakan ev kapilari, dis cephede kerevetleri ve
merdiven sahanlif1 ve ayni sekilde yan yana bitisik yapilar1
v.s. birlikte ele alininca Islam sehir mimarisinin ne kadar
birbirinin benzeri, aynisi oldugunu tespit etmek miimkiindiir.

Asurbilimciler sehir mimarisinin goriiniimiiyle ilgili
aragtirmalarina M.O. 3000'den 1000’e kadar elde bulunan
¢iviyazisi metinlerden yola gikarak baslarlar. Bu konuyla
ilgili olarak Dominique Charpin®? sunlar1 yazmaktadir:
Kitabeler, arkeologlara sadece saray ve tapinaklar yerine
yerlesim yerlerini de ortaya ¢ikarmakla ne kadar ¢ok avantaj
saglandigim gostermektedir.

Bizim Babil evleri iizerine olan bilgimiz bugiine kadar
¢ok sinirli bir seviyededir. Arkeologlar ve Epigrafistler,
(yazitbilimciler) tarafindan atilacak ilk adimlar eski dogu
sehirlerinde gelecekteki arastirma planlariicin iyi bir isaret
olacaktir; Sanki ibrahimi dinlerin yeniden birbiri ardindan
tekrar hayat bulmasi gibi, Hellenlestirme siirecinin deva-
mindan sonra gelen Islam bu bélgenin tamamina yeniden
hayat vermistir.

Sozlerimi tamamlarken benim ileriye doniik bir keha-
nette bulunmama izin vermenizi istiyorum.

Bir yiizyildan daha fazla Bat1 etkisinde kalan Arap ve
fslam diinyas, gelecek olan 21. yiizyilda yani M.S. 3. Bin
yilda yeniden Islamlagma siirecine gegecektir.m

29 E.Strommenger, Habube Kebira, eine Stadt vor 5000 Jahren,
Mainz,1980

30 R. Opificus, Bemerkungen zum Haus mit den Boegen, MDOG 111,
1979, Abb. 1, .52

31 O.Pedersen, Die Assur, Texte in ihren archaelogischen Zusammen-
hangen, MDOG, 121, 1989, 153-167, Abb. 2.

32 D. Charpin, Archive Familiare et Propriete en Babylonie Ancienne,
Geneve, 1980, 172.

m AkbarJ.A. Q. 1992 Amarat el-Ard fi’l Islam. Jedda.
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I SLAM DUNYASINDA $SEHIiR PLANIONEMLIDIiR. BU PLAN

ISLAM DUNYASININ HUVIYETININ VE KIMLIGiNIN TEM-
silcisidir. Bu Islami kimlik ile Islamiyet oncesi sehirciligi
ile gliniimiizdeki diinya sehircilik anlayis1 arasinda farklar
vardir. Buyazida Islam sehircilik anlayis1 izah edilirken Islam
fikhinin buradaki etkilerini kabul edip ispat eden ve etme-
yen Batili aragtirmacilarin goriisleri, islam sehirciligini ve
Islam fikhinin Islam sehirciligine etkilerini gosteren cagdas
ve glincel kaynaklar, Islam sehirciligi ile Avrupa sehirciligi
arasindaki benzerlikler ve farkliliklari anlatacagim. Islam
sehirciligi mimarisi ve Islam fikhinin tarihi siirecte ihmal
edilmesi, H.11/M.18. yy.dan itibaren Avrupa sehircilik
anlayisinin benimsenmesi ve siirecin zaman icinde islami
sehir kavramimi tartigilir hale getirmesi seriivenini izah
edecegim. Islam sehirciligi fikhinin kurallarin1 Medine
sehri 6rnegi tizerinde anlatacagim.

Islam mimarisi, Islam fikhi esaslarina gre olusmus ve
zamanlainsanlarin ihtiyaglarina cevap verebilecek, insanlarin
hayatlarini huzuri¢inde yasayabilecekleri tarzda geligmistir.
Islam fikhi sehircilikte genel kurallar koymus, baskalarina
zarar vermemek sartiile 6zelde insanlari serbest birakmustur.
Busserbestlik ile nakil ve akil arasindaki ittifak saglanmistur.
Islam sehirlerini incelerken bu sehirlerin kuruldugu zaman
dilimlerine gidilmeli ve o donemin mantig ve ihtiyaclari
cercevesinde disiiniilmelidir. Hz. Muhammed (s.a.v.)
Medine'yi insa ederken i¢ kent “Tiybe, Yesrib” ve dis kent

“Medine” planinda savas durumunu gozeterek ve emniyeti
on plana alarak sehri kurmustur. Boyle diisiiniirsek giinii-
miizde sehirleri kurmak icin kale ya da sur yapmaya gerek
olmadigy, ancak i¢ kentin Nureddin Mahmut Zengi'nin,
dis kentin Selahaddin Eyyubi'nin kalelerinin kuruldugu
dénemde ne kadar 6nemli oldugunu anlayabiliriz.
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Din ve kiiltiir farkliliklarim diisii-
niince, islam diinyasindaki ihtiyaclarla
Bat1 diinyasindaki ihtiyaclar ayni olma-
dig1icin, din ve kiiltiiriin gerektirdigi
mimariunsurlarin farklilik gostermesi
de dogaldir. Ornegin; Islam diinyasinda
tiyatro ve heykel goriilmezken Bati
diinyasinda ¢okea tiyatro goriiliir. Bu
calismada ¢agdas ve giincel kaynaklar
taranarak, haritalar esliginde konu analiz
edilmistir. Ayrica Islam sehirciligi ve
mimarisi fikhinin‘¢cagdas kaynaklari
arastirmaya ilave edilmistir.

BATILI ARASTIRMACILARIN

ISLAM SEHRI iLE

ILGiLI GORUSLERI:

Batili arastirmacilarin biiyiik bir
kismu Islam gehirciliginin fikhin kabul
etmezler. Bunun icin Islam sehirci-
ligini Bat1 sehirciliginin goriisleriyle
anlatmislardir. islam déneminden
once Grek ve Rum sehirleri bulun-
maktadir. islamiyet'ten sonra Rum ve
Bizans sehirleri devam etmistir. ABD
kurulduktan sonra Miisliimanlar ABD
sehirlerini islam diinyasina tagimislar-
dir. Maalesefbazi Arap arastirmacilar
Batili arastirmacilarin diisiincelerini
alip islam sehirleri hakkinda yorum
yapmuislardir. Tabiiki somiirge donemi
yliziinden Avrupalilar Araplara tesir
etmiglerdir.

Max Weber, Can Lé Misan ve Belin
Hawar, Hamvunda, Setrin, Kulud Kahin,
Sauvaget, G. Von Grunebaum, Prak gibi
Batili arastirmacilara gore Islam sehir-
ciligi, Avrupa sehirciliginden kopyadir.
islam ile sehircilik arasinda bir alaka
yoktur. Bazi Tiirk aragtirmacilar islam
sehirleri hakkinda Batih arastirmacilarin
diisiincelerini benimsemislerdir. Batili
aragtirmacilar Islam sehirlerinin Bat1
sehirlerinin aynisi oldugunu iddia eder-
ler. Halbuki Islam sehirlerinde mimari
yapilar sehir kimligini gostermektedir.

Ornegin Medine hicretten 6nce
farklidar, hicretten sonra farklidir. Kur-
tuba Islam doneminde farklidir, islam
sonrasi donemde farklidir. Istanbul

fetihten once farklidir, fetihten sonra
farklidir. Konya, Kayseri birer Selcuklu
sehridir. Ayni sekilde Halep Zengiler
donemini yansitir. Islami dénemde
iskenderiye Islami kimligi yansitir vb.

fkinci goriis ise Islam ile sehir plan1
arasindabir alaka oldugunu savunur. Bu
goriise gore Islam sehri demek sadece
Miisliimanlarin yasadig: sehir demek
degildir. Bilakis Endiiliis, Misir, Fas,
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metleri diyebilecegimiz “dini muhafaza,
akli muhafaza, nefsi muhafaza, mal
muhafaza ve 1rz1 muhafaza” kurallari-
nin teminini esas almislar ve sehirler
bu kurallara gore planlanmustir. Islam
sehirleri kurulurken zamanla niifusun
artmasinave dolayisiyla ihtiyaca cevap
verebilecek mahallelerin ve sokaklarin
kurulmasinda bu bes maddeye 6nem
verilmisgtir.
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A (Sek.1) HA/M.7. Yiizyilda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Sehrinin Haritasi

Irak, Sam, Istanbul, Hicaz, Hindistan vb.
sehirlerin kiitiiphanelerindeki yazma
eserleri tetkik eden oryantalistler, bu
eserlerdeki Islam sehri ile ilgili Islam
fikhi goriislerinden hareketle sehir plani
ile Islam arasinda siki bir bag oldugu
neticesine varmislardir. Bu oryantalist-
lerden birisi Fransiz Nekita Alesif'tir.
Nekita Alesifbir grup oryantalist ile
beraber yaptig1 arastirmaya “El Medi-
netii'l Islamiyye” (Islam sehri) adin1
vermistir. Bu eserin Nekita Alesif'e
ait olan bsliimiinde Islam sehirciligi
ile Islam fikhi1 arasindaki alaka anla-
tilir. Nekita Alesif yaptig1 calismada
su sonuca ulagmistir: islam fakihleri
bir sehir kurulurken 6ncelikle sehrin
kuruldugu mekanin korunmaya ve
gelismeye miisaitbir mekdn olmasinive
islam dininde “Mekasidusseira” olarak
bilinen islam emir ve yasaklarinin hik-

Ispanyali Basilyu Babon soyle der:

“Islam sehirciligi Fas ve Endiiliis'te,

cografi sartlar yiiziinden ayr1 malze-
meler kullanilsa da sekil bakimin-
dan aynidir. Ciinkii hareket noktasi
Islam hukukudur. Zaman ve mekan
degisse bile.” Buradan hareketle islam
sehirciligi fikh1 Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) Medine sehrine go¢ etmesiyle
baslar. Sonra Basra H.14/M.635, Kufe
H.17/M.638, Fustat H.21/642, Muaviye
ibn-i Hadic'in Tunus'ta kurdugu Kay-
ravan sehri, H.45-46 /M.666-668 daha
sonra Kayravan'in yikilmasi ile Ukbe
ibn-i Nafi tarafindan yeniden kurulmasi
Islam sehirciliginde Hicret ile baslayip
H.55/M.675yilina kadarki gelismeleri
gosterir. (Sek.1), (Res.1)

KUR'AN-I KERIM’DE MEDINE

FiZiKSEL SEHIRCILIiGI:

Erken Islamiyet doneminde Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) Medine sehir-
ciligini koklerini Kur'an-1 Kerim'den
ve stinnetten almaliy1z. Ciinkii bu
donemin tarihi Kur'an-1 Kerim'de
ve slinnette kaydedilmistir. Kur'an-1
Kerim bize erken Medine sehirciligi ve
Mescidi Nebevi ile ilgili bilgiler verir.
Kur'an-1Kerim ve siinnetteki bilgileri
kullanmazsak Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
Medine sehirciligini bilemeyiz. Bir
bakima islam Medine'de mekanlagmus,
fikih ayetleri Medine'de nazil olmustur.

hakkinda Kur'an-1 Kerim ve Siinnet
temel kaynaklardir. Nitekim Tevbe
suresi 101. ve 120. ayetlerde mekanin
kullanimi, mekan insan iligkisi ile ilgili
onemli isaretler vardir.

Ayet-i kerimelerde ana hatlarn ile
sunlara isaret edilir: Cevrenizdeki
yerlerdeki Medine'nin ¢evresindeki
kabilelerden bedevilerden miinafiklar
oldugu gibi Medinelilerden de miina-
fikliga ciiret edenler, miinafiklik edip
duranlar var; sen onlar1 bilmezsin, biz
biliriz. Onlan iki kere azaplandiracagiz
da sonra pek biiyiik bir azaba ugrati-
lacaklar. Medine halkinin ve onlarin

A (Res.1) HA/M.7. Yiizyilda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Medine’sinin Fiziksel Durumu

Mahremiyet basta olmak iizere, evlerin
ve sokaklarin nasil olacag1, mescidlerin
nasil ve kimlerce yapilacagy, beytii'l
mal'in nerede ve kimin kontroliinde
olacag1 Medine'de olusmustur.
Medine’nin Anlami Nedir?
Medine yani medeniyet, yerlesim

alani, medeniyet vb. anlamlarina gelir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) neden Medine
ismini kullanmistir? Ciinkii Islam
sehrini cahiliye sehirlerinden ayirarak
Miisliiman kimligini vekisiligini kurmak
istemistir. Bu konu hakkinda Allah
(c.c.) ona emretmistir. Bagka bir deyisle
Medine'yiayetlerle Allah, siinnetle de
Peygamber insa etmistir. Bunun i¢in
erken donem Medine'nin sehirciligi

cevresinde bulunan Bedevi Araplarin,
savas ilani halinde Allah'in Resulii'n-
den geri kalmalari, sahsen onun nasil
savas hazirlig1 yaptigina bakmadan,
onun hayatini korumaya almadan
kendi canlarinin derdine diigsmeleri
olacakis degildir. Ciinkii onlarin Allah
yolunda, islam ugrunda bir susuzluga,
biryorgunluga, bir aghiga katlanmadan,
kafirleri 6fkelendirecek bir yere ayak
basmadan ve diismana karsi bir basari
kazanmadan, kendi sevap hanelerine,
halis niyet ve amaglarla Islam esas-
larini, Islami diizeni hayata gecirme,
hayirly, bilingli, miikemmel, cari-kalic1
bir salih amel sevabi yazilmaz. Allah
iyiligi, iyi niyetleri, dinin, ahlakin ve

kamu vicdaninin emirlerini, devamli
davranislarina, iligkilerine, gorevlerine,
hayatlarina yansitan, samimiyetle ibadet
eden, aktifolarakiyilige, iyi uygulamaya,
iyilestirmeye 6rnek olan, islerinde
miitkemmellik, diiriistliik ve basar:
icin dikkat harcayan, hayirh icraatlar,
kalici1 hizmetler yapan Miisliiman askeri
erkaninin, ordunun ve idarecilerin,
Miislimanlarin miikafatini zdyi etmez.

Tevbe suresi 101. ve 120. ayetler

“Havlekiim” yani “cevrenizdekiler”

kelimesini agiklar mahiyettedir. Soyle
ki: Hem Medine'de yasayanlar hem
Medine surlari disinda yasayan Arabiler

“Bedeviler” icin Allah Resuliinden geri

kalmak yoktur. Buagiklamadan Medine

disindakibedevilerin yasadiklari bolge-
lerde yonetimde peygamberimize tabi

olduklari ve sehir anlaminda Medine'ye

ait olduklar1 agiktir.

“Miinafiklar arasinda, Miisliimanlara
zarar vermek, insanlan kiifiir batagina
diisiirmek, mii'minler arasina tefrika
sokmak, ilk giinden itibaren Allah ve
Resuliine savag agmis olan miinafiklar
bolgeyi gozetleyerek bilgi toplamak
tizere, mescidi iis haline getirenler:

‘lyilikten bagka bir maksadimz yoktu’

diyerek yeminler ediyorlar. Allah
onlarin kesinkes yalanci olduklarina
sahitlik eder.”(Tevbe 107) 107. Ayet ise
Medine'nin gevresi hakkinda bize bilgi
verir. Bu ayetten su sonucu ¢ikariyoruz.
Bu ayete gore Peygamberin onay1 ve bil-
gisi olmadan kimse mescid gibi 6nemli
merkezi bir binay1 inga edemez. Mescid
sadece namaz kilinan, ibadet edilen
yer degil ayni zamanda Peygamberi
ve Allah'1 temsil eden yerdir. Mescid-i
Nebevi Medine devletinin merkezidir.
Selimogularinin miinafiklariise fslam’la
savagmak i¢cin Mescid-i Dirar’t inga
etmislerdir.

Mescid-i Nebevi'nin yonetimin
merkezi oldugunun en 6nemli gos-
tergesi ise beytii'l mal'in olusturul-
masidir. Tevbe 103. ayet nazil olunca
Peygamberimiz (s.a.v.) Mescid-i Nebevi
avlusunun ortasinda islam devletinin
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hazinesini (Beytiilmal) insa etmistir.
“Onlardan, imanda sadakatlerinin ve
kemallerinin ifadesi olan zekit, vergi,
ceza, kefaret, sadaka olarak mallarinin
epeyce bir kismini (iicte birini) al ki,
aldigin mallar onlar1 temizlesin. Bu
vesileile vicdanlarini da arindirsinlar.
Onlara hayir duada, mallarinin bere-

Hristiyan mahalleleri stratejik bolge-
lerde kurulamaz. Ciinkii savas aninda
ihanet edebilirler. Dolayisiyla sehir
tesadiifen kurulmaz, orada bulunan
insanlarin hukuklarina gore insa edilir.

Ahzab suresi Medine'deki diger
topluluklarin mekanlarina mahal-
lelerine de isaret eder. Ahzab suresi

A (Res. 2) Osmanli doneminde Kahire’nin Hayemiyye Sabati

ketlenmesi duasinda bulun. Cenaze
namazlarini kil. Senin duan huzura,
giivene, rahmete, dostluga, berekete
vesiledir. Allah her seyi isitir, her seyi
bilir.” (Tevbe 103)

Ahzab suresi10. ayette ise bicimsel
olarak Medine sehri tarif edilir. Bir
bakima Medine'nin boliimleri gosterilir.
Kuzey ve giiney taraflari izah edilir.

“Onlar hem yukarimizdan hem asag
tarafinizdan (vadinin iistiinden ve
alt yanindan) iizerinize yiiriidiikleri
zaman; gozler y1ldigs, yiirekler girt-
laga geldigi ve siz Allah hakkinda
tiirlii tiirlii seyler diisiindiigiiniiz
zaman...” Sehrin kuzey boliimiini Hz.
Muhammed (s.a.v.) hicretten sonrainsa
etmistir. Fakat giiney Medine/Yesrib
hicretten 6nce vardir. Peygamberimizin
sehrinde Yahudi mahalleleri Miisliiman
mahallelerinden ayrildi. Budonemden
baslayarak islam sehrinde Yahudi ve

20.ayette Arabi “Bedevilerin” yer-
lesim alanlarinin, surlarin disinda,
ama Medine'ye tabi oldugu anlasilir.
Ahzab suresi 26. ayetteki “Sayasihim”
¢ogul bir kelimedir. Tekili “Sayas”tir.
Medine'nin giineyinde yani Yesrib'te

Kurayzaogullari'nin yasadig kaleler,
ziraat arazileri ve surlar bulunur. Sanki

kiiciik i¢ kentler gibi. Her bir i¢ kentte

tek bir mahalle bulunur.

Ahzab suresi 53. ayet ise mahremiyet
eksenli olarak Peygamberimizin evibasta
olmak iizere evleri s6z konusu evlerin
iceriklerinin nasil olmasi gerektigine
isaret eder. Ayette mealen “Ey iman
edenler, bir yemege davet edilmedikge,
vakitli vakitsiz, Peygamberin evlerine
girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit
girin. Evde yemegin pigirilmesi ve
hazirlanmasim bekleyerek ayakaltinda
dolasmayin. Yemegi yediginiz zaman
hemen dagilin. Sohbete dalarak evi

dost meclisine ¢evirmeyin. Bu haliniz
peygamberi mesgul ediyor, incitiyor,
ama o size bir sey soylemeye utaniyor.
Allah, hakki, dogruyu soylemekten
cekinmez. Peygamberin hanimla-
rindan ihtiyaciniz olan bir haceti
isterken, evlerine girmeden, kap1
oniinde durarakisteyin. Bu, hem sizin

A (Res. 3) Kansu Gavri’nin
sabati Kahire’dedir

kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri
icin daha temiz, daha nezih, kalplere
siiphe diisiirmeyen bir davranistur.
Sizin Allah'in Resuliine eziyet etmeye
hakkiniz yoktur. Kendisinden sonra
da, ebediyyen onun hanimlariyla
evlenemezsiniz. Bu Allah katinda
¢ok biiyiik bir giinahtir.” buyrulur. Bu
ayetteki “buytite-n nebiyyi” ifadesinden
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) birden ¢cok evi
oldugu anlasilir. Hucurat suresinden
de bu mana anlasilir. Ayetteki diger
béliimde mii'min erkeklerin ve mii'min
kadinlarin birbirlerine zarar vermemeleri
i¢in uygun olanin bir sey isterken bir
perde, bir engel arkasindan istemelerini
oldugu buyurulmustur. Bu Miisliiman
erkeklerin ve kadinlarin kalpleri icin
emin bir yoldur. Bu ayetten istifade
edilerek islam mimarisinde Sabatlar
(Sokak damlari), kadin mahfelleri,
mesrabiye ve mesrafiye, haremlik
ve selamlik unsurlar uygulanmastir.
(Res. 2,3,4)

“icinde kendinize ait esyanin bulun-
dugu, sahsi mesken olarak kullanil-

mayan, kamuya acik faydalandiginiz binalara girmenizde
herhangi bir giinah, vebal yoktur. Allah sizin iyi veya kotii
niyetle, acik¢a yaptiklarinizi da gizleyerek yaptiklarinizi
da bilir.” (Nur 29) Nur suresi 29. ayette Allah bize Medine
miiesseseleri hakkinda bilgi verir. Bu ayette iki muhatap
vardir. Birincisi Peygamberimiz ve Ashab-1Kiram'dur. Ikincisi
ise daha sonra gelecek diger Miisliimanlardir. Bu sebeple
ayette zaman sinirlamasi yapilmamistir. Burada onemli bir
bolim vardir. Bubdliimde Allah (c.c.) s6yle buyurmustur: “Ey
Mii'minler her bir miiesseseye izinsiz girebilirsiniz. Ciinkii
bu devlet miiessesesi, sahsi ya da 0zel ev gibi degildir. Her
bir kurum resmi islerinizde size fayda verir.”

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) doneminde bu miiessese-

ler soyledir:

m Vakif kurumu

m Adliye kurumu

m Beytiil mal (maliye kurumu)

m Dariigsifa (hastaneler)

m Sukurumu (Bi'ru Rume) Rume su kuyusu gibi. Hz. Muham-
med'in (s.a.v.) doneminde Medine'de yedi tane su kuyusu vardi.

m Carsilar (alisveris kurumlari)

m Silah kurumu (Savas aninda Miisliimanlar silah kurumun-
dan silahalirlar.)

m Yetimhaneler

m Ticaret kurumlari vb.

Nur suresi 58. ayet ise yine mahremiyet ekseninde ev i¢i
iliskilerin nasil olmasi gerektiginianlatir. Mahremiyetin evin
mimarisine nasil yansidiginin siiphesiz ki en nemli kaynag1
bu tiir ayetler ve hadislerdir. Ey iman edenler, mesrii sekilde
sahip oldugunuz, iizerlerinde mesrii haklariniz, otoriteniz
ve kendileriyle diizgiin insani miinasebetleriniz olan kole ve
cariyeleriniz, sizden heniiz ergenlik ¢agina girmemis olanlar;
sabah namazindan 6nce, 6gleyin soyundugunuz vakit ve yatsi
namazindan sonra yaniniza girmek istediklerinde sizdenii¢
defaizin istesinler. Bu vakitler mahrem halde bulunabilece-
ginizii¢ vakittir. Bu vakitlerin disinda sizin i¢cin de onlar i¢in
de bir mahzur yoktur. Birbirinizin yanina girip ¢ikabilirsiniz.
iste Allah, ayetlerini, ser'i hiikiimleri size boyle agikliyor.
Allah her seyi bilir. Hikmet sahibi ve hiikiimrandir.” (Nur
58) Nur suresi 58. ayet dolayisiyla Miisliimanlar evlerinde
biiyiik ve kiiclik kapilar yapmislardir. Ayni vakitte Medine
kapilarinda aynen oyle kiiciik kapilar, biiyiik kapilarin iceri-
sinde yapilmistir. Ciinkii sabah namazindan 6nce, 6gle vakti
ve yatsi namazindan sonrasi mahrem zamanlardir. Sabah
namazindan once genel olarak halk uyumaktadir. Bir misafir
bu vakitte gelse, 0 zaman sehrin biiyiik kapisi ya da evin biiyiik
kapisi agilamaz. Kiiciik kapi (Havha) agilir. Bu sekilde giiriiltii
cikmis olmaz. Ogle namazindan sonra kaylule (yatma-uyku)
zamanidir. Bu sebeple 6gle vaktinde de izinsiz ziyaret yasaktir.

A (Res. 4) Sihimi evinin kadin mesrabiye ve
mesrafiyesi, islami Kahire’dedir.

A (Res. 5) Sihimi evinin Havha kapisi islami Kahire’dedir.
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A (Sek. 3) Medine ve Yesrib planlan

Yatsi1 namazindan sonra ise Medine'de ¢alismak yasaktir.
Insanlar yats1 namazini kilarak evlerine doner ve yatarlar.
Istisna olarak bazilarinin isleri yats1 namazindan sonra da
devam eder, bunlar i¢in 6zel bir izin vardir. (Res. 5)

(jrneéin, nobetciaskerler, doktorlar, polis ve benzerlerinin
adlar ayette “tavvaftine aleykiim” diye gecer, “devriyeler”
demektir. Biz calismamizda bu ayetten iki sey 6greniyoruz:
Birincisi, Havha (kii¢tik kap1) kurallari, ikincisi ise Medi-
ne'nin sosyal yapisi ve kapilarinin sistemi.

“0, ehl-ikitaptan inkardaisrar edenleri, Miisliimanlara
kars1 savagmak icin ilk defa bir araya gelerek miittefik gii¢
kurduklarinda, yurtlarindan ¢ikarip siirgiine gonderendir.
Siz, onlarin direnmeden ¢ikacaklarini sanmamistiniz.
Onlar da, kalelerinin kendilerini Allah’tan koruyacagini
sanmislardi. Ama Allah, Allah’in ordulari, onlara bekle-
medikleri, hesap edemedikleri yerden yiiklendi; akillarina,
yiireklerine korku diisiirdii. Oyle ki, evlerini, hem kendi

A (Sek. 4) Hicretten once Yesrib haritasi

elleriyle harap ediyorlar hem de mii’'minlerin elleriyle
harabina sebep oluyorlardi. Ey diinyadaki olaylar tahlil
edip anlayabilen akil ve basiret sahipleri ibret alin!”(Hasr
2) Hagsr suresi 2. ayetinde Allah (c.c.) atam (i¢ kent kalesi)
mimarisi hakkinda bize bilgi verir. Allah (c.c.), Yahudi kii¢tik
kale ve mahallelerinin sistemleri ve nasil yikildiklarini
da bize haber vermistir. Beni Nadir Yahudileri Yesrib'ten

cikarildiktan sonra Medine giiney tarafa genislemistir.
Nadirogullari'nin kaleleri ve evleri Medine alanina girmistir.

Bu fetihten sonra Hz. Muhammed (s.a.v.), Yahudiler ihanet
ettigi icin, giney Medine ile kuzey Yesrib arasinda bir sur
insa etmistir. Bukonu ABD'li oryantalist Barbara Krueger'in
Medine ile ilgili calismasinda resmedilmistir. (Sek. 2)

Nadirogullari'nin kaleleri vardi. Mii'minler bu kaleleri
yikarak kalelerin malzemelerini ve taglarini almis, giiney
Medine surlarini inga etmislerdir. (Res. 6)

Allah (c.c.) Hasr suresi 9. ayette
Medine'nin tarihi, sosyal yapisi ve diger
adu ile ilgili bilgi verir. Mealen “Bu
ganimet mallari, daha 6nce Medine'yi
Allah’in dinine, islam’a, devletine
yurt olarak hazirlamig ve goniillerine
imani yerlestirmis olan kimselerin,
baski zuliim ve iskencenin hakim
oldugu memleketlerinden, 6zgiirce
Allah’a kulluk ve ibadet etmek, gii¢
ve goniil birligi yapmak i¢in hicret
edip kendilerine gelenleri sevenle-
rin, onlara ildveten verilen ganimet
mallarindan dolay: goniillerinde bir
rahatsizlik hissetmeyenlerindir. Ken-
dileri zaruret iginde bulunsalar bile,
onlari kendilerine, birbirlerine tercih
edenlerindir. Nefsinin cimriliginden
korunanlar, iste onlar kurtulusa, ebedi
nimetlerle mutluluga erenlerdir.”
buyurur. “Vellezine tebevve@'d-dara
ve'l-imane.” Ayetin bu boliimiinden
soyle bir netice ¢ikardik: “Tebevveu”
yani sifirdan bir mekanda evler insa
edilmistir. Bu mekanin adi “ed-dara
ve'l-iman” yani su yer sizin i¢in iman
yeriolacaktir. Neden? Ciinkii yeni sehir
insa etmek yeni dine ({slam’a) inanmakla
ilgilidir. Nitekim Muhacirler ve Ensar
arasinda kardesligin kurulmasi da
bunun emaresidir. Dolayisiyla bu ayette
Allah (c.c.) bize Medine sehirciligi ile
ilgili isaretler vermistir. (Sek. 3)

Kaynuka Yahudileri Bedir Savasi'n-
dan sonra Miisliimanlarin arasinda
bir fitne yapmislardir. Medine anlas-
masini kendiliklerinden bozduklari
icin Hz. Muhammed (s.a.v.) giiney-
dogu Medine'den Kaynukaogullari'ni
siirgiin etti. Bu sekilde Yesrib'te kalan
Kurayzaogullari'nin kaleleri Medine'ye
Yesrib alanlarindan giiney ve giiney-
dogu arazileri dahil olduktan sonra
Yesrib sehri tamamen sona ermistir.
H.7./M.628 yilinda Hayber kaleleri
fethedilerek Medine kuzeybati tarafina
genislemistir. (Sek. 4)

Yesrib kelimesinin anlami nedir?

Bukonu hakkinda bir rivayet vardir.

“Arap Kenanogullari'ndan Abil Yesrib

A (Sek. 5) Peygamberimizin (s.a.v) doneminde Mescidi Nebevi “Ulu Cami”
Medine’nin merkezidir. Biitiin mahallelerin yollari Mescidi Nebevi’ye ulasir.

el-Babili ve onun kabilesi Tibe'de iskan
edildikten sonra Tibe sehrinin adini
Yesrib'e cevirmislerdir. Onlar Yesrib'te
birkag i¢ kent (Atam) sistemi inga etmis-
lerdir. Daha sonra Kiigiik Semidig krali
Kahtanogullar giiney Filistin'den Yesrib'e
gelip Abilogullari'ni Yesrib'ten gikart-
mugtir. Budénemde MO 586 yilinda bazi
Yahudi kabileleri Nebukadnezzar'dan
Yesrib’e ka¢muislar, bu tarihten sonra
diger Kahtanogullar: (Evs ve Hazrec)
Arim seli dolayisiyla Yemen tarafindan
Yesrib'e go¢ etmislerdir. Araplara gére
Yesrib “kinamak” demektir. Yahudiler
Yesrib'e iskdn edildikten sonra Yesrib'in
anlamini Kumar'a ¢evirmiglerdir.
Giiney Suriye'de bir Bizans siitunu
bulunmaktadir. Bu siitun {izerine
Bizansl Istefan, Yesrib adini yazmis-
tir. Bize gore bu Bizans kitabesi ¢ok
onemlidir; ¢linkii Yesrib insanlar1 bu
siitunun oldugu taraftan ticaret i¢in
Sam’a gelmisti. Miislim'in Sahih'inde
Medine bélimiinde Cabir b. Semre
(r.a.) su hadisi rivayet etmistir: Hz.
Muhammed (s.a.v.) s6yle buyurdu:
‘Allah (c.c.) Medine'yi tabe olarak isim-
lendirdi.” Yani arazisi giizel, insanlari
giizel, orada din giizel anlaminda. Bu
rivayetlerden su sonucu ¢ikariyoruz:
Medine'nin ilk ad1 Tabe'dir. Kenano-
gullar1 Babil sehrinden Tabe'ye go¢

ettikten sonra Tabe'nin adini Yesrib'e
cevirdiler. Daha sonra Yahudiler gliney
Filistin'den Medine'ye gd¢iince sadece
Yesrib adini kullandilar.

Yesrib sehri Yahudilerin gelmesiyle
bir kumar merkezi haline geldi. Yesrib'in
kelime anlami kumardir. Bu sebeple
Hz. Muhammed (s.a.v.) hicretten sonra
sehrin kuzey tarafinda Medine sehrini
kurmus ve adin1 da Medine koymustur.
Yahudiler Yesrib'e go¢ ettikten sonra
kumar ve kadinlar vesilesiyle Arap
Kenanogullari'ndan atam kalelerini
satin adilar. Daha sonra bu kalelerin
duvarlanm saglamlastirdilar. Hasr suresi
14.ayette Yahudilerin kendilerini kalin
surlarla cevrilmis kalelerde koruyarak
savastiklari anlatilir.

Onemli Noktalar:

H.1/M. 622 yilinda Hz. Muhammed
(s.a.v.) Yesrib'e hicret ederek Mescidi
Nebevi'yi kurup Medine'yi kuzey Yes-
rib'te inga ettirmistir. (Sek. 5)

H. 2/M. 623 yilinda Hz. Peygam-
berimiz (s.a.v.) Kaynukaogullari'nin
kalelerini fethetmistir. Bu sebeple
Medine giineydoguya genislemistir.

H. 4/M. 625y1linda Nadirogullar'min
kalelerini fethetmistir. Bunun igin
Yesrib ¢arsisi ve giiney Yesrib alanlari
Medine alanina dahil olmustur.
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A (Sek. 6) Mescidi Nebevi’de
Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Abu
Bakir ve Hz. Omer mezarlari.

H. 5/M 626 yilinda Kurayzaogulla-
ri’'min kaleleri fethedilmistir. Bu fetih
sebebiyle Yesrib alani tamamen Medine
alanina dahil olmustur.

H. 7/M. 628 yilinda Hayber kale-
leri fethedilmistir. O yiizden Medine
kuzeybati tarafina genislemistir. (Res. 7)

Kurayzaogullar'nin kaleleri fethedil-
dikten sonra Kiiba'daki i¢ kent kaleleri
Medine'ye dahil olmustur.

H.11/M. 632y1linda Hz. Muhammed
(s.a.v.) vefat etmistir. (Sek. 6)

Yahudiler hicretten 6nce Yesrib'te 59
atama (i¢ kent kalesi) sahipti. Bu 59 i¢
kent kalesini hem Kenanogullari'ndan
kumar ve kadin ticareti ile satin almiglar

A (Res. 8) Muhacir ve ensar
Medine’nin atamlari.

hem de Babil mimarisi iislubu ile insa
etmislerdir.

Yesrib'te Kahtanogullari'na ait 13
atam (i¢ kent kalesi) vardir. Yani Hz.
Muhammed (s.a.v.) Yesrib'e hicret
etmeden once Yesrib'te 72 atam vardi.

Hz.Muhammed (s.a.v.) Yesrib'e hicret
ettikten sonra kuzey Yesrib'te sifirdan
Medine'yi insa ettirmigtir. Muhacir
ve ensar Medine'de 56 tane atam inga
etmislerdir. Bu atamlar birbirine bagla-
narak Medine'nin meydanina uzamirlar.
(Sek. 3,5); (Res. 8)

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Medine
sehirciliginin ana hatlar: da soyle
ozetlenebilir:

Medine'nin ortasinda daire seklinde
meydan kurulmustur.

Bu meydanda Ulu Cami (Mescidi
Nebevi) ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
evleri bulunmaktadir.

Her bir atam (i¢ kent-mahalle) tara-
findan meydana ve Mescidi Nebevi'ye
yol ¢ikar. (Sek. 5)

Medine'de ana pazar cuma giinii
kurulur. Bu cuma pazarihakkinda Allah
(c.c.) Cuma suresinde soyle buyurdu:

“Ey iman edenler, cuma giinii namaza
cagrildiginiz zaman, hemen Allah
zikre, namaza, Allah’in 6viing kaynag:
kelamuyla ilgili agiklamalar dinlemeye,
Allah’a siikretmeye kosun. Carsilardaki,
pazarlardaki aligverisi, ticari faaliyeti
birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in
daha hayirlidir.”(Cuma 9)

Her bir atam i¢inde 6zel bir agik
garsi bulunur.

Atam i¢ kent mahalleleri Medine
meydaninin ¢evresindedir.

Medine hakkinda Hz. Muhammed
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Her kim Medi-
ne'ye Yesrib derse Cenab-1 Allah’a
istigfar etsin. O Tabe’dir, o Tabe'dir.’
Imam Ahmet ve Ebi Yala, Mecmaiil
zevaid, Hadis No: 300/3.

Abdullah b. Omer (r.a.) soyle riva-
yet etmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.)
Hayber i¢ kent kalelerini fethettikten
sonra Ashabi Kiram'a soyle buyurdu:

“Kesinlikle Medine'nin atamlarini
yikmayiniz. Bu atamlar1 birakiniz.
Ciinkii bu atamlar, Medine'nin ziy-
netidir.” Bu hadisi serifi Miislim'in
sahihinde Sad, Zeyid b. Sabit ve Ebu
Said rivayet etmislerdir. ibn-i Hacerul
Askalani, Fethiil Bari fi $erhil Buhari,
Babu Fedailil Medine (Medine'nin
faziletleri bolimii) Hadis No: 1768,
Kahire, 1986, 5.99.

Medine’'nin atam isimleri:

Giliney Medine'de Ahbas Atami
(Anifogullar'nin i¢ kent kalesi) bulunur.

Giineybat1 Yesrib'te Kiiba Atami
bulunur. Daha sonrabu atam Medine'ye
dahil olacaktir.

Miskeogullari'nin atami dogu
Medine'dedir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) zamaninda
Medine’deki bazi insaat faaliyetleri:

i

Hz. Muhammed (s.a.v.) Medine'de
acik cars1 ve bayram namazi alanini
(Musalla el-iyd) yaptirmistur.

Misafirhane, Ramle bintii'l Haris'in
evinde kurulmustur.

Kuzey Medine'de Hendek Savasi
olduguicinhendek kazilarinin arkasinda
kuzey Medine surlari insa edilmistir vb.
(Kuzey Medine'de 1200 m. uzunlugunda
sur insa edilmistir.) (Sek. 3)

Hz. Muhammed (s.a.v.) doneminde
Mescidi Nebevi'nin insaat faaliyetleri:

Mescidi Nebevi Hz. Muhammed
(s.a.v.) donemine aittir. H. 1/M. 622
yilinda Medine'nin meydaninda
insa edilmistir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) hicretten
sonra Mescidi Nebevi'yi Beni Neccar
(Neccarogullari) arazisinde insa ettirmis-
tir. Mecsidi Nebevi dikdortgen planidir.

Mecsidi Nebevinin duvarlari hurma
agaclari ve kerpic ile insa edilmistir.

Kible duvarinda mihrab yoktur, ama
enza (yarim mihrab) vardir.

Mescidi Nebevi'de ilk kible duvar1
kuzey cephesinde idi. Kible tahvil edil-
dikten sonraki kible duvari ise giiney
cephesindedir. (Sek. 7) Ciinkii islam'da
ilk kible Kudiis'e, Kuzey Medine sehrine
dogru idi. Ikinci kible ise Mekke'ye,
Giliney Medine sehrine cevrilmistir.

Mescidin kuzey tarafinda ziille (gol-
gelik, revak) yapilmistir. Arabistan'da
iklim cok sicak oldugu icin golgelik
yapilmistir. Emevi Devletidoneminde
bu golgelik, revak seklinde yapilmistir.
Golgelikte iki boliim vardi: Birincisi
dam, toprak art1 saman karigimindan
yapilmustir. Ikincisiise siitunlar, hurma
agaclarindan yapilmistir. (Res. 9, 10)

Golgeligin altinda kible yoniini
gosteren bir kargi varmis. Yabanci
biri gelse, cami kalabalikken namaz
kilmak istese, sadece kargiy1 gorerek
kible hangi tarafa bilirmis.

Peygamberimiz Allah'in izni ile
kibleyi kuzey Kudiis tarafindan giiney
Mekke tarafina degistirmistir. Bunun
icin Hz. Osman (r.a.) doneminde mih-
rabin iizerine su ayet yazilmistir. Allah

- " ~ " '
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A (Res. 9) Mescidi Nebevi’nin golgeleri ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) evleri.

A (Res. 10) Mescidi Nebevi’nin golgeleri ve hurma agaci siitunlari.

1.Rahmet Kapisi

8. Sevde r.a. Evi

2. Osman Kapisi 3. éﬁnay Kapisi 4 A\_;$-|-3 Kapisi
5. Hz. Peygamber Mihrab1 6. Hz. Ebubekir Evi 7. Hz. Ayse Evi
9. Suffa 10. Kuzey Kapisi

A (Sek. 7) Mescidi Nebevi dikey plani.!

1

http://ankara.hayatvakfi.org.tr/2018 /01/21/islam-sehirleri-seminerleri-12-medine-semi-

neri-gerceklestirildi
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A (Sek. 8) Mescidi Nebevi yatay planlari.

(c.c.) Soyle buyurdu: “Biz senin yiiziinii

goge dogru cevrilmekte oldugunu,
yiicelerden haber bekledigini biliyoruz,
goriiyoruz. iste simdi, seni, memnun
olacagin bir kibleye dondiiriiyoruz.
Artikyiiziinii Mescid-i Haram tarafina,
Kabe'ye cevir. Siz de ey mii'minler,
nerede olursaniz olun, yiiziiniizii o
tarafa dogru gevirin...”(Bakara 144)

Peygamberimiz (s.a.v.) fakir Miis-
liimanlar i¢in Mescidi Nevbevi'nin
avlusunun dogu ve bati taraflarinda
iki tane golgelik yaptirmistir.

Boylelikle Mescidi Nebevi dikdort-
gen planh olmustur. ilk yapildiginda
kare planlhyd: ve dort tane golgelik
bulunmaktaydi. Avlunun ortasinda
Beytiil-Mal insa edilmisti. (Sek. 8)
(Res. 9, 10) Mescidi Nebevi'nin bat1
tarafinda peygamberimizin evleri
vardi, Hz: Muhammed'in (s.a.v.) evleri
ile Mescidi Nebevi arasinda mesafe 3
metre idi. Mescidin kuzey, dogu ve bati
cephelerinde ii¢ tane kapi vardi. (Sek.
7), (Res. 9,10)

MESCIDi NEBEVi MiNARES::

Hz. Muhammed (s.a.v.) ezan i¢in
Mescidi Nebevi'nin daminin giineybati
tarafinda dikdortgen bir oda insa ettir-
mistir. Daha sonra Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) hayatinin son doneminde Hz.
Hafsa annemizin evinin {istiinde bir
dikdortgen oda insa ettirilmistir. Bu
erken Islam minaresidir. Hz. Omer
ve Hz. Osman (r.a.) donemlerinde bu
minare gelisecektir. Oryantalistler
minare hakkinda “Ilk islam minaresi
Emevi Devleti'ne aittir. Sam Umeyye Ulu
Camii'nde Bizans tarziile insa edilmistir.”
demislerdir. Bu bilgi dogru degildir.

Hiicre-i Saadet Kubbesi: Yesil
Seramikler iznik’ten;

“Mescid-i Nebevi'nin bu donemde
vakif kurumu, adliye kurumu ve maliye
kurumu (Beytiilmal) olarak da faaliyet
gostermis oldugunu sdylemek yanlis
olmaz” diye ifade eden arastirmacilar;
Mescid-i Nebevi igerisinde hig stiphe-
siz en degerli kismin Hiicre-i Saadet
oldugunu dabelirtmislerdir. Buboliim
Peygamber Efendimizin esi Hz. Aise
(r.a.) validemizin odasinin oldugu

bolimdiir. Su an Mescidi Nebevi'de

Hiicre-i Saadet olarak zikredilen bu

bolimde Peygamber Efendimiz, (s.a.v)

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'in kabirleri

bulunmakta. Hiicre-i Saadet Kabe'ye

benzememesi ve insanlar tarafindan

tavaf edilmemesi i¢in ticgen seklinde

yapilmis, daha sonra tarihsel siirecte

besgen ve dikdortgen sekillerini almis-
tir. Tarihimiz agisindan 6nemli bir
bilgiyi paylasan islam sanat tarihgileri

“Mescidi Nebevi'nin kubbesi, Osmanl

Padisahi IV. Murat tarafindan Kiitah-
ya'dan gotiiriilen yesil seramiklerle

kaplanmistir. Osmanli Devleti'nde

bircok padisah Mescid-i Nebevi'nin

minberine ve minarelerine de ayr1 bir
deger vermislerdir.” diyerek Osmanl

izlerini tekrar vurgulamistir.!

Mihrap; Mescid-i Nebevi'nin kible
duvarinda, ses akustigini saglamak icin
yapilmistir. Camilerimizin olmazsa
olmazi mihrabin siiphesiz islam mimar-
Liginin degerli bir gelenegi oldugu ve
kiliselerdeki sistemden farkli olarak
fonksiyonel amacla tasarlandig belir-
tilmistir. Glintimiizde Mescid-i Nebe-
vi'de binlerce insan ayni anda namaz
kilabilecegi icin mescitte birden fazla
mihrap bulunmaktadar.

SONUG:

Yesrib’'in Medine'ye doniismesi
Islam’in ve Hz. Peygamber'in sehir
anlayisinin gostergesidir. Diger deyisle
Medine Yesrib degildir. Ciinkii Medine
hicretten sonra Miisliimanlar eliyle
sifirdan insa edilmistir. Zaman i¢inde
Yesrib de Medine'ye dédhil olmustur.
Medine insa edilirken tamemen Kuran-1
Kerim'in ayetleri ve Hz. Peygamberin
stinneti dogrultusunda olusturulmustur.
Insanlar arasi iliskiler, mahremiyet,
kamu hukuku, amme hukuku basta
olmak iizere bir inang sistemi dikkate
alinmuis, nazil olan ayetlerin Peygamber
tarafindan tatbik edilmesive Ashab tara-

1 http://ankara.hayatvakfi.org.
tr/2018/01/21/islam-sehirleri-seminer-
leri-12-medine-semineri-gerceklestirildi

findan dauygulanmasiyla Medine ortaya
¢ikmigtir. Nitekim Yesrib'in eski ad1
Tibe/Tabe iken, Islam’la birlikte Medine,
ed-daruve'l-iman olarak tanimlanmistir.
Dolayisiyla Miisliimanlar Yesrib adini
Islamiyet'ten sonra kullanmamislardir.
Aktardigimz ayetlerden ve naklettigimiz
hadislerden de anlasildig: gibi hicret
sonrasi bir mekana kavusan islam ve
Miisliimanlar Mescid-i Nebevi merkezli
sehirlerini nazil olan fikih ayetleri ve
Hz. Peygamberin gelistirdigi kurallara
gore insa etmislerdir. Bir bakima fikih
mekanlagsmis ve Medine'yi olusturarak,
Miisliimanlarin sehir anlayiglarinin en
onemli gostergelerinden birini ortaya
cikarmistir.m
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Mecelle

“Mecelle fikhin hayata son tutunma c¢abasidir.”
(H. Yunus Apaydin)

DOG. DR. DAVUT iLTAS

K ISACA MECELLE OLARAK BILINEN
MECELLE-i AHKAM-I ADLIYYE, OSMANLI
Devleti'nin son donemlerinde kanunlas-
tirma teknigi dikkate alinarak hazirlanan
ilk kanun olmas1 yoniiyle Tiirk-Islam hukuk
tarihinde 6nemlibir doniim noktasini temsil
eder. Ahmet Cevdet Pasa'nin bagkanligini
ylriittiigii bir komisyon tarafindan 1868-
1876 yillar1 arasinda yaklasik dokuz yillik
bir ¢aba sonucunda donemin sartlari geregi
parca parca hazirlanan Mecelle, borglar
hukukunun yani sira esya ve yargilama
hukukuna iliskin esaslar1 da igeren toplam
1851 maddeden olusan bir medenikanundur.

MECELLEYE KADAR

GECEN DONEM:

Hz. Peygamber dénemi Islam huku-
kunun tesri‘inin baslangig siirecini temsil
eder. Budonemdeki hukuki diizenlemeler,
vahye dayanir. Hz. Peygamberden sonra
dort halife devrinde hukuki meselelerin
¢oziimii konusunda sahabe ictihat etmekle
birlikte bu is devlet bagkani olarak halifenin
uhdesindeydi. Dort halifeden sonra ilk

Emevi halifesi Muaviye b. Ebi Siifyan
ile hilafetin saltanata doniismesiyle
bir anlamda din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi sonucunda,
Miislimanlarin ibadet, muamelat ve
ceza konularina iliskin davranis ve
iligkilerini diizenleyen Islam hukuku,
esasen fukahd olarak adlandirlan islam
hukukculari tarafindan yiiriitiilen sivil
bir faaliyet sonucu olugsmustur. Hicrl
ikinci asirdan itibaren Eb{ Hanife,
Malik ve Safif gibi iistlin kabiliyetli
hukukeular sayesinde islam hukuku,
adinamezhep denilen hukuki diistince
yapilariicinde sistemlestirilmis ve asirlar
boyu Miisliimanlar amelf hayatlarini
bu mezheplerin sunduklar i¢tihatlar
cercevesinde diizenlemislerdir.

Ikinci Abbast halifesi Mansur zama-
ninda Ibnii'l-Mukaffa'nin, (6. 762) hali-
feye, hukuki birligi ve istikran saglamak
icin herkesin uyacag ve uygulayacagi
bir kanunun gerekli oldugunu soyle-
mesi Uizerine halife, Malik'in Muvatta
isimli eserini bu amagcla kullanmak
istemigse de Malik buna razi olmamuis,
bu teklifi reddetmistir. Mecelle'nin
hazirlanmasina kadar da bu anlamda
bir kanun fikri olusmamis, hukukihayat
bumezheplerin goriisleri cercevesinde
sekillenmis ve yiiriimiistiir.

Farkli mezheplerin ve bir mezhep
icinde de farkli goriislerin bulunmas
sebebiyle hukukihayatta istikrarsizligin
bulundugunu diistinmek dogru degildir.
islam cografyasinin farkli bolgelerinde
Miislimanlar tarafindan hiisn-ii kabul
goren mezhepler 6nemli 6l¢iide hukuki
birlik ve istikrar saglamistir. Hukuki
birlik ve istikrarin saglanmasi konu-
sunda devlet yoneticilerinin, 6zellikle
Osmanli Devleti'nin hiikiimran oldugu
donemde padisahlarin kadilarin Hanefi
mezhebinin i¢tihatlari1 dogrultusunda
hiikiim vermelerine yonelik iradeleri
de etkili olmustur. Mezhep iginde farkli
hukuki goriis ve ictihatlar bulunmakla
birlikte mezhebin kendiicinde olusturu-
lani¢ denetim ve padigahlarin iradeleri,
isteyen kadinin istedigi sekilde hitkiim

........

“Serfilimlerde maharetli
kisiler nadir goriiliir
oldugundan nizamiye
mahkemelerinde gerek-
tiginde fikih kitaplarina
miiracaat etmek sure-
tiyle meseleleri halle-
decek 4za bulundurmak
soyle dursun, memleket
dahilinde bulunan bu
kadar ger‘iyye mahke-
melerine yetecek kadi
bulmak problem haline
gelmistir.”

.

vermesinin oniine gegerek bir sinirlama
getirmis ve kadinin, sahih ve miiftabih
olan goriis dogrultusunda hiikiim vermesi
saglanmistir. Tanzimat donemine kadar
kadilarin hukukimeselelerin ¢oziimiinde
basvuru kaynaklari, Hanefi mezhebinin
goriislerini iceren muhtasar ve mufassal
tarzda yazilmis fikih kitaplarinin yani
sira fetva mecmualari olmustur. Ozellikle
Molla Hiisrev'in yazdig1 Diirerii'l-Hukkdm
Kanuni zamanina kadar, ardindan Ibrahim
Halebi'nin kaleme aldig1 Miilteka'l-Ebhur
ise Mecelle'ye kadar kadilarin en 6nemli
bagvuru kaynagi olmustur. Diger yandan
bu eserler Osmanli medreselerinde de ders
kitab1 olarak okutulmustur.

MECELLE’Yi DOGURAN

SEBEPLER VE HAZIRLANISI:

Tanzimat Dénemi Osmanli Devleti'nin
askeri, idar{, iktisadi ve sosyal yapisinda
koklii degisikliklerin meydana geldigibir
donem olup dogal olarak hukuki yapida
bu degisimden etkilenmistir. XIX. yiizyil
Bati diinyasinda baslayan kanunlastirma
hareketleri, Osmanli Devleti'ni de etkilemis
ve bu donemde en koklii degisikliklerin
hukuk ve kanunlastirma alaninda meydana
gelmesine sebep olmustur.

Tanzimat déneminde kadilarin uhde-
sinde bulunan tek hakimli ve tek dere-
celi klasik Osmanli mahkeme sistemi
biiyiik dlciide terk edilerek yerine toplu
hakimli ve ¢cok dereceli yeni bir adliye
teskilat:1 kurulmaya baslanmistir. 1840
yilinda kurulan Ticaret Meclisi, 1847 ve
1848 yilinda gelistirilerek karma ticaret
mahkemesi haline getirilmistir. 1860
tarihli Ticaret Kanunname-i Hiimayununa
Zeyl ile basta Istanbul olmak iizere her
tlirldl ticarl davalara bakmak amaciyla
ticaret mahkemeleri kurulmaya baslan-
mustir. Ticaret mahkemelerinin yani sira
1864 tarihli Vildyet Nizamnamesi ile kaza,
sancak vevilayetlerde ilk derece ve istinaf
mahkemeleri kurulmaya baslanmigtir.
Nizamiye mahkemeleri olarak adlandirilan
bu mahkemelere temyiz mercii olarak
da 1868 yilinda Divdn-1 Ahkdm-1 Adliyye
kurulmusg ve bagkanligina da Ahmet Cevdet
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Ahmed Cevdet Pasanin baskanhgindaki cemi-
yet yogun bir calisma sonucu 100 maddelik
mukaddime ile Kitabu'l-Buyti'u hazirlaya-
rak seyhiilislamhiga ve donemin 6nde gelen
hukukcularina sunmustur. Gelen elestiriler
dogrultusunda gerekli diizeltmeler yapilarak
sadaret makamina sunulmus ve 19 Nisan 1869
yilinda padisahin tasdikiyle kanunlasarak
yiiriirliige girmistir. Mecelle bir biitiin olarak
hazirlanmayip her kitap hazirlandikca padisahin
irade-i seniyyeleri alinarak yiiriirliigii girmistir.

Pasa getirilmistir. Baskan disinda nizamiye mahkemelerinin
tiyeleri genelde hukukcu olmayan kimselerden olustugu
icin acilen bir medeni kanuna ihtiya¢ duyulmustur.

Klasik fikih kitaplar ve fetva mecmualarindan aranilan
hitkmiin bulunabilmesi ve uygulanabilmesi icin iyi fikih
egitimi almis hukukculara ihtiya¢ vardi. Osmanli'nin son
donemlerinde medreselerdeki fikih egitiminin zayiflamasi
sebebiyle artik Islam hukukunu iyi bilen hukukcular da
yetismiyordu. Bu durum Mecelle mazbatasinda su sekilde
dile getirilmisgtir:

“Seriilimlerde maharetli kisiler nadir goriiliir oldugundan
nizamiye mahkemelerinde gerektiginde fikih kitaplarina miira-
caat etmek suretiyle meseleleri halledecek Gza bulundurmak
soyle dursun, memleket ddhilinde bulunan bu kadar ser‘iyye
mahkemelerine yetecek kadi bulmak problem haline gelmistir.”

Bu yiizden mahkemelerde davalara bakacak kad yetis-
tirmek i¢in 1853-1854 yilinda Muallimhdne-i Niivvdb adiyla
bir kadilar mektebi agildi. Bu mektepten mezun olanlar,
ser‘iyye mahkemelerine ve hukuk mektebi agilincaya
kadar nizamiye mahkemelerine hdkim oluyorlardi. Ancak
bu okullardan mezun olan hdkimler de istenilen nitelik-
lerde yetismiyordu. Bu durum ise hukuki istikrarsizliga
ve giivensizlige yol agiyordu. Iste bu da fikhin 6zellikle
nizamiye mahkemesi hakimlerinin yararlanabilecegi bir
sekle sokulmasini gerekli kilmigtir. Tiirkce olarak agik
ve anlasilabilir bir {islupla hazirlanan Mecelle onlara bu
imkani saglamistir.

XIX. yiizyil Bati’da kanunlastirma hareketlerinin
yayginlastig1 bir donemdir. Osmanli'da Tanzimat Ferma-
ni'nin okunmastyla baslayan donemde hukuki alandaki
degisiklikler ve yeniliklerde Bat1'nin etkisi ve baskis1 iyice
hissedilir olmustur. Tanzimat'in ilanindan kisa bir siire
sonra her alanda koklii kanunlastirma hareketlerine gidil-
mistir. Medeni hukukun dabu degisimden etkilenmemesi
diisiiniilemezdi. Ya yerli ve milli bir medeni kanun hazirla-
nacak ya da Bati'dan bir medeni kanun iktibasi yapilacakti.
Donemin devlet adamlarinin zihninde Fransiz Medeni
Kanunu'nu Osmanli hukukuna uyarlama diisiincesi varda.
Nitekim Bati1'nin da etkisiyle 1850 tarihli Ticaret Kanunu
biiyiik 6l¢tide Fransiz Ticaret Kanunu'ndan iktibasla hazir-
lanmis ve bu kanunla gayrimiislim azinliklara yeni hak
ve imtiyazlar saglanmistir. Bunun bir adim ilerisi ise Code
Napoléon olarak meghur olan Fransiz Medeni Kanunu'nun
iktibas edilmesi olacakti. Ahmet Cevdet Paga ve Mecelle
Cemiyeti sunu ¢ok iyi biliyorlardi: Sayet islam hukukuna
uygun bir medeni kanun hazirlayamazlarsa bunun yerine
Fransiz Medeni Kanunu iktibas edilecekti.

Mecelle'nin hazirlanmasini doguran 6nemli bir sebep
de Osmanli'da resmi mezhep olarak yiiriirliikte olan Hanefi
mezhebi i¢indeki goriis farkliliklaridir. Tanzimat oncesi

donemde mezhep igindeki farkl goriislerin hukuki istik-
rar1 bozmamasi i¢in en kuvvetli goriistin (esahh-1 akval)

uygulanmasi esasi1 getirilmistir. Fakat yeterli fikih birikimi

olmayanlar agisindan mezhep icindeki en kuvvetli goriisiin

hangisi oldugunu tespit isi de kolay degildi. Bu sebep Mecelle

mazbatasinda su sekilde yer almistir:

“Fikih ilmiise ug¢suz bucaksiz bir deniz olup bir ummandan
inci ¢tkarir gibi bundan lazim olan meseleleri bulup ¢ikararak
mesele halledebilmek epeyce maharet ve melekeye baglidir.
Ozellikle Hanefi mezhebi iizere farkli devirlerde pek cok miicte-
hitler gelip pek ¢ok ihtilaf ortaya ¢ikmis ve Hanefi fikhi Sdfi fikhi
gibi ayiklanmadig igin oldukea genis ve daginik olmustur. Iste
birbirinden farkli bu kadar goriis icerisinde sahih olan goriisii
aywrarak olaylarin buna tatbik edilmesinde biiyiik zorluk vardir...
Bundan dolayihtilaflardan uzak ve tercih edilen goriisti icermek
tizere fikhin muameldt konusuna dair anlasilmast kolay bir
kitap yazilsa ve herkesin kolaylikla okuyarak muamelelerini
ona tatbik edecegi ve mazbut bir kitap oldugu halde kadilara
biiyiik faydast olacagt gibi ..."

Diger yandan sosyal ve iktisadl hayatta meydana gelen
degisme ve gelismelerin 6zellikle ictihada bagh konularda
bunlara uygun birtakim hukuki degisiklikleri beraberinde
getirmesi de kaginilmazdir. islam hukukunun Kur'an ve
Stinnet'in yam sira kiyas, istihsan, orf ve maslahat gibi
kaynaklara dayanmasi aslinda islam hukukunun esnek
yoniini gosterir. Temel hitkiimler korunmak kaydiyla
zaman icerisinde sartlara gore yeniictihatlar miimkiindiir.
Bu durum Mecelle mazbatasinda “Kald: ki, tebeddiil-i a‘sdr ile
orfve ddete miibteni mesdil-i fikhiyye dahi tebeddiil eder” sek-
linde ifade edilirken Mecelle'nin 39. maddesinde “Ezmdnin
tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkdr olunamaz” seklinde
kiill bir kaide olarak ifade edilmistir.

Iste tiim bu sebepler, bir medeni kanunun hazirlanma-
sinda belli 6l¢iide rol oynamis ve Tanzimat'tan sonra bir
medeni kanun hazirlanmasi fikri devlet adamlarinin ve
hukukgularin zihnini uzun siire mesgul etmistir. Ozellikle
bu medeni kanunun Bati'dan mi alinacagi yoksa ytiriik-
litkteki fikhin mi tedvin edilecegi noktasinda bir birlik s6z
konusu degildi. Bununla birlikte milli bir medeni kanun
hazirlama fikri agir basinca 1855 yilinda Meclis-i Tanzimat
biinyesinde bir cemiyet-i ilmiye kurularak bu dogrultuda
caligmalar baglamig fakat Kitabu'l-Buy hazirlandiktan
sonra bu cemiyet dagilmistir. Bu donemde Fransiz Medeni
Kanunu'nun iktibas1 yoniinde bir takim girisimler olmussa
da daha 6nceki cemiyet-i ilmiyede iiye olarak gorev almig
olan Ahmed Cevdet Pasa bagkanlifinda bir cemiyet kuru-
larak Mecelle’'nin yazimina baglanmistir. Ahmed Cevdet
Pasa'nin bagkanligindaki cemiyet yogun bir ¢aligma sonucu
100 maddelik mukaddime ile Kitabu'l-Buy@‘u hazirlayarak
seyhiilislamliga ve donemin dnde gelen hukukcularina

sunmustur. Gelen elestiriler dogrultusunda gerekli diizelt-
meler yapilarak sadaret makamina sunulmus ve 19 Nisan
1869 yilinda padisahin tasdikiyle kanunlasarak yiiriirliige
girmistir. Mecelle bir biitiin olarak hazirlanmayip her
kitap hazirlandikca padisahin irade-i seniyyeleri alinarak
ylrtrliagi girmistir. Her kitabin sonunda irade-i seniyye
ve yiiriirliige girdigi tarih ile o kitab1 hazirlayan bagkan ve
komisyon iiyelerinin ismi yer almaktadir. Bu siire i¢inde
komisyonun ¢alismalarini akamete ugratmak i¢in Fransiz
biiyiikelcisinin birtakim tegebbiisleri olmussa da bagsaril
olamamustir. Bu sekilde kanunun tamaminin hazirlanmasi
yaklasik dokuz sene siirmiistiir.

Mecelle'nin kabul edilmesinden sonra tabiatiyla hakimler,
gerek Hanefi mezhebi gerekse baska mezheplerdeki farkli
goriisii uygulama imkanini kaybetmis ve diger ictihatlara
gore hitkiim vermekten men edilmistir. 1801. maddenin
aciklamasinda “... Ve kezalik bir miigtehidin bir hususta reyi,
ndsa erfak ve maslahat-1 asra evfak olduguna binaen anin reyi
ileamel olunmak iizre emr-i sultani sadir olsa ol hususta hakim
ol mii¢tehidin reyine miinafi diger bir mii¢ctehidin reyi ile amel
edemez, ederse hiikmii nafiz olmaz” denilmek suretiyle bu
nokta tasrih edilmistir.

USLUP VE iCERIK:

Sekil itibariyle Bati'daki kanunlastirma hareketlerinden
etkilenmis olsa da igerik itibariyle Mecelle'de Bat1 huku-
kundan yararlanilmamaistir. Mecelle hazirlandigi donem
acisindan gayet sade ve anlagilir bir dil ile hazirlanmis olup
sadece hdkimlerin mahkemelerde davalari kararabaglamasi
amaci degil, ayni zamanda insanlarin kendi muamelelerini
hukuka uygun olarak siirdiirmesi amaci da gozetilmistir.

Fikih ilminin tarifinin yer aldig1 1. madde “Ilm-i fikih,
mesdil-i ser‘iyye-i ameliyyeyi bilmektir” seklinde olup madde-
nin agitklamasi sadedinde kisaca su bilgilere yer verilmistir:
Fikhin kapsamina giren meseleler ya ahirete iliskindir ya da
diinyeviiligkilerle ilgilidir. Ahirete iliskin olanlar ibadetler-
dir. Diinyeviiligkilere iliskin olanlar ise evlenme-bosanma,
muamelat ve ukubat (ceza) olmak iizere ii¢ kistmdir. Insan
yaratilisiitibariyle medenibir varlik oldugu icin tek basina
yasayamaz ve bu diinya hayatinda sinirsiz ihtiyag¢larini
karsilamak i¢in toplum halinde yasamaya ve birbirleriyle
yardimlasmaya muhtagtir. Her insan kendine uygun olan
seyleri istediginden ve bu da ¢ikar ¢atismasina yol agaca-
gindan aralarinda adalet ve nizamin korunmasi i¢in tim
islerinde ve iligkilerinde birtakim hukuki kurallara ve bu
kurallariihlalden korumak i¢in de birtakim miieyyidelere
ihtiyac duyar. Iste muamelat kisminin ¢okca vuku bulan
meselelerini muteber kitaplardan bir araya toplamak iizere
bu Mecelle telif edilmistir.
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Bubirinci maddenin ardindan fikhi meselelerin kendi-
lerine irca edildigi doksan dokuzkiilli kaide yer almaktadir.
Bu kaideler, fikhin bircok alanindaki meseleleri kapsayan
ilkeler niteligindedir. Bat1 hukukunda bu kaideleri derli
toplu bir sekilde bulmak miimkiin degildir. Mecelle bu
yoniiyle de Bati'da yapilan kanunlardan ayrilmaktadir.
Mukaddime kisminda yer alan bu kiilli kaidelerin bir kismi
orneklendirilirken ¢oguna kaide olarak yer verilmistir.
Bu kaideler aslinda klasik donemde yazilan fikih eserleri
icinde daginik olarak yer almaktadir. Bunun da 6tesinde
bu kaidelerin 6nemli bir kismibazi eserlerde derlenmis ve
bunlarairca edilebilecek 6rnek meselelere yer verilmistir.
Mecelle mazbatasinda da belirtildigi {izere bu kaideler,

i

dogrudan bu kaidelere dayanilarak hiikiim vermek {izere
degil, fer'i meselelerin hiikiimleri hakkinda kiilli bir bakis
saglamasi amaciyla derlenmistir. Ciinkii her bir kaidenin
birtakim istisnalar1 olup dogrudan bu kaidelere dayanil-
diginda hata yapilmasi miimkiindiir. Her ne kadar gerek
Mecelle metninde gerekse Ali Haydar Efendi'nin Mecelle
serhinde bu kaideler i¢in verilen 6rnekler, muamelata ilis-
kin konulardan se¢ilmis olsa da bu Mecelle'nin igeriginden
kaynaklanmakta olup esasen bu kaideler muamelat yaninda
ibadet, evlilik ve ceza konularindaki hiikiimlere de samildir.
Mecelle'nin bu kiilli kaideleri, Tiirkiye de dahil olmak
{izere Islam diinyasinda bir¢ok miistakil calismaya konu
edilmesinin yaninda islam hukukuna dair yazilan eserlerin

icinde de ele alinip incelenmistir. Son donemlerde yasamis olan Suriyeli islam hukuk-
cusu Mustafa Ahmet Zerka, Mecelle'de yer alan bu 99 kaidenin 40 tanesinin temel kaide,
diger 59 tanesinin ise bu kaidelerden ¢ikan tali kaideler oldugunu belirterek yeniden
diizenlemis ve gruplandirmistir. Buna gore temel kaideler sunlardir:

1. Tasarruflarda sekilden ziyade maksada itibar edilmesi,

2. Kesin olan bir seyin siiphe ile dismemesi,

3. Zarar vermenin ve zarara zararla karsilik vermenin yasaklanmasi,

4. Mesakkatin kolayliga yol agmasi,

5. Hukukiislemlerde 6rf ve ddete itibar edilmesi,

6. Bir soziin miimkiin oldugunca ihmal edilmemesi,

7. Ictihadin nas bulunmayan konularda gegerli olmasi,

8. Ictihadin ictihat ile gecersiz kilinmamas;,

9. Genel kurala aykiri olarak sabit olan hiikiimlere kiyas yapilamayacagi,
10. Engel ortadan kalktiktan sonra yasaklanan hiilkmiin geri gelmesi,

11. Almasi yasak olan seyin verilmesinin de yasak olmasi,

12. Vaktinden 6nce bir hakka ulagmaya calisanin, o haktan mahrum edilmesi,
13. Bir kimsenin, kendi tarafindan tamam olan seyi gecersiz sayamayacagi,
14. Bir seyin bekasinin ilkten yapilmasindan daha kolay olmas,

15. Varlik bakimindan bir seye bagh olanin hiikiimde de ona tabi olmasi,
16. Aslin ibkasi miimkiin olmadiginda bedelinin 6denmesi,

17. Bir sebeple diisen hakkin geri dénmemesi,

18. Teberrularin ancak kabz ile tamam olmasi,

19. Miilk sebebinin degismesinin, o seyin kendisinin degismesi gibi olmasi,
20.5artin sabit olmas1 durumunda ona baglanan seyin de sabit olmasi,

21. Imkan 6lciisiinde sarta riayet etmenin gerekli olusu,

22.Hukuken verilen iznin tazmine aykir1 olusu,

23.Bir seyin menfaatine hak kazanmanin zararini iistlenmeye bagh olusu,
24.Zararin, menfaat karsiliginda s6z konusu olmast,

25, Kiilfetin nimete, nimetin de kiilfete gore olmasi,

26.Ucret ile tazminin bir araya gelmemesi,

27. Bagkasinin miilkiinde izinsiz olarak tasarrufun caiz olmamasi,
28.Zorlama olmadikga bir fiilin hitkmiiniin, onu yapana izafe edilmesi,
29.Kast1 bulunmasa bile bir seyi dogrudan yapanin tazmin etmesi,
30.Sebep olan kisinin kast: bulunmadikca tazminle sorumlu olmamasi,
31. Fail ile sebebiyet veren bir araya geldiginde hiikmiin faile izafe edilmesi,
32.Hayvanlarin kendiliginden verdigi zararin tazmin edilmemesi,

33.Ozel velayetin genel velayetten daha kuvvetli olmast,

34.Teb‘a lizerinde tasarrufta bulunmanin maslahata bagh olmasi,

35. Terciimanin soziiniin her konuda kabul edilmesi,

36.Bir seyin gizli durumlardaki delilinin o seyin yerine ge¢cmesi,

37. Kisinin ikrari ile sorumlu tutulmasi,

38.Delil ile sabit olan seyin, gozle goriilmiis gibi olmast,

39.Beyyinenin zahirin aksini ispat i¢in, yeminin ise aslin ibkas1 i¢in olmasz,
40.Hiiccet olan seyin celigki durumunda hiiccet olmaktan ¢ikmasi.

Bu kiilll kaidelerin 6nemli bir boliimii, sadece fikhin degil ayn1 zamanda diger
hukuk sistemlerinin de kabul ettigi ve bugiin de gecerliligini siirdiiren prensipler olup
bircogu ayet ve hadislerden ¢ikarilmistir. Ornegin ilk kiilli kaide olan “Bir isten maksat
ne ise hiikiim ona goredir” Hz. Peygamberin “Ameller niyetlere goredir” hadisine; zarar
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ve zarara karsilik vermenin hukuken yasakligini ifade eden “Zarar ve mukabele bizzarar
yoktur” kaidesi de ayni anlamdaki “Ld darara ve ld dirdra” hadisine dayanmaktadar.

flk 100 maddelik mukaddime kismindan sonra “Kitab” bashig1 altinda diizenlenen 16
konu ve ilgili maddeler su sekildedir:

m Birinci Kitap: 101-403. maddeler: Kitabu'l-Buyi’

w Ikinci Kitap: 404-611. maddeler: Kitabu'l-Icarat

» Ugiincii Kitap: 612-672. maddeler: Kitabu'l-Kefale

m Dordiincii Kitap: 673-700. maddeler: Kitabu'l-Havale

m Besinci Kitap: 701-761. maddeler: Kitabu'r-Rehn

m Altinci Kitap: 762-832. maddeler: Kitabu'l-Emanat

m Yedinci Kitap: 833-880. maddeler: Kitabu'l-Hibe

m Sekizinci Kitap: 881-940. maddeler: Kitabu'l-Gasb ve'l-itlaf

= Dokuzuncu Kitap: 941-1044. maddeler: Kitabu'l-Hacr ve'l-Ikrah ve's-Suf‘a
m Onuncu Kitap: 1045-1448. maddeler: Kitabu's-Sirket

» On Birinci Kitap: 1449-1530. maddeler: Kitabu'l-Vekale

= On ikinci Kitap: 1531-1571. maddeler: Kitabu's-Sulh ve'l-ibra

= On Uglincii Kitap: 1572-1612. maddeler: Kitabu'l-Tkrar

m On Dordiincii Kitap: 1613-1675. maddeler: Kitabu'd-Da‘va

m On Besinci Kitap: 1676-1783. maddeler: Kitabu'l-Beyyinat ve't-Tahlif
m On Altinci Kitap: 1784-1851. maddeler: Kitabu'l-Kaza

Uslup olarak Mecelle, ele aldig1 konulara iliskin hiikiimlere yer vermeden énce
“Mukaddime” baglig1 altinda o konuyla ilgili terimlerin a¢iklamasina yer vermektedir.
Ornegin “Kitabu'l-Buyii"a ayrilan 101-403. maddelerden 101-166. arasindaki ilk 66 madde
alim-satim konusundaki fikhi terimlerin agiklanmasina dairdir. Bu agidan bakildiginda
1851 maddeden olusan Mecelle'nin yaklasik olarak 200 maddesi fikhi terimlerin agikla-
masina ayrilmistir. Ardindan ele alinan akdin riiknii ve bu riikiinlerle ilgili sartlara yer
verilmis daha sonra da o akitle ilgili hiikiimler ele alinmistir. Bircok madde de 6rneklerle
agiklanmistir. Ornegin mevcut olmayan bir seyin satiginin batil oldugunu diizenleyen
205. madde “Ma‘dlimun bey‘i batildir” seklinde diizenlendikten sonra bu madde “Mesela
bir agacin hi¢ belirmemis olan meyvesini satmak batildir” seklinde bir 6rnek ile aciklanmaistir.
Mecelle'de klasik fikhin yapisina hdkim olan meseleci yontem biitiiniiyle terk edilmemis
ve bu ylizden bazi elestirilere konu olmustur. Kanun maddesinin bu sekilde 6rnekle acik-
lanmasi, kanun teknigine pek uygun olmamakla birlikte nizamiye mahkemeleri tiyelerinin
fikih bilgisinin yetersizligi dikkate alindiginda bu usuliin o donemin sartlarindan kay-
naklandigini ve faydadan uzak olmadigini séylemek miimkiindiir. Diger yandan drnekler
¢ikarildiginda ana metnin genel olarak soyut kanun hazirlama teknigine uygun olarak
hazirlandigini sdylemek miimkiindiir. Meseleci yonteme gore hazirlanmasinin diger bir
sonucu da borglar ve akitlere iligkin genel hiikiimlere yer verilmeyip her bir borg ve akit
tiiriiyle ilgili esaslar teker teker ele alinmasidir. Ornegin akitlerin icap ve kabulle tamam
olacagini ifade eden genel bir hiikiim koymak yerine her akitle ilgili boliimde o akdin
icap ve kabul ile tamam olacag ifade edilmis ve bu da bir madde ile diizenlenebilecek
bir hitkmiin birgok maddede tekrarina yol agmustir. Ornegin alim-satim, icare, rehin, ida’,
ariyet ve hibenin miin‘akit olmast ile ilgili maddeler soyledir:

= Madde 167: “Icap ve kabul ile bey* miin‘akit olur.”

m Madde 433: “Bey’ gibi icare dahi icap ve kabul ile miin‘akit olur.”

m Madde 706: “Rahin ve miirtehinin icap ve kabulii ile rehin miin‘akit olur.”

m Madde 773: “Sardhaten yahut delaleten icap ve kabul ile ida‘ miin‘akit olur.”

= Madde 804: “Iare, icap ve kabul ile ve
teatl ile miin‘akit olur.”
m Madde 837: “Hibe, icap ve kabul ile
miin‘akit ve kabz ile tamam olur.”
Mecelleigerigiacisindan bakildiginda
esasitibariyle bir medeni kanun olmakla
birlikte medeni kanun kapsamina giren
aile ve miras hukuku konulari diizenlen-
memistir. Ayn sekilde alim-satim akdi
icinde yer almasi gereken faiz ve sarfakdi
ile karz konularina da yer verilmemistir.
Diger yandan yargilama hukukuyla ilgili
olup da medeni kanun i¢inde yer almamasi
gereken sulh ve ibrd, ikrar, dava, beyyinat
ve kazaileilgili hitkiimler Mecelle'nin son
besboliimiinde diizenlenmistir. Buigerigi
itibariyle Mecelle baz elestirilere maruz
kalmis ise de bu sekilde diizenlenmis
olmasi esas itibariyle donemin ihtiyaglari
ileilgilidir. Aile ve bunabagliolarak miras
hukukunun acil olarak diizenlenmesi
gerekli degildi. Diger yandan Mecelle
esasitibariyle nizamiye mahkemelerinin
ihtiyacini karsilamayi hedefledigi ve aile
ve miras hukuku ise ser'i mahkemelerin
gorev ve yetki alanina girdigi icin Aile
hukukunun daha sonraya birakilmas
makuldiir. Nitekim Aile Hukuku daha
sonra 1917 tarihli Hukik-1 Aile Kararna-
mesi ile diizenlenmistir. Medeni kanun
kapsamina girmeyen yargilama usuliine
dairboliimlerin diizenlemesi de yine ayni
amaca yonelik olarak degerlendirilebilir.
Zira Mecelle'nin hazirlandig1 donemde
nizamiye mahkemelerinin bagvuracaklari
bir usul kanunu mevcut degildi.
Mecelle hazirlanirken daha onceki
donemlerde uygulanan Hanefi mez-
hebi i¢indeki en sahih goriis tercihi
terk edilmekle birlikte mazbatada da
belirtildigi iizere Hanefi imamlarin
goriisleri disina gikilmamustir. Ciinkii o
donemin hukukgu ve ilim adamlarinin
diger mezheplerden goriis tercih etme
gibi koklii bir ¢oziime hazir olmadiklari
anlasilmaktadir. Nitekim Hanefi mezhebi
disina ¢ikilmamasina ragmen ornegin
havale konusunda Ziifer'in goriistiniin
diger Hanefiimamlarin goriislerine tercih
edilmesi, bilyiik tartigmalara neden olmus
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Tiirk devletinin kurucu iradesinin cumhuriyetin hukuki yapisini biitiiniiyle Avrupa kanunlarina dayan-
dirma yoniinde olmasi nedeniyle donemin Adalet Bakam1 Mahmut Esat Bozkurt tarafindan Mecelle
tadil komisyonlarmnin calismalar1 durdurulmus ve Isvicre Medeni Kanunu ve borglar kanunu terciime
edilerek Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinde kabul edilmis ve bu iki kanunun 4 Ekim 1926 y1linda yiiriirliige
girmesiyle Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye yiiriirliikten kaldirilmigtir.

ve Ziifer'in goriisti alinamamistir. Bununla birlikte sosyal ve
ekonomik sartlardaki degisim ve yeni ihtiyaglar gbz oniinde
bulundurularak elestirilere ve hararetli tartismalara konu
olmasina ragmen bazi konularda Hanefl mezhebi icinde
farkli goriislerin tercih edildigi de olmustur.

Ornegin alim-satimin sart muhayyerligi ile yapilmasi
durumunda Eb{ Hanife'ye gore muhayyerligin siiresi ii¢
giin iken Mecelle 300. maddede bu konuyu muhayyerligin
siiresine deginmeden su sekilde diizenlemistir. “Bayi‘veya
miisteri veyahut ikisi birden miiddet-i maliime i¢inde bey‘i
feshetmek yahuticazet ile infaz eylemek hususunda muhayyer
olmak iizere bey‘de sart kilmak caizdir.” Bu madde Ebd Yusuf
ve Muhammed'in goriisiine uygun olarak diizenlenmis olup
mubhayyerlik siiresinin, malin niteligine gore taraflarin

anlasmasi dogrultusunda degismesine imkan taninmaigtir.

Yine sanayilesme ile birlikte yayginlik kazanan ve is
hacmi oldukga genislemis olan siparis usulii alim-satim

anlamina gelen istisna‘ akdinde de benzer bir yol izlenmis-
tir. 392. maddede istisna’ akdi su sekilde diizenlenmistir:

“Istisna‘miin‘akit olduktan sonra tarafeyn pazarliktan dénemez.
Fakat masnu’ (siparis iizerine yapilan sey) ejer tarife muvafik
olmazsa miistasni‘ (miigteri) muhayyerdir.” Oysa Eb(i Hanife
ve Muhammed'e gore istisna‘ akdi lazim bir akit olmadi§1
icin miisteri gordiiglinde muhayyerdir, dilerse kabul eder,
dilerse kabul etmez. Ayni sekilde siparis edilen sey yapilincaya
kadar miisterinin vaz ge¢me hakki oldugu gibi saticinin da
miisteri gormeden yaptig1 siparisi bagkasina satma hakk:
vardir. Mazbatada belirtildigi iizere siparig iizerine fabrikas-
yon olarak iiretilen biiyiik miktardaki mallar ve top, tiifek,
gemi gibi maliyeti yiiksek mallar diisiintildiigiinde siparis
tarife uygun ise akitten donmenin saticiya zarar verecegi
asikardir. Iste bu zararin engellenmesi i¢in bu konuda Ebfl
Yusuf'un goriisii tercih edilmistir.

Mecelle, Misir ve Arap yarimadasi hari¢ tiim Osmanl
idaresialtinda bulunan cografyadaki mahkemelerde uygu-
lanmistir. Hidiv Ismail Pasa, Osmanli Devleti'ne olan hukuki
bagimliligi artiracagl endisesiyle Mecelle'yi Misir'da yiirtir-
liige koymamustir. Arap yarimadasi ise Hanefi mezhebine
bagli olmadig icin burada da uygulanmamaistir. Bunun
disinda Osmanli Devleti sinirlar i¢indeki tiim cografyada
uygulanmistir. Daha sonra Osmanli'dan ayrilarak bagim-
sizligin1 elde eden Arnavutluk, Bosna-Hersek, Hicaz, Irak,
Suriye, Urdiin, Liibnan, Kibrs, Filistin gibidiger Miisliiman
devletlerde daha uzun omiirlii olmus, Miisliiman iilkelerde
yapilan kanunlastirmalara onciiliik etmis ve kendisinden
yararlanilan 6nemli bir kaynak olmustur. Mecelle hazirlan-
diktan sonrabasta Arapga olmak tizere bircok dile ¢evrilmig
ve iizerine ¢ok sayida ¢calisma yapilmisgtir.

EKSIKLIKLERI VE YURURLUKTEN KALDIRILMASI:

Kanunlastirmada farkl i¢tihatlardan yararlanma yoluna
gidilmekle 6nemlibir boslugu doldursa da Hanefi mezhebi
disina ¢ikilmadigi icin Mecelle donemin tiim ihtiyaglarina
cevap verememistir. Donemin ihtiyaclar dogrultusunda
diizenlenmeyen konularin basinda menfaatin mal kabul
edilmemesi gelmektedir. Hanefi mezhebiimamlarina gore
mal, insanlarin deger atfettigi, ihtiyag vakti i¢in saklanabilir
ve fiziki varlig1 olan bir nesnedir. Mal kabul edilmemesi
sebebiyle menfaat, tazmine konu olmadi: i¢in gasp gibi
haksiz fiiller karsisinda korumasiz birakilmigtir. Yine mal
sayllmamasi sebebiyle menfaatleri konu edinen miistakil
hukuki islemler de miimkiin olmamistir. Diger yandan
gayr-i menkuliin gasp kapsami disinda birakilip sadece
gayr-1menkuliin kiymetini eksiltmesi halinde tazmininin
miimkiin goriilmesi de birtakim haksizliklara ve haksiz
kazanglara kap1 aralamistir. Gayr-i menkule eslik eden
gecis, sulama hakki gibi irtifak haklarinin miistakil olarak
alinip satilamamasi da ayr1 bir problemdir. Yine kiraciveya
kiralayandan birinin 6liimiiniin kira akdine etkisi stikiit
gecilmek suretiyle muallakta birakilmistir. Boyle bir durum
ozellikle cok uzun siireli kiralamalar s6z konusu oldugunda
sikintiya yol agmaktadir. Menkul mallarin kabzedilmeden
once satilamamasi ise sanayilesme ile birlikte daha hizh isler
hale gelen ticarf hayatin 6niinii agmak bir yana tikanmasina
neden olmustur. Bu tiir konularin dénemin ihtiyacglar
dogrultusunda diizenlenememesinde Mecelle heyetinin
yani sira tasariy1 gozden gegiren mesveret enciimenin diren-
cinin de payinin bulundugu gézden uzak tutulmamalidir.
Bu eksikliklerin farkinda olmasina ragmen Ahmet Cevdet
Pasa, heyetin ¢alismasinin akamete ugramadan bir an 6nce
tamamlanmasi i¢in digsardan gelen miidahaleleri sineye
¢ekmek zorunda kalmistir. Buna ragmen Kitabu'l-Vedia'ya
gelindiginde bu gérevden alinmis ve yeni bagkan ve komis-

yonun bu isin {istesinden gelemeyecegi anlasilarak bir bucuk
yil sonra tekrar komisyonun basina getirilmistir. Cevdet
Pasa, Mecelle cemiyetinden uzaklastirilana kadar mezhep
ici tercihlerde daha serbest hareket etmis ve mezhepte
tercih edilmese bile zamanin ihtiyaclarina daha uygun olan
goriisii alma yoluna gitmistir. Bu durum rehin konusunun
diizenlendigibesinci kitaba kadar bu sekilde devam etmis,
altinci kitaptan sonra ise mezhep i¢indeki hakim goriisiin
kanunlastirilmasi yoluna gidilmistir.

Bu eksikliklerin giderilmesi ve giiniin ihtiyaglarina cevap
verir hale getirilmesi diisiiniilmiisse de bu konuda 1916
yilina kadar ciddi bir tegebbiis olmamagtir. II. Mesrutiyet'in
ilanindan sonra yapilmas: planlanan reformlar arasinda
Mecelle’'nin tam bir medeni kanun haline getirilmesi de
vard1. Eksikliklerin giderilmesi ve kirk yillik uygulamanin
ardindan ihtiya¢ duyulan degisikliklerin tamamlanmasiicin
Adliye Vekaleti tarafindan bir komisyon olusturulmustur.
Komisyon gerektiginde diger mezheplerin goriislerinden
ve ser'! hitkiimlere aykiri olmamak kaydiyla diger hukuk
sistemlerinden de yararlanmayi ilke olarak benimsemistir.
Komisyon bir siire ¢alisarak Mecelle'nin Kitabu'l-BiiyQ‘ ve
Kitabu'l-icarat kisminda baz1 degisiklikler yapmigsa da
¢alismalarini tamamlayamamis, dolayisiyla beklenen degi-
siklikler gerceklestirilememistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda
da bu amac1 gerceklestirmek icin birtakim komisyonlar
kurulmussa da yeni Tiirk devletinin kurucu iradesinin
Cumbhuriyet'in hukuki yapisini biitiiniiyle Avrupa kanun-
larina dayandirma yoniinde olmas: nedeniyle dénemin
Adalet Bakan1 Mahmut Esat Bozkurt tarafindan Mecelle
tadil komisyonlarinin ¢alismalar1 durdurulmus ve Isvicre
Medeni Kanunu ve borglar kanunu terciime edilerek Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi'nde kabul edilmis ve bu iki kanunun 4
Ekim 1926 yilinda yiiriirliige girmesiyle Mecelle-i Ahkam-1
Adliyye yiiriirliikten kaldirilmigtir.

Hukukun toplumdaki fertler arasindaki iligkileri
diizenleyerek toplumsal hayatin bir diizen i¢inde yiirtime-
sini saglamasinin yaninda devlet giiciine dayali kurallar
biitliinii olmasi yoniiyle bir de toplumu doniistiiriicii bir
giiclibulunmaktadir. Tarihsel tecriibe, Cumhuriyeti kuran
iradenin hukukun bu doniistiiriicii giiciinden yararlandigim
gostermektedir. Sosyolojik ve tarih¢i hukuk anlayisi agisin-
dan bakildiginda bir toplumun hukukunun, o toplumun
kiiltiirline, 6rf ve adetlerine, dinive milli degerlerine uygun
olmasi gerekir. Aksi takdirde hukukun bir baski araci olarak
kullanilmasi ka¢inilmaz olur. Mecelle asirlardir uygulana-
gelen bir gelenegin somutlagmis sekli olarak bu anlayisa
uygun olarak hazirlanmigti. Mecelle, her ne kadar islam
diinyasinda ilk kanun olsa da H. Yunus Apaydin hocanin
bir konferansta ifade ettigi {izere fikhin hayata son tutunma
¢abast olmustur. m
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DUSUNCE

Mevlana'nin
Arayis 1icin
Yeni Bir Yorum

I. SORUNA GIRIiS

Taninmig Alman sairi Heinrich von
Kleist (1777 -1811), 1801 y1linda, Paris'te
heniiz hayatta olan Alman filozofu
Immanuel Kant'in (1724 - 1804) Saf
Aklin Elegtirisi adl1 kitabini elde edip
okuyuncabir bunalima girer. ‘Kant Krizi’
denilen bubunalim, kisaca “Hakikat'ten
iimidini kesmek” olarak adlandirilabilir.
Gergcekligin gorecelesmesineticesinde,
gerceklik kavrami zedelenen Kleist,
artik ne miidrik insandan bagimsiz bir
gergeklik ne de bu gergekligin insanlar
arasinda kisilerden bagimsiz miisterek
dogru biridrakinin miimkiin olmadigim
diistiniir. Kisaca nenesnellik ne de dogru-
luk kavramlar artik eskisi gibi degildir.
Herkesin gercekligi kendine; ¢linkii

'Rz Krizi'ni Asmak

PROF. DR. iHSAN FAZLIOGLU

herkes gercekligi kendince algilar ve kurar.
Kant Krizi, Kleist nezdinde sadece nazari
bir miilahaza degildir; aksine anlam
ve deger dizgelerini de yaraladig:
icin yasama pratigi tizerine ciddi
etkisi olan bir durumdur. Nitekim
yasadig1 bu fikriyat ve hissiyatini
ayn1yil kardesi Ulrike'ye yazdig1
bir mektupta tiim ¢iplakligiyla
tasvir eder: Bitmis ve tiiken-
mistir; kendini mesgul etmek;
uyusturmak ister. O kadar ki,
diisiinmesini engellemek i¢in
kalabalik mekanlarda oyundan
oyuna kosar. Bir zamanlar elin-
den birakmadig1 ancak simdi
gecmis inanclarini derinden fisil-
dayan kitaplardan tiksinir. Bizatihi
bilmekten igrenir. Kendini siirekli ¢alis-
maya zorlar; ancak fayda hésil edemez.
Gidecek yer arayisina girer; ancak bir yerde
olmayan nereye gidebilir ki; ve dahibir yerde
olmayan neyibulabilir ki..? Kendine biramag
insa etmeye calisir; en azindan safbir mutluluk...
1806'da geng bir edebiyatciya yazdigi mektupta “Ah
akil'; mahziin akil...” diyerek, ondan akl birakmasini,
hislerini takip etmesini ister ve kendisini sanata vermesini
ogiitler. Metafizik Giivenini kaybeden Kleist, ne aklin ne
toplumun ne de bagkalar: tarafindan insa edilen kendimiz
dedigimiz yapinin kisiye hem gerceklik hem de dogruluk
anlaminda bir hakikat kiiresi verecegine kanidir. “Hakikat
su ki, bana bu diinyada hi¢ kimse yardim edemez; ¢iinkii
bizatihii¢inde bulundugum durumyardim edilemez...” diyen
Kleist, hi¢lik duyusu icinde yasadig1 bitimsiz bir korkuyla
22 Kasim 1811'de esiyle birlikte intihar eder; en keskin ve
dolayimsiz gerceklik ¢liim ile hem omrii boyunca edindigi
gerceklige son verir hem de tiim gergeklik arayisini bitirir.
Kant Krizi, XIX. yiizy1l Almanya’sini en nemli sorunudur
ve Ikinci Diinya Savasi sonuna kadar da olmaya devam ede-
cektir. Kadim anlamiyla yani 6zsel, tiimel ve kesin niteliklere
sahip hakikat (gerceklik) ve sidkiyet (dogruluk) idealini
kaybeden insan i¢in hayatin anlamu artik bir muammadar.
Yine artik filozoflar i¢cin en 6nemli sorun Mebde (Koken) ve

1 Hig stiphesiz burada kast edilen akil, rasyonel, istidlali akildir.

ph, Medd (Doniis) kavramlarinidakaybeden insana
W#a Yeryiiziinde, bu-ara-da (Meds) anlamli bir
5 sekilde yasamasi, daha datemeldevarlik'a
tutunmast i¢in bir gerekce sunmaktir.
Sozkonusu gerekge arayisi dinive felsefl
pek cok cesitli yolla yiirtitiilm{iistiir.
ilk elde bu yollarin dikkati cekenleri
sOyle 6zetlenebilir:

1. Herder'den (1744 - 1803)
baslayip Hegel (1770 - 1831) iize-
rinden Dilthey'e (1833 - 1911) kadar
uzanan kultur ve bunun dogal
bir sonucu geistik /manevi bilim-
ler, ozellikle tarihselcilik, insanin

anlamini genelde insan tiiriinin
Yerytiizii'ndeki, 6zelde ise mensup
oldugu ulus ile birlikte iizerinde
yasadig1 topragin, yurdun tarihinde
bulur. Bireyin anlami da bu iki yapidan
aldig1 pay ile dogru orantilidir. O kadar
ki tarih fail, aktor, insan ise onemli de olsa
bir mef*tl, faktordiir. Bu yaklasimin tarihe,
tarihiyapilarave degerlere, tarihtekibasarilara
vurgusu yaninda kendine icinden dogup geldigi
bir ge¢mis aramasinin ve bu ge¢misi asir1 bir dikkatle
arastirmasinin nedenibudur. Kokeni ve Doniisii olmayan
insan bulundugu yerde, bu-ara-da derinlesmelidir, kok
salmadir; Tarih insana bu derinligi ve kokii verir. insani
diger nesnelerden ayiran da ge¢misini tarihe doniistiirmesi
neticesinde elde ettigi bu tarih bilincidir. Yeri gelmis iken
Alman kiiltiir zihniyetinin kendine koken olarak Eski Yunan
medeniyetini, 6zellikle Sokrates-6ncesi Yunan diisiincesini
almasi ve bu siirecte {iretilmis metinleri kutsal yazilar gibi
yeniden inga etmesi yani edisyon kritik denilen yontemi
icat etmesi hep bu anlam arayisinin bir sonucudur?. iste
bunedenle Etienne Gilson, “¢agdas diisiincenin metafizigi,
tarihtir” der. Yine bu nedenle tarihselcilik, Birinci Diinya
Harbi ile Ikinci Diinya Savas'inda, basta Almanlar olmak
izere uluslarin toplu intihar denemelerine neden olmustur.

2. Ikinci yol ise, hi¢-lik duyusunun anlam duyusunu dola-

yistyla arayisini bastirmasi neticesinde kétiimser bir tondan
¢ildirmaya, hattaintihara kadar giden farkli tavirlarin ortaya

2 Elbette bu secimde “Ari irk” nazariyesinin de ciddi bir etkisi vardr.
Ciinkii o donemdeki tarihibilgiler ¢ercevesinde tarihte ilk 5nemli
medeniyeti kuran Ari kavim Grekler'di.
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¢iktig1 ortak bir davranis bigimidir. Bu bicim Schopenhau-
er'dan (1788 - 1860) baslayip Philipp Mainldnder (1841 - 1876)
ve Nietzsche (1844 - 1900) lizerinden oldukea yaygin olarak
miisahede edilir. Insanin trajik bir varlik olarak goriildiigii
bu anlayista, trajik halin asilmasi i¢in farkl segenekler
sunulur. Derin diisiinmemek i¢in kisinin kendiyle yalniz
kalmamasini saglayacak her tiirlii mesgalenin teklifinden
kendini unutmay1ya da bagka bir bicimde gerceklestirmeyi
hatta bir tiir 6liimsiiz kildig1 varsayilan muhtelif sanatlarla
ugrasmayi one ¢ikartan ¢ok genis bir yelpazede farkli pek
cok secenek... Bu seceneklerin en asir1 ucunda insani agan
ya da kusatan hig bir anlam-deger kiiresinin olmadigini
iddia ile manay1 ve dederi tamamen reddedip her seyi bir
tiir maddeye indirgeyen maddecilik goriilebilir. Bu haliyle
maddecilik bir tiir insani1 ihmal etmek, hatta unutmak olarak
tanimlanabilir. O kadar ki bu tavir, insani kusatan ne agkin
(Kisi Tanri) ne de ickin (Kozmik biling, Logos) bir giiciin

varligini kabul eder; varliga tutunma cabasinin ardinda
bir biling var-saymaz; bizatihi bu ¢cabanin kendi disinda bir
amag gormez; bir éte fikrine yer vermez; dolayisiyla da bir
hesap verme inancina kapi agmaz. Her sey kor-bir-var-olma
egilimi, istemi, atilimy, i¢-giidiisii (Stoa: oikeiosis, Spinoza:
conatus, Schopenhauer: wille, Bergson: élan vitale; Darwin,
Dawkins, Freud vb... ) ile bilingsiz bir 6zgiirliie sahip ne idii§ii
belirsiz bir rastlanti tarafindan yonlendirilir.?

Simdiye deginilen bu hilin, bahsedilen kiiltiir ortamla-
rinda vaki olan iki sonucuna isaret ederek demek istedik-
lerimi daha agik kilmaya ¢alisacagim. ‘Kant Krizi’, bliylik
onciiliin ilkeli davranilip dogal geregi yerine getirilirse
kesinlikle intihar ile sonuclanir yani anlam i¢in 6lmek...
Ya da ilkesiz davranilip 6liim itibarsizlastirilarak patalojik
var-olus¢uluk (Pathological existentialism) canaginda insan
dile gomiilerek uyutulur; ya dilin mistik bir yorumuylaya da
dil oyunlaryla... Busiiregte de genel olarak felsefe ve sanat,
ozel olarak siir ve musiki afyon gibi kullanilir; bilimlerin
dini-ideolojik-metafizik yorumlarindan da faydalanilir.

flkeli davranarak ‘Kant Krizi'nin biiyiik 6nciiliiniin dogal
geregini yerine getiren temsil degeri yiiksek bir 6rnek olarak
verilecek kisi Philipp Mainldander (1841 - 1876) adl1 Alman
sair ve filozofudur. 19 yasinda, ‘Kant Krizi'ni iliklerine kadar
yasayan Schopenhauer'un Irade ve Tasarim Olarak Diinya adl1
eseriile karsilasti ve bu giinii hayatinin ‘en mutlu giinii’ olarak
gordii. Insanin var-olusuna bir deger bigmeyen Mainlinder,
tersine “Var-olmamak, var-olmaktan daha yegdir” der ve
bu ¢itkarimini ahlakin en iist ilkesi olarak vazeder. Higligi
onceler ve Varlik'in zat1 geregi 6liim oldugunu ileri stirer.
Bunedenle, insan i¢in varlik sahnesine ¢ikmak, var-olmak,
yani dogmak iyi bir tercih degildir; tersine dogmamak daha
iyidir; ancak kisi bir kez dogduysa daha fazla beklemesine
gerek yoktur... Neyi ni¢in bekleyelim ki? Yine bir Alman
filozofu olan Leibniz'in (1646 - 1716) formiile ettigi “Neden
bir-sey ‘var’ da ‘hi¢’ yok.” mottosunu, “Neden hemen hic
degil? Ciinkii hic, var-olan-bir-seyden daha iyidir.” diyerek
tersine gevirir. Mainldnder i¢in, icinde varhiga geldigimiz,
var-oldugumuz, dogdugumuz Diinya, ancak ve ancak
olma-mak’ amaci i¢in bir aragtir. Bagka bir deyisle yasam,
hig-lik denizine baliklama dalmak i¢in yardimei bir ¢ikin-
tidur, tiimsektir, yiikseltidir. Bu nedenle insanin Hig¢-ten
yaratildigini (creatio ex nihilo) iddia eden geleneksel Avrupa
kiiltiirtiniin aksine insanin Hig-i¢in yaratildigini (creatio ad
nihilum) savunur. Mainldnder, var-olmasinin kefaretini
oder ve fikirlerini iceren Kurtulug Felsefesi [Die Philosophie
der Erlésung (The Philosophy of Redemption veya The Philo-

¢

3 Bukonuda ayrintili bilgi i¢in bkz.: Ahmet Faruk Caglar, Yasamin
Amaci Olarak Yagam: Insan Davraniglarint Sekillendiren ‘Birincil
Giidii'ye Dair Bir Aragtirma, Istanbul Medeniyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, istanbul 2018.

A Nietzsche

A Heidegger

A Kleist A Immanuel Kant

‘Kant Krizi, biiyiik onciiliin ilkeli davranilip dogal geregi yerine getirilirse kesinlikle intihar ile sonuclanir
yanianlam icin 6lmek... Ya dailkesiz davranihp dliim itibarsizlastirilarak patalojik var-olusculuk canaginda
insan dile gomiilerek uyutulur; ya dilin mistik bir yorumuyla ya da dil oyunlariyla... Bu siirecte de genel
olarak felsefe ve sanat, 6zel olarak siir ve musiki afyon gibi kullanilir; bilimlerin dini-ideolojik-metafizik

yorumlarindan da faydalanilr.

sophy of Salvation)] adl1 eserinin basildig1 giiniin ertesinde
kendine gelen kitabinin niishalarini iist iiste koyarak ken-
dini asar ve kendi var-olusu iizerinden Varlik'y, var-olmay:
sonlandirir. Kullandig1 Almanca kelime, kurtulus kadar,
borcunu ddemek, rehin-olmaktan kurtarmak gibi anlamlara
da gelir. Bizatihi kitabini kullanarak yagamina son vermesi,
ilkece kendi felsefesinin bir tiir olumlanmasidir. Bagka bir
deyisle kurdugu kiyastaki, akil yiiriitmedeki biiyiik onciil
ile bizatihi icine kendini yerlestirdigi kii¢iik onciiliin ara-
sindaki orta-terimin yarattig1 nedensel iliskinin zorunlu
sonucunu gerceklestirmis; kendince Hig¢-lik'e yiirim{iistiir.

‘Kant Krizi'nin agilmasi yoniinde kendinden 6nceki tiim
yaklasimlar dikkate alarak daha karmasik bir cerceve
gelistiren Heidegger (1889 - 1976) ‘ilkesiz deha’ sifatina
uygun bir bigimde, deyis yerindeyse ‘kagak’ giiresti, hic bir
fikrinin bedelini 6demeyi goze almayarak hep yasamay:
secti. O'nun da ¢6zmeye ¢alistig1 sorun, Mebde fikri ve Medd

iimidi ortadan kalkmis, anlam ve degerden arindirilmig
insana, bu-ara-da (meds) insanca yagsamak i¢in bir gerekce
bulmak, bir anlam yiiklemek, kisaca Varlik’a tutunacak bir
tutamak vermekti. Ancak o birinci yaklasimi yani Tarih-
selci yorumu bir tiir Nazi mistisizmine doniistiirdii. Ikinci
yaklasimda ise, hi¢ bir zaman intihara yeltenmedi ancak
intiharin metafizigini yapt1; modernizmin 6liimii itibar-
sizlastirilmasi projesini mesrulastirdi. Buna gore insan bir
yer-den gelmedigi gibi bir yere de gitmemektedir; burada,
nesneler arasinda herhangi bir nesnedir; ancak zaman yani
varlik duyusu vardir. Bunedenle insani bu-ara-da (Dasein)
olarak adlandiran Heidegger, zaman ve varlik'i insan
{izerinden bir tiir esitlemeye tabi tuttu. insana dliimle bir
kere yiizlesmesini ve ondan sonra da unutmasini 6nerdi.
Boylece, deyis yerindeyse insani, ne i¢cinde ne disinda ken-
dini-agan yani bir agkin (miitedl, transcendent) ya da i¢kin
(batini, immanent) gercekligi degil, dogrudan kendine
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tutunmaya davet etti. Neticede insanin anlami

icin bitimsiz, dairev], hatta totolojik bir yol

onerdi; bu da biraz dnce bahsettigim, kisiyi,
noumenal yapisindan arindirilmis, patalojik

bir var-olusguluk i¢inde yasayan patalojik bir

fenomene doniistiirdii. Diisiinceyi de, bir tiir

sozel bityii yaparak dil mistisizmi i¢cine gomdii.
Sadece bir 6rnek vererek ne demek istedigi-
mizi agik kilabiliriz. “Oliim gelmek suretiyle

kaybolup gider. Oliimliiler, 6liimii yasamda

bulur. Oldiiklerinde 6liimliiler 6le-mez olur.”
Dilin bu tiir kullanimina dilin higlestirilmesi

adin1 veriyorum; ¢iinkii burada dilin ne vaz“

ne deisti‘mdli s6z konusudur ve kisaca bu ger-
¢eklikten kagmak i¢in yapilan bir dil oyunudur.
Ozetle s6yle denebilir: Heidegger'in yaptig1
insani, Nazi mistisizminden dil mistisizmine

bu-ara-da bir tiir oyalama, akibet gelinceye

degin bir tiir uyusturmadar.

Il. ‘RAZI KRizi’ NEDIR?

Konuya modern Avrupa diisiincesinden
bir d6rnekle giris yapmamizin nedeni, biraz
sonra soyleceklerimizin daha ciddi idrakine
bir zemin hazirlamak icindir. Ciinkii ge¢mi-
simizi 6vgii ve sovgil zihniyetiyle, normatif
ve doktriner ele aldigimizdan bir tiirlii tarihi
bir perspektifin konusu kilamiyor; sorunlari
ve sorular1 goremiyor; bilginlerimizin sorun
ve sorunlari nasil kavramsallastirdiklarini, ne
tiiryargilariginde idrak ettiklerini; dertlerinin
ve gayelerinin ne oldugunu anlayamiyoruz.
Kanaatimizce XIII. yiizyilda, yani Celdluddin
Riimi'nin (1207 - 1273) yasadig1 gagda Daru’l-Is-
lam'da, 6zellikle Masrik kisminda bir ‘Razi Krizi’
vardir ve bu kriz, baglamy, sartlari ve sonuglari
kismi bi¢cimde farkli olmakla birlikte, ‘Kant
Krizi’ gibi, bir ‘Hakikat Krizi'dir. Iste bu cagin
pek cok diistiniirii gibi Mevlana'nin da arayist
bu krizi ¢ozmek ve agmaktir. Imdi bu krizi
kusatic1 bir sekilde ihsas edebilmek i¢in kisa
bir tarihi tasvir yapmakla yetinecegiz.

Islam Hayat Goriisii Kur'an-i Kerim ve Siinnet-i
Seniyye ile belirlendikten sonra Miisliimanlar
siyasibiryapi kurdular ve kisa bir zaman dilimi
icinde yayildiklari cografyalardakiinsanligin
hafizasini tevdriis, temelliik ve temessiil siirec-
lerinden gecirdiler. Basra ve Kife'de Hz. Omer,
Hz. Alive Abdullahb. Mes'id'un yaklagimlarini
terkip ederek usiileyn/asleyn'de [usiil-i fikh

ve usiil-i din] tecesstim eden algoritmik zihniyeti/istidlali
diisiinceyi gelistirdiler. Akabinde yayildiklar cografyadaki
yaziyla kayda gecirilmis yiliksek kiiltiirii yani hem Tabiat’a
hem de Hayat'a iligkin alem tasavvurlarini terciime ve telif ile
cem’,ihyd, mukdyese, tenkid, tashih ettiler ve kitaplastirarak
negrettiler. Bu siirecte kendi kurduklari nazar-i keldmi /usili
yaninda tevariis ettikleri nazar-i tabfif ile nazar-i talimi'yi
gelistirdiler; ibn Heysem (61. 1039) ile Tabiat'in bilgisinde
tabfi ve talimi yaklasimlari birlikte dikkate ele alan bir tiir
nazar-i terkibi yontemini kurdular. Gazali (61. 1111) doktriner
ve normatif ozellik gosteren her bir yontemin iddialarini,
yine her bir yontemin kendi nazari ilkelerini dikkate
alarak tizerine konustuklar: gerceklik kiirelerine uygunluk
(mutdbakat) ve i¢-tutarlilik agilarindan elestiriden gegirdi.
Merv'de baslayan tahkik ve tahrir siirecleri cercevesinde tiim
bu gelismeleri dikkate alan Fahruddin Razi, insanin Kitdb-i
Tekvini yani Evren ve Kitab-1 Tenzili yani Kur'an-i Kerim ile
bilgi acisindan girdigiiliskiyi yeni bir sorgulamaya tabi tuttu.
Bu sorgulamanin neticesinde ister harici ister zihnf olsun
mekan-zaman i¢indeki hi¢ bir kdinin, mevcidun (var-ola-
nin) zsel, tiimel ve kesin bilgisinin insan tarafindan elde
edilemeyecegini; insanin var-olan hakkinda en uygun ve
endogru bilgiile yetinmesi gerektiginiiddia etti. Akabinde
lafiz ile mana arasindaki iligkinin ¢ok ¢esitli nedenlerle
zannioldugunu gostererek, Kur'an-i Kerim'den elde edilecek
bilginin de zanni oldugunu, ancak muhtelif karineler ile
kesinlige yakin bir tiir bilgi edilebilecegini temellendirdi.
Kisaca, insanin hem Kitdb-i Tekvini hem de Kitab-1 Tenzil{"ye
iliskin tarihi sartlarla mukayyet, teori ve yontem-bagiml: bilgisi
ozsel, tiimel ve kesin degildir; tiim bunlarin sonucu olarak

insan hic¢ bir zaman hakikatibilemez; ancak hem mevciidun
hem de melfiizun ahvalinin bir tiir yaklasik bilgisine sahip
olabilir. Ancak yine de bu bilgi degerlidir; dolayisiylainsan
sinirlarini kabul etmeli, haddini bilmeli, en uygun ve en
elverisli (evld ve ahlak) bilgi ile yetinmelidir.

1210 tarihinde vefat eden Razi'nin iddialar1 ve ¢ika-
rimlar1 hem yasarken hem de 6limiinden sonra ciddi
bir karsi-tepki dogurdu. XIII. yiizyildan itibaren pek ¢ok
bilgin ‘Razi Krizi'nin agmak i¢in tekliflerde bulundu. Biz
burada Kitdb-i Tenzili konusundaki 6zellikle dilcilerin ve
usulciilerin gelistirdikleri teklifleri simdilik bir kenara
koyarak daha ¢ok Kitdb-i Tekvini hakkindaki karsi-cevaplar
tizerinde duracagiz. 1. Abdullatif Bagdadi (61. 1231) gibibaz1
diisiiniirler tiim sorunlari yaratan ibn Sinac1 yorumu terk
ederek ozgiin Aristotelescilige donmeyi savundu. 2. ibn
Teymiyye (61. 1328) ve 6grencisi ibnu'l-Kayyim Cevziyye
(0l. 1350) ise Razici istidlali yonteminin zemininde bulunan
mantif elestirdiler. S6z konusu elestiriler, agik olmasa da
farkli bir mantigin imkanini zzimnen icerirler. 3. Hemnazar-i
keldmi, hem nazar-i tabii hem de nazar-i talimi kendilerini
revizyonist bir okumaya tabi tuttu; bu okumanin sonunda
kendilerini hem yeniden yapilandirdilar (restoration) hem
yeniden bigcimlendirdiler (reformation). 4. Gizli bilgi (noumenal,
occult) merkezli yani istidlali olarak ifade ve istifideye konu
olmayan ancak bir hakikat arastirmasi iddiasinda bulunan
gizli ilimler (el-ultim el-hafiyye), 6zellikle Ahmed Bini (61.
1225) ¢izgisinde ilm-i huriif ve ilm-i simyd yiikselise gecti. 5.
Yeni arayislar ve yaklasimlar bas gosterdi. Ornek olarak
Semseddin Semerkandi (6l. 1322), talimi ve nefsi ilimleri
merkeze alarak mahliiktan Hélik’a gitmek olarak gordigii
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Mevlana bir yandan Israkilik ve Ekberilik'in suhiid
yada kesf yoluyla elde edilen sufi tecriibenin kamu-
sal paylasihrhigim artirmak icin dénemin medrese
ya da kamusal ilmi dili olan nazari-istidlali kisaca
mantiki dile aktarilmasi amacina; bir yandan da
Razi'nin nazari-istidlali yéntemine, 6zellikle bu
yontemin ulastig1 en uygun ve en elverisli (evla ve
ahlak) bilgi ile yetinme anlayisina karsidir.

ilm el-dfak ve el-enfus adiyla hakikati kesf etmeyi iddia
eden yeni bir bilim kurdu. Benzer sekilde Daru'l-islam'in
Magrib kisminda ibn Benna (61. 1321), hakikat arastirmasi
icin Merdsim tarika f1 fehm el-hakika min hdl el-haltka adli
eserinde ve bu eser lizerine bizzat kendisinin kaleme aldig1
Serh'inde matematik, gizli ilimler ve tasavvufu mecz eden
yeni bir yaklasim gelistirdi.

‘Razi Krizi'nin asilmasinda daha koktenci bir teklif bu
krize neden olan istidldli-gidimli-¢ikarimsal aklin kisaca
nazari yontemin terk edilerek yerine kesfi yontemin ikime
edilmesidir. Ozellikle ilahi-metafizik alanda... Clinkii istid1ali
aklinneden oldugu hakikat krizinin, Tabiata ve Hayata iliskin
disiplinlerde tahammiil edilse dahi ildhi-metafizik alanda
kabul gormesi miimkiin degildir. Clinki hic bir aklibaginda
insan Tanri ve Tanrisalileiligkisinde zan, tahmin, varsayim,
kisaca en uygun ve en elverisli (evld ve ahlak) bilgi ile yetin-
mez, yetinemez. XIII. yiizy1lda yani Mevlana'nin yasadig:
¢agda iste tam da bu nedenlerden dolayi ildhi-metafizik
alanda hakikatin bilgisini kesfiyontemle elde edebilecegini
One siiren iki yontem one ¢ikt1: Birincisi Sihabuddin Siih-
reverdi'nin (61. 1191) XIL yiizyilin sonlarina dogru kurdugu
ve XIIL yiizyilda Ibn Kemmfine (61. 1284), Sehreziiri (61.
1288 civ.) ve Kutbuddin $irazi (6l. 1311) tarafindan yeniden
giindeme tasinan Igrdkilik... Ozellikle bu isimlerden hem
biiylik matematikgi-astronom Nasiruddin Tiisi'nin (61. 1274)
hem de filozof-mantik¢i Necmuddin Katibi'nin (61. 1277)
talebesi Sirazi, Anadolu'da - Konya’da Mevlana ile goriistii;
ayrica yine Konya'da bulunan Ekberi Sadruddin Konevi'den
(6l. 1274) ilmi hadis okudu; ona da astronomi okuttu. Bu
tekil 6rnek bile, donemin alimleri arasindaki genel-agin
(network) ve karsilikli etkilesimin ne kadar derin oldugunu
gosterir. Nitekim Konevi, Sirazi'den Ekberilik ile Israkilik'i
mukayese edecek bir eser yazmasini talep etti; o da Risdle
fi el-hikme adl1 calismasini kaleme aldi. ikincisi Ibn Ara-
bi'nin (6l. 1240) temellerini attig1 ancak Mevland'nin dostu
Sadruddin Konevi'nin dizgelestirdigi vahdet-i vuciid anla-
yisin1 benimseyen Ekberfirfan... Hem Israki hem de Ekberi
okullarin kullandig1 yonteme suhtdi/istishddinazar (el-nazar
el-suh(idi/istishadi) adini veriyorum; nazarf kesf (el-nazar
el-kesfi) de denebilir. Bu ifadelerde 6nemli olan nazardir;

¢linkii suhdd ya da kesfyoluyla elde edilen sufi tecriibenin
kamusal paylasilirligini artirmak i¢in donemin medrese
ya da kamusal ilm1 dili olan nazari-istidlalf kisaca mantiki
dile aktarilmasi amagtir. Koneviile Mueyyuddin Cends (61.
1292), Afifuddin Tilimsani (61.1291), Saiduddin Fergani (6l.
1300) ve Fahruddin Irdki (1. 1289) gibi 6grencileri 6zellikle
Fusiis tizerinden bu amaci gergeklestirmeye ¢alismiglardir.
Bilindigi izere bu ¢izgi daha sonra Efdaluddin/Sadruddin
Torke (6l.1290), Abdurrezzak Kasani (6l. 1335), Daviid Kayseri
(6l. 1350) ve Molla Fenari (6. 1431) izerinden giiniimiize
kadar devam edecektir.

lIl. MEVLANA'NIN ARAYISI

Iste tam da bu noktada yéntem acisindan Mevlana'nin
tavri yukarida ozetlenen yaklasimlar arasinda farkl: bir
yerde durmaktadir. Mevlana bir yandan Israkilik ve Ekberi-
lik'in suhiid ya da kesf yoluyla elde edilen sufi tecriibenin
kamusal paylagilirligini artirmak icin donemin medrese ya
da kamusal ilmi dili olan nazari-istidlali kisaca mantiki dile
aktarilmasiamacina; bir yandan da Razi'nin nazari-istidlali
yontemine, ozellikle bu yontemin ulastig1 en uygun ve en
elverigli (evld ve ahlak) bilgi ile yetinme anlayisina karsidir.
Elbette Mevland'nin yontemi de kesfi/suhiidi /istishddf olarak
isimlendirilebilir. Ancak kesfi/suh(idi/istishadi olarak elde
edilen irfani-siifi bilginin ifddesinde, isrékilik ve Ekberilik
ile Mevlana arasinda bir fark mevcuttur. Bu fark kisaca su
sekilde ¢ercevelenebilir: Saf kesf/suhiid /istishad ile elde
edilen irfani-stfi bilginin medresenin yani kamusal ilim
dili olan nazari-istidldli kisaca mantiki dile aktarilmasinin
reddedilmesi; ancakis‘dri bir dil ile yani kisaca siir dili ile ifa-
delendirilmesi... Bubasit bir ifade farki degildir hic siiphesiz;
ifadeyanindairfani-stfitecriibenin kismiolarak bireyselligine
veoznellijine, kisaca biricikligine de bir vurgu s6z konusudur.
Bu konuda Mevldna tek degildir; Anadolu’'da Yunus Emre
(61.1320), Asik Pasa (61. 1333), Esrefoglu Riimi (61. 1469) gibi
stifiler de benzer bir kaygiy: tasimaktadirlar... Bu nedenle
Mesneviile Fusis arasindaki fark, icerik ve yaklasim yaninda
ifdde farki olarak da ele alinabilir. Nitekim XVII. yiizyilda
Mesnevi ile Fusiis'u iist bir dilde yeniden ifadelendirmeye
calisan Ismail Rus{ihi Ankaravi (61. 1631) gibi diisiiniirlerin
hedeflerinden bir tanesinin is‘dr{ olanin asilmasi olarak
goriilebilir. Israkilik ve Ekberilik ile Mevlevilik arasindaki
fark hakkinda simdilik bu kadarla yetinerek, Mevlana'nin
Rdzi Krizi'ni nasil ele aldig1 konusuna egilebiliriz.

Her seyden once su noktay1 vurgulayarak baglayalim:
Mesnevi-i Manevi, genel olarak Razl'nin diisiincelerine 6zel
olarak da Razi'nin Mefdtth el-Gayb adli tefsiri ile el-Metdlib
el-Aliyye isimli kelam eserine kars1 yazilmistir ve adinin da
imledigi iizere eserin biitiinii insan i¢in bir anlam arayisi-
dir. Bu nedenle Mevlana'nin nazari seviyede tiim ¢abasi,

ozellikle ilahl-metafizik alanda Rdzi Krizi'ni agmak olarak yorumlanabilir.
Bu konuda Mesnevi'de dogrudan Razi'yi hedef alan beyitleri herkesin
malumudur. Ancak s6z konusu beyitleri ayrintili bir sekilde ele alip
incelemek bu sunumun amac disindadir. Bunun yerine sorunun genel
bir degerlendirilmesiyle yetinilecektir. Imdi;

Mevlang, gerek Kitdb-i Tekvini'de ve gerek Kitdb-i Tenzili'de ahvdlin bilgisi
ile yetinmeyi bir amag olarak belirleyenlerle ugragsmaz. Ciinkii onlar zaten
kendi yontemleriyle hakikati, 6zii bilemeyeceklerini itiraf etmislerdir ki,
bu konuda bir teklifleri olmadigina gore, hakikati bilme iddiasi agisindan
elestirilmeleri de dogru degildir. Ancak yine de Mevlana, istidlali akil ile
hakikati bilmeden iimidi kesmenin en temel nedenini dogru bir sekilde
yakalar: Ozsel nedenleri yani illetleri/sebepleri biteviye tiiketmek... Nite-
kim Mesnevi'nin IIl. cildinde, 2503 ile 2568 beyitleri arasinda Mevlana
soyle demektedir?

Giizel gozliilerden goz siizmeyi 6grenmissek, artik

neden goziimiizii sebeplere dikelim ki?

Sebepler iistiinde baska sebepler var. Sebebe bakma, O’na ¢evir bakisini.
Peygamberler, sebepleri gegersiz kilmak i¢in geldiler

de mucizelerini goklere eristirdiler.

Peygamberler, sebebe basvurmadan denizler yarip

ekin ekmeden bugday elde ettiler.

Onlarin ¢abalariyla kumlar da un oldu, kegi kili egrile egrile ipege dondii.
Tiim Kur’an-1 Kerim, sebepleri gegersiz kilma hakkindadir.

Yoksulun yiiceltilip Eb{i Leheb'in kahredilisi bu ciimledendir.

Ayni sekilde bastan sona Kur'an-1 Kerim'de sebep ve

nedenleri gegersiz kilma vardir, vesseldm.

Bunu kegfetmek, oyalanip duran aklin isi

degildir. Kulluk et ki sana asikdr olsun.

Felsefeci, akli konulara takilip kalir. Aklin aklinin sahsiivdrisi arinanlardir.
Aklin akli 6z, senin aklinsa kabuk. Hayvan midesi zaten hep kabuk arar.
Ozii ara, kabuktan yiiz tiirlii rahatsizlik gelir. Oz, arinmislara heldldir, heldl!

Tekrar pahasina su noktay1 vurgulamakta fayda var: Bu beyitlerde
kast edilen, 6z'e iliskin yani noumenal neden yani illettir; fenomenal neden
yani sebep ile bir iliskisi yoktur. Bu ifadeler ayni zamanda ilm-i kelamin
fail-i muhtdr Tanr anlayisinin da bir tiir yeniden ifadelendirilmesi olarak
goriilebilirler.

Tiim bu denilenlerden hareketle Mevlana'nin istidlali akla konu kilinan
Kitdb-i Tekvini icin 0zel, tiimel ve kesin illT bilginin imkaninin olmadigini,
Razl'ye katilarak kabul ettigi sdylenebilir. Dolayisiyla bu alanda ahvdlin
bilgisiile yetinilmesimeds igin siiphesiz bir anlam ifade eder. Burada soru
konusu kilinmasi gereken tasavvufi tarzin ve tavrin (ki, bilerek buna son
derece suribir anlami olan ‘yontem’ demiyorum) boyle bir iddiasinin olup
olmadigidir. Kanaatimce, Mevlana'nin tarzinda ve tavrinda tecessiim eden
tasavvuf bu konuda farkl bir giizergah izler: Buna gore, artik hakikati
bilmek degil, hakikati tezevvuk etmek; hakikatle konusmak degil hakikatle

4 Beyitlerin tespitindeki yardimlarindan dolay:1 Mustafa Cigekler'e tesekkiir ederim.

A Arthur Schopenhauer

A Leibniz
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hallenmek yani birlikte susmak; hakikati ifdde etmek degil,
hakikati yasamak onemlidir. Ancak tiim bunlar tasavvuf
agisindan yine de hakikate iligkin en uygun ve en elverigli hdli
verir; bizdtihi hakikatin kendini degil... Bu nedenle hakikat
ile hakiki anlamiyla hallenmek ancak tiim bu siire¢lerin
hakikate varmak icin kat edilmesi gereken mendziller ve
makamlar oldugunu kabul etmek ve 6liimii beklemek ile
miimkiindiir. Oliim kalden hale gegisin bir kapisidir; bu
nedenle 6liime seb-i ardis yani diijiin gecesi denmistir ki,
Hakk'a vuslat/kavusmak, hakikat yani ayrilik sorununun da
dogal olarak agilmasi anlamina gelir. Hemen aynidonemde
Daru'l-islam’in Magrib kisminda yasamis ibn Benna'nin
deyisiyle Hak gelince bdtil yani ister hdrici ister zihnf olsun
hakikat zail olur; baki olan yalnmizca Nefsu'l-emr yani Hak'tir.

IV. 5LUM’U OLDURMEK

Simdiye degin soylenenlerden agiga ¢ikan en énemli
tespit hakikat krizinin bir sekilde 6liim ile iligkilendirildigidir.
Nitekim Mevlana i¢in de Razi Krizi'ni agmanin tek yolu
olimdiir.; iste bu nedenle 6liimi Seb-i ardis olarak adlan-
dirmustir. Yine verilen bilgiler gosterdi ki, bu konuda hem
Bat1 hem de Islam medeniyet tecriibelerinde tiirsellikten
kaynaklanan biiyiik bir benzerlik sz konusudur. Oyleyse
her iki tecriibede farkin nerede yattigini géstermek gerek-
mektedir. Ancak gosterime baslamadan once su noktay1
vurgulamakta yarar var: Medd ya da onun esigi olan 6liim
basit bir ‘gelecek’ beklentisi degildir. Tersine mead tasavvu-
rumuz bu-ara-da yasamamizi belirleyen ve anlamlandiran
bir isleve sahiptir. Ciinkii bir son bilinci stireci hem Grgiitler
hem de bu siirece anlamini verir. Kisi tiim yagsamini bu son
bilincinin igerigine gore belirler. Oyleyse, asagida sik¢a atif
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yapilacag lizere, 6liim tasavvuru bir kiiltliriin yasam tarzim
tayin eder; bu yasama bir icerik kazandirir.

Imdi, ayrintilara girmeden 6nce Mevlana'nin geldigi
son noktayi bir kez daha 6zetleyelim: Mevlana, bizatihi
RaziKrizi'niistidlali aklin imkanlarini kullanarak ¢cozmeye
yeltenmedi; daha ¢ok onun epistemik ifadesini degistirdi;
bilgiyi tezevvuk etmeye; konusmay1 (kavli) hallenmeye;
ifdde etmeyi yasamaya; ama en nihayetinde 6liimii bekle-
yerek hakikat sorununu Hakk’a ulasarak agmaya niyetlendi.
Menzilleri ve makamlari da bu amag i¢in kat edilmesi
gereken zorunlu, bir tiir hamhg pisirici ve insam yakarak
olgunlastiric1 asamalar olarak gordii. Oyleyse, su soruyu
sorabiliriz: Bu siire¢ nasil tasavvur edildi ve islendi? Asa-
g1da bu siirecin nasil tasavvur edildigini ve islendigini Bat1
diisiincesine atiflar esliginde Mevlana cercevesinde ele
almay1 deneyecegim:

Bu tasavvur i¢in, daha 6nce Ankaravi ve Bursevi gibi
sarihlerin deisaret ettigi iizere, ney ve semd iki 5nemli temsil
olarak kullanilabilir. Buna gore daha Mesnevi'nin basinda
icinde bulunulan kriz durumu soru ctimlesiyle onaylanur...

“Dinle bu ney nasil sikdyet ediyor; ayriliklari nasil anlatiyor?”
Ney, aslinda insandir; sikayet eden de insan... Kamighk ise
varlik kiiresi, yani biitiin... Kamigliktan kesilerek yapilan ney
hakikat kazanmis, feryat eden yani siirekli soru soran bir
ferdiyete isaret eder ki her fert biitiinden bir ayrilik demektir.
Dolayisiyla insan neyi degil; kendini iifler; bir tiir hiiziinle...
Uflemenin gikardig: ses kavli tiim deyislerin anlamsizligin
gosterir; bu nedenle neyin sesi mutlak uzaydaki boyutsuz
ildhi mananin mukayyet uzaydaki {i¢ boyutlu miimkiin
ifadesinin alabilecegi nihaf sekildir. Ayni zamanda neyin
sesinin surekli ve makamli olmasi, Fuzili'nin daha sonra
vurgulayacag gibi, hakikatin bir manziime oldugunu ve

bunu nazm eden bir Nazim bulunduguna isaret eder®. Ses

ayni zamanda hakikat-ile kitaplardan gozle okunarak degil,
hakikatin fisiltisini kulakla duyarak iliski kurulabilecegini

imler. Clinkii Arapca’da okuma anlamindaki ‘k.r.e.’ toplamak
anlamina gelir ve igeriye yonelik bir eylem esliginde gercek-
lesir; duymak ise disaridan gelen bir seye kisinin katilmasi
demektir. Bu da hakikat-ile biitiinden kopartilan parcalarla

degil, hakikate kulak vererek, biitiine katilarak, kendini onun

bir devamu kilarak saglikli bir iligki kurulabilecegini gosterir.
Burada dikkat edilmesi gereken onemli inceliklerden biri

de sir ile feryadin en nihayetinde ayni sey oldugudur. Bu

nedenle sir sahibi olmak, 15k sahibi olmak demektir; sirile

asik olan da feryat eder; {imitsizlikle... ama istiyakla... Ney

sesinin atese benzetilmesi bundandir; ates zat: itibariyle

yandigi i¢in kendini yakmaz ama bagkalarini yakar...

Sema ise madde ile mana arasindaki yiiksek gerilim
hattinda duran insani temsil eder. Boyle bir durumdainsan
Mevland'nin dedigi gibi gariptir; bulundugu durum da gur-
bettir. Buradaki gurbet iki anlama gelir: Birincisi aslindan
yani vatanindan uzak diismek ve siirekli kavusmay1 yani
vuslat1 6zlemek... Ikinci anlami ise, Mevlevi mesrep Seyh
Galib'in ifadesiyle acziyet®, yani kisinin hakikati idrakteki
siurlihify; en uygun ve en elverigli olan-ile yetinmek zorunda
olusu. Elbette idraktaki acziyetiidrak dabir tiir idrak oldugu
i¢in glinliik yasaminda insana saglam bir zemin olusturur.
Her haliikdrda garib ve dciz insan bir tiir var-olus gerilimi
yasar. Bu durumda baglamak anlamindaki akil degil sarilmak
anlamindaki gk varliga tutunmamizi saglar. Mevlana “Ey
ogul! Bag1¢oz, azatol...” derken istidlali aklin kayitlarindan
kurtulup 15k ile vuslata ermeyi salik verir. Vuslat arayis1
basit bir ote 6zlemi degildir; daha ¢ok epistemik bir zafe-
rin ilan anidir; ¢linkd ister Kitdb-i Tekvini'ye ister Kitdb-i
Tenzili'ye iligkin olsun her tiirlii bilgi zann1 olabilir; ancak
bizatihi vuslatin kendisi zanni degildir. Zira 6liim, istidlalin
de 6liimii demek oldugundan miisahedenin, dolayisiyla
yakiniligin zaferidir.

Denilenler gostermektedir ki kisinin Tabiat-ile ve Hayat-
ile degil, kendi-ile basa ¢ikmasi en zorudur... Kendilik de
iddia edildiginin tersine hiclenmeyi reddeder; var-olmay:
vebunun siirekliligini arzular. Bu nedenle tiim dini, felsefd,

5 Kelam-i nazari'de ilk olarak Tanri - Evren - Insan iligkisi hudiis
metafiziji denebilecek bir cercevede kurulurken ibn Sind'nin
felsefi dizgesinin de etkisiyle bu iliski biiyiik oranda imkdn meta-
fizijii¢inde ele alind1. Yenilesme doneminde modern bilimlerinin
etkisiyle Evren'dekidiizen 6ne ¢ikartilarak s6z konusu iligki nizdm
metafizigi cercevesinde ifade edilmeye ¢alisildi. Nizdm metafiziginin,
icerikleri farkli olmakla birlikte, modern 6ncesi donemde siir dili
i¢inde yakalanmasi oldukea ilginctir.

6 Butespiti Berat Agil'aborgluyum. Ayrintili bilgiicin bkz.: Berat Agil,

“Siirsel Bir Nazire: {lk On Sekiz Beyitleri Baglaminda Mesnevi'nin
Gurbeti, Hiisn ii Ask'in Aczi”, Osmanli'da {lm-i Tasavvuf, Editorler:
Ercan Alkan - Osman Sacid Ar, Istanbul 2018, s. 577- 590.

irfani ve sufi gelenekler yagsami katlanabilir kilmak i¢in
tefekkiir eder. Yasami katlanabilir kilmak insanin varligina
bir anlam vermek ile baslar, ancak bu anlami mekan ve
zaman iistil bir uzaya tasiyarak siirekli kilmak ile devam
eder. Iste bu nedenle kisi bir sarka¢ misali yagam ile 6liim
yanivar-olus-duyusu ile hiclenme-duyusu arasinda salinir
durur. Burada bahsedilen psikolojik bir kuruntu ve takint1
olan oliim korkusu degildir; 6liim duyusu hatta 6lim
bilgisidir. Kisaca kognitif (biligsel) bir durumdan s6z edi-
yoruz. Nitekim bilme yetimiz yasami hem miimkiin hem
de siirekli kilacak sekilde ¢alisir; hig-lik duyusunu biteviye
oteler; deyis yerindeyse bizi yagamaya zorlar. Elbette 6lim
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kavrami iizerine yapilan tiim konusmalar diri
iken, bagka bir ifadeyle bilingli-iken gercek-
lestirildiginden 6liimii ne hissederiz ne de
biliriz; ancak hakkinda tefekkiir edebiliriz.
Bu siirecte 6liime cift yiizlii bir tepki veririz:
Hem giinliik yasam i¢inde 6liimii unuturuz
hem de bir inancin, hatta timidin eslik ettigi
bir tiir 6te fikri ile 8liimii agmaya ¢alisiriz.
Seferioldugumuzu sdyleyerek Hayy'dan Hit'ya
gidecegimizi kabul etmek ilkece 6liimiin bu
seferin, onemli olsa da kat edilmesi gereken
bir tlir menzili, hatta makami oldugunu
kabul etmek demektir. Bagka bir ifadeyle, bu
yaklasimda Varlik kiiresi i¢cinde var-olmak ile
var-6lmek, Varlik'in birbirini tamamlayan tek
bir siireci olarak goriiliir.

Ister sesli dile getirilsin ister getirilmesin
modern doga tasavvurunda insan mutlak 6zcii

AAAAA

tavriise gurbet ve acziyet ile yiizleserek ancak
her daim vuslat iimidiyle insan1 mebde ile
medd arasinda yol alan mahz{in bir seferikilar.

Ote diinya ve hesap verme inancinin en
onemli islevi bu diinyada yasamui saglikli bir
sekilde miimkiin kilmasidir. Umit bile olsa
Ote inancinin yagami miimkiin kilmasi bu
demektir. Bu iki inang kisinin kendiyle bari-
sik olmasinin asgari sartlaridir. Mevland'nin
basta kendi olmak {izere var-olanlara iyimser
tahammiilii bu inancin sonucudur. Bir kisinin
omril boyunca insa ettigi kendilikine iliskin
siireklilik duyusu o kisinin kendiyle barigik
olmasinin asgari kosuludur. Ciinkii hem
varlik hem de 6te inanci kendilik idrakinin bir
feridir, bir uzantisidir; bu iki uzant: kendilik
denilen yapiy: bir arada tutar; tersi durumda

Tiim dinf, felsefi, irfani ve sufi gelenekler yasami katlanabilir kilmak icin tefekkiir
eder. Yasami katlanabilir kilmak insanin varhigina bir anlam vermek ile baslar,
ancak bu anlami mekan ve zaman iistii bir uzaya tagtyarak siirekli kilmak ile devam
eder. Iste bu nedenle kisi bir sarkac misali yasam ile 6liim yani var-olus-duyusu
ile hiclenme-duyusu arasinda salinir durur.

determinizm i¢inde mahk{m bir varliktur;
bunun bilincinde olmak insani trajik kilar.
Trajedi (trag (o)-aoidia) ‘kegi-¢181181’ demektir.
Keci burada ‘kurban’ oldugundan insanin
Yeryiizii'ndeki kaderi de yavas¢a kurban
edilen, dolayisiyla ¢i1glik atan ¢aresiz bir
varlik olmaktir. Yapilacak tek sey bu trajediyi
insan i¢in kabul edilebilir hale getirmektir.
Schopenhauer'den Heidegger'e tiim ugrasi-
lar bu kabul edilebilir hale getirmenin farkh
stiriimlerinden baska bir sey degildir. Mevlana
icin ise insan her seyden once miikellef ve
mesul bir var-olandir; teklife muhatap olmasi
ile de halifedir. Mesuliyeti bir mahktmiyet
yaratmaz; bu nedenle insan ancak mahzun
olabilir. Dua'nin bir imkan oldugu bu dizgede
insan trajik bir varlik olarak goriilemez; ¢iinkii
Ozcii determinizmi iptal edebilecek Kadir-i
Muhtdr bir Tanri'nin bizatihi var-olmas trajediyi
mumtenikilar. Heidegger gibi filozoflarin insam
trajik bir var-olan olarak goriip trajediyi kabul
edilebilir hale getirmeye ¢alismalari, insani,
daha 6nce de ifade ettigimiz gibi patolojik bir

insan dagilir yani hi¢lenir.

Tamburada soylebir soru sorulabilir: $imdiye
degin dile getirilenler, yukarida Heideggerigin
soylendigi lizere edebive estetik ifadeler olarak
goriilemezler mi? Bagka bir deyisle Mevlana
ile Heidegger'in climlelerinin arasinda nasil
bir fark vardir ki, bu fark icerigi degistirecek
bir sonug veriyor. Her seyden 6nce su nokta
vurgulanmalidir: Manay: maddeye indirge-
mek bir slire sonra materyalist spiritiializme,
maddeyi manaya indirgemek ise yine bir
siire sonra spiritiiel materyalizme yol acar.
Materyalist spiritiializm yasami mesgalelere
bogar ve insani diinyevi olana gomer; spiritiiel
materyalizm ise edebiyata, sanata, siire ve
miizige siginir. Kisaca her iki yaklasim da en
nihayetinde insani uyusturan, diistinmeden
alikoyan, hatta giinliik yasami makil bir
sekildeidame ettirecek etkinliklerden mahrum
birakan bir tiir mistisizme ulasir. Dolayisiyla
Kant Krizi'nden sonra diisiiniirlerin her iki
yolu kullanarak insana anlam yiiklemeye
caligmasi sonucu degistirmediginden insanigin

S TN

A Razi'nin Tiirbesi

metafizik-ontolojik giiven sorusu,
daha dogrusu giivensizlik sorunu
baki kalmistir. Soylenildigi tizere
mebde ve mead kavramlarinin yad-
sindigy, Sliimiin itibarsizlagtirldigy,
insanin bu-ara-da nesnelerden
bir nesne olarak goriildiigii bu
ortamda insanin kendini imhasinm
engellemek i¢in ‘yasamak-i¢in-ya-
samak” ilkesi en temel ilke olarak
ileri siirtilmiistiir. Dogamn kendini
ifadesiolarak kabul edilen bu ilke
‘yasamin korunmasi’ olarak da
diistiniilebilir. Bu ilkeye gore yasam
asan bir amag yoktur; yasamin
amaci yasamda kalmak, yasami
stirdlirmektir. Dolayisiyla varligin
0zii, yasamin, var-olma halinin
korunmasi, varliga tutunmanin
stirekli kilinmasidir. Tiitm doga bu
ilkeye gore calisir; dolayisiylainsam
da yasamaya icbar ve ilzdm eden
kendi tercihi degil bizatihibu ilkedir;
insan yagamay1ya da yagamamay1
tercih edemez; yasamaya zorlanir.
Schopenhauer, Hegel, Darwin,
Nietsczhe, Bergson, Heidegger,
Freud, Dawkins gibi hemen tiim
diisiiniirlerin yaklagimlari, elbette
aralarindaifade farkliliklari dikkate
alinarak bu cercevede goriilebilir.
Ornek olarak, biling-altt kavrami-
nin Freud ile giindeme gelmesive
modern-aydinlanmis insanin ala-
met-i farikasi olmasi biiyiik oranda
olimiin itibarsizlastirilmasi ve Gte
diinya inancinin tasfiye edilmesi
ile alakalidir; ¢iinkii biling-altt
olim-duyusunu koreltir; bastirir
ve unutturur...” Bu nedenledir
ki, 6liim duyusu ve ¢liim bilgisi
modernler i¢in 6liim korkusudur.
Oliim korkusundan uzaklasmanin
en iyi yolu ise, Epikiir'iin dedigi
gibi, “0limi disinmemektir.’
Bunun icin zikredilen ilke basittir:
Gelecek'e kor olmak insani 6liim
diisiincesinden korur. Bunedenle

7 Ayrintili bilgi icin bkz.: A. E Caglar,
a.g.t.
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Manay1 maddeye indirgemek bir siire sonra materyalist spiritiializme, maddeyi manaya indirgemek ise
yine bir siire sonra spiritiiel materyalizme yol acar. Materyalist spiritiializm yasami mesgalelere bogar
ve insani diinyevi olana gomer; spiritiiel materyalizm ise edebiyata, sanata, siire ve miizige siginir. Kisaca
her iki yaklasim da en nihayetinde insan1 uyusturan, diisiinmeden alikoyan, hatta giinliik yasami makiil

bir sekilde idame ettirecek etkinliklerden mahrum birakan bir tiir mistisizme ulasir.

modern yagsamin mottosu “gelecegi diisiinme simdiyi, an1
yasa” olarak ifade edilmistir®. Halbuki var-olus korkusu
imitsizligi derinlestirir; 6zgiirliigli yok eder; muhabbet,
sevgi ise timidi besler; 6zgiirliigii giirlegtirir.

Sufi gelenekte ise insan, ‘ol’ emrinin amaci esref-i mah-
lukdttir. Mebde ve medd kavramlarina sahiptir; insanin
bu-ara-da olmasi yani gurbet hali gecicidir; ayrica yine
insanin bu-ara-da hakikate iliskin acziyeti de 6tede rii'yet

8 Bunedenledir ki, Quine bir soylesisinde Magee'nin bu konularla
ilgili sorularini ‘anlamsiz’ diyerek yanitlamayi reddetmistir. Agiktir
kiinsanailigkin en derin sorular: ‘anlamsiz’ diye adlandirmak bir
filozofigin ancak ve ancak ‘diisiinememek’ anlamina gelir, gelme-
lidir. Bu s6ylesiden beni haberdar eden Asli Kiligdogan'a tesekkiir
ederim.

ile agilacaktir.. Bu nedenle insanin kendi hakkinda idraki
dairevive totolojik degildir. Bu anlayista 6liim korkusu bile
kisinin varligini siirdiirme arzusunun bir ifadesi olarak
yorumlanir. Hatta 6liim, 6lmemek icin tefekkiir edilir.
Gidilecek bir 6te olmasi; siireklilik duyusu, kavusulacak bir
Hak idraki, ayrii§in verdigi hiiziinle kisiyi mahzun kilsa
da kotiimser ve dahi iimitsiz kilmaz. Iste bu nedenle 6liim,
seb-i artis yani diigiin gecesi olarak isimlendirilecek kadar
olumlanir. Bu hilde Hak, hakikatin emandir ve teminidir;
¢linkii Hak ile irtibati olan bir kisi varligini ifna edecek kadar
yalnizlasamaz. Bu anlayista yalnizlik Hak disindakilerden
beri olmaktir. Nitekim tasavvufta kendini yalniz hisseden
kisi icindeki O'ya yonelir; icinde muhatap olacagi O'yu
bulan kisi veli yani dost olur; dostu olan delirmez; kendini

ifna etmez; bulmayan, bulamayan ise ya deli olur ya da
kendini ifna eder.

Simdiye degin dile getirilenleri bir de tasavvufi kav-
ramlarla 6zetlemek isterim: Ankaravi ve Bursevi'nin de
Mesnevi Serhleri'nde ilk on sekiz beyti yorumlarken dile
getirdikleri gibi Neyistdn adli biitiinden (Hak) koparilan
bir ney (hakikat) yani insan-i kdmil uzak diismenin yani
gurbetin verdigi hiiziin ve avdet timidi ile derdini seslendirir.
Vuslat bir seyir halidir; bu seyir halini kisinin edebiyle kat
etmesi seyr i suliik terbiyesi ile miimkiindiir. Bagka bir
deyisle inis yay1 (kavs-i niizali) i¢cinden ¢ikip gelen insan
bu-ara-da halinin idrdki i¢re yol almali (seyr-i suiir) ve
¢ikis yayinin (kavs-i ur@ici) gerekliliklerini edebiyle yerine
getirerek vuslata giden yolun hakkini vermelidir. Seyh
Galib, yukarida Berat Acil'in tespitlerine atifla isaret edil-
digi izere gurbet kelimesine acziyet ile nazire yapar. Bu iki
kelime esasen birbirini tamamlar; ¢iinkii biitiinden uzak
diisme durumu yani gurbet ilkece acziyetin de kaynagidir.
Hiisn ii Ask'daki beyitlerin anlamsal akisim takip edersek
Tanri, rahmetiile insana bir ruhsat verir; bu ruhsat acziyetin
itirafidir; yani istid1alf aklin imkanlarini tiikettigi yerde
baslar. Bunedenle, “idrakin acziyetini idrak, bir tiir idraktir”
denmistir [Idrdk acz el-idrdk, huve el-idrdk]. Acziyeti idrak
istidlali akil cihetindendir ve bunun itirafi istishadiidrakin
baslangicidir. Artik insan bu acziyeti dile getirebilir; dilin tim

imkanlarin kullanarak ifide edebilir ki, bu siirdir; acziyeti
hem dogrudan hem de siir esliginde seslendirebilir ki bu
da misiki adini alir... Mevlevi geleneginde siir ve misiki
esasen bu-ara-daistidlaliakilile hakikate ulagsmaidealinin
yitiminin ikrari ve avdetteki vuslata, yani 6liime yani seb-i
arlis'a kisaca Hakk’a kavusuncaya degin insanin kendine

tahammiil edebilmesinin ve katlanabilmesinin imkanidir.

Bu uzun ve yorucu konusmamu iki farkli ciimle ile
bitirmek istiyorum. Birinci climle Ludwig Wittgenstein
adli filozofa ait; soyle diyor:

“Neden bu-ara-dayiz bilmiyorum; ama eglenmek igin
olmadig kesin...”

Ikinci ciimle ise neden bu-ara-da oldugumuzu bilmenin
imkanina bir girigtir:

Bir Hak idrakiniz yok ise hem ontolojik hem epistemolojik
hem de aksiyolojik seviyede hakikat krizini kendinizi ikna

edecek bicimde nihaf olarak ¢6zmeniz miimkiin degildir.
Vecizevi bir deyisle, Hakk'1 olmayan hakikati hak etmez...

edemez... Hakk'1 hak etmenin yolu ise sahih ve sarih bir
yasam esliginde olimdiir... Tersi ya hemen ya da yavasca
kendini ifna etmektir; intihara yeltenmektir... maddi ya
da manevi...m
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Gstergeler

kif Emre'nin
Sehirleri

DR. AYNUR ERDOGAN COSKUN B U YAZIDA AKIF EMRE’'NiN OZELLIKLE GOSTERGELER VE ‘iZ’LER KiTAP-

LARINDA TOPLADIGI $EHIR VE MEKAN YAZILARINDAN HAREKET EDEREK
sehir algisini ele almaya ¢alisacagiz. Ancak bu yazi, onun sehir algisinin hangi
“anlam”lar lizerine insa edildigini anlamaya ¢aligmaktan Gteye bir iddia tasi-
mamaktadir. Sadece Emre'nin sehre dair diisiincelerinin ¢ok boyutlulugunu
isaret etmek gayesiyle ele alinmistir ve bu konuda yapilacak disiplinlerarasi

calismalarin gerekliligini hatirlatmay1 amaglamaktadir.

Yaz1 konularinin cesitliligine bakildiginda Akif Emre’'nin diisiincesinin
merkezine siyasetten uluslararasi iliskilere, mimariden giindelik hayata,
sehircilikten estetige, sanattan cografya ve tarihe kadar ¢esitlenen konulardan
hangisinin oturdugu konusunda bir kafa karisiklig1 yasanabilir. Bu baglamda
onun diisiincesini de “sehir” ekseninde incelemek indirgemeci bir tavir olarak
algilanabilir. Ancak onun bu konu ¢esitliligini ele alirken kullandig1 yontemi
ve hareket noktasini a¢iga kavusturdugumuzda her bir konunun bu ¢ergevede
onun diisiincesinin ana hatlarinin yakalanmasinda islevsel olabilecegi goriilebilir.

Emre ele aldig1 konular islerken genel olarak gostergebilimsel (semiyotik)
bir yontem izler. Bu sayede belirli bir olay ya da olguyu herkesin gordiigii sira-
danligin Gtesine tasir ve bir anlam cercevesi i¢inde o olay/olgunun ¢ok yonli
bir ¢6ziimlemesini ortaya koyar. Boylece bir olay/olguyu asinalik, alisilmishk,
anlamsizlik yiginindan siyirarak sahip oldugu siyasi, dini, geleneksel, kiiltiirel
kodlarini desifre eder ve bir anlam biitiinliigiinde anlamamizi saglar. Akif

Emre bu yontemi kullanirken Roland
Barthes, Umberto Eco gibi cagdas
gostergebilimcileri referans alsa da
kendi diinya goriisiine (dini, ideolojik,
geleneksel) dayanarak biitiinciil bir
anlam gercevesine oturtur. Bu sayede
elealdig1 gostergelerin kodlarini ¢oziip
bir mantik dizgesiyle ¢oziimledikten
sonra konuyu yanilsamalardan uzak-
lastirip goriilmesini istedigi anlam
biitiinliigiinde bize sunar.

Sehirlerin gostergelerinin ¢ziimle-
nerek anlam diinyasinda konumlanma
ihtiyac: siiphesiz modern diinyada
yasadiklar: anlam kaybayla ilgilidir.
Modernlesme projesi, toplumun dini
ve geleneksel degerlerle irtibatinin
kopmasina ve toplumsal hafizasinin
yok olmaya yiiz tutmasina sebep olmus-
tur. Yeniden dirilis hareketi olarak
goriilebilecek Islamcilik diisiincest,
¢ogunlukla modern egitim almis
zihinlerin {irinii olarak kendi i¢ginde
geleneksel diisiinceyle irtibatlanma
noktasinda zaaflar yasasa da Akif
Emre'nin de temsil ettigi diisiinsel ¢izgi,
Islam mirastyla, tarihiyle ve gelenegiyle
iliskinin zorunlulugunun farkindadir.
Busebeple sehirler ddhil olmak iizere
biitiin tarihi gostergelerin modernite-
nin yapibozumuna ugratilan anlam
biitiinliigiiyle irtibatlandirilarak hayatta
kalabilecegi aciktir. Emre sehirlerle ve
ozellikle Islam sehirleriyle ilgilenirken
entelektiiel bir bilgi ve estetik kaygisi-
nin 6tesinde, Miisliimanlarin modern
¢agda kaybettikleri biitiinciil anlam
cercevesi icinde kendilerini yeniden
inga etme gayretiyle hareket eder. Bu
gayret baglaminda Akif Emre'nin sehir
ve mekan yazilarinda iki boyutun 6ne
cikt1g1 goriiliilyor: Gostergeler iize-
rinden Islam sehirlerinin ait oldugu
geleneksel anlami tasvir etmek ve
bugiin farkli ulus devletlerin siyasi
sinirlari icinde kalan bu sehirlerin ait
olduklari anlam diinyasina istinaden
birliklerini ortaya koymak.

ISLAM SEHIRLERININ BIRLIGI

Balkanlardan Orta Asya'ya, Afri-
ka'dan Ortadogu’ya kadar genis bir
alanda temayiiz eden Islam sehirleri
ortakbiranlam diinyasini referansalarak
benzer bir mimari yapilanma ve kiiltiirel
zenginlik esitlili§ini barindirir. Bu ortak
referans, islam Birligi tartigmalarinin
en 6nemli dayanagidur. islam Birligi'nin
cagristirdig siyasi gonderme 6nemli
olmakla birlikte, bu kiiltiirel yakinlik 20
ve 21. yiizyilda Bati'nin somiirgeci giic-

leri kargisinda savunma pozisyonunda
olan Miisliiman toplumlarin manevi
dayanigmalarini saglayici zemin olarak
da miithimdir. Modernlesme projeleri,
toplumlari kendi tarihinden kopardig:
gibibirbirinden de uzaklastirdig1 igin
birligi imkan dahiline sokabilecek bu
ortak anlam cercevesi daha da 6nem
kazanmaktadir.

Bir sohbetimizde “Islam diinyasr’
kavramlastirmasinin bile kiiresel
iddialari olan ve “Gteki” ile iligkilerini

7
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diizenleyen hukuki, geleneksel birikime
sahip olan medeniyetimize dar geldigini
soylemisti. Bu sebeple “yerli”lik ve
“yerel"lik kavramlari arasinda da ayrim
yapacak ve yerli olmanin kiiresel iddi-
alara sahip olmaya engel olmayacagini
belirtecektir. iddialarimizi kaybederek
cografya algimiz kiigiildiikce bu denli
genis ufka sahip bir medeniyetin en
onde gelen sehirlerinden biri olarak
Istanbul hayalimizin de geriye gekildigini,
kii¢lik boyutlara mahk{im edilmeye
calisildigini vurgulamasi (Emre, 1997:
170) Islam sehirlerinin mana ekseninin
genisligini isaret etmektedir.

Bu genis vizyon ve ufukla seya-
hat ettigi biitiin Islam sehirlerinde
birlik bilinciyle ortak “anlam”in izle-
rini sirmiistiir:

“Gellner’ci bir ifadeyle, Pakistan
ulusunu doguran, ulus devletin kendisi
idi. Pakistan ise din unsuru etrafinda
insa edilmig bir ulus devlet... Daha 6nce
Pakistanhlik kimligi diye birgey yoktu;
bu, ancak ulus devletin dogmasi ile
birlikte ortaya ¢ikan bir aidiyet duygusu
idi. Bu noktada sorulmasi gereken soru
su; bunca yildan sonra Pestunu, Pen-
cabisi, Belucisi ile bu halkin kimligini
belirleyen esas unsur ne?

Pesaver'de yabanci dilde yayinlar
satan bir kitapgiy1 gezerken, tanistigim
entel goriiniimlii sahibi, nereli oldugumu
ogrenince yakinlik gostererek ‘Tkimiz

de RCD'iiyesi iilkeyiz' deme tuhafligini
gostermisti” (Emre, 1997: 23)2

Pakistan'da izini siirdiigii anlami
cogunu gezdigi ve insaniyla irtibat
kurmaya ¢alistig1 islam sehirlerinde
kah bulacak kah bulamayacaktir. Bu
baglamda Osmanh sehirlerinin 6zel
bir yerinin oldugunu sdyleyebiliriz.
Ozellikle Balkanlarda 6ne ¢ikan Uskiip,
Saraybosna, Kosova, Selanik ken-
dini yakin hissettigi, sokaklarindan
konaklarina, hanlarindan kopriilerine
kadar her bir tarihi eseri, izini siirdiigii
anlamin bir gostergesi olarak okudugu
sehirler olacaktur.

1 Ekonomik Isbirligi Teskilati
2 Imlalar kaynaktaki sekliyle birakilmistur.

“Tarihi Mostar Kopriisi'niin resmini
goriip de besyiiz yillik bir Osmanh
macerasini hatirlamamaniz miimkiin
mii?” diye sorarken bu kpriiniin en az
bir Siileymaniye kadar bizi biz yapan,
bize baglayan bir koprii oldugunu
soyleyecektir (Emre, 1997: 136).

Sadece mimari eserler degil sehirlerin
canl ve geleneksel dokusunu siirdii-
ren kiiltiirel yapisiyla da adeta mest
olur, bu sehirlerin Miislimanlarinin
dertleriyle dertlenir, zaman zaman
onlarin {stanbul'daki sesi olurdu. Uskiip
carsisinda gezerken rastgele girdigi
bir diikkdanda Tiirk¢e konusulmasi,
milliyetci duygulari oksayan bir durum
degil; bu sehrin Istanbul'un kardesi
oldugunun gostergesidir. Ayrica bu
durumun oradaki Miisliimanlarin
varlik savasinda ne anlam ifade ettigini

de medyada dillendiren neredeyse tek
kalem olmustu. “Arnavut, Tiirk, Pomak,
Cingene cesitlenmesine ragmen Tiirkce
burada ortak dildi. $imdi bunlar bir
araya getiren Miislimanlik etnik kimlik-
lerle parcalanarak siyasiazinliklar haline
getiriliyorlar (Emre, 2001: 48)" diyerek
ilgisinin milliyetci saikleri agtigini ve
soz konusu sehirlerle, bu sehirlerin
insaniyla hiyerarsik olmayan esit iliski
kurmaya ¢alistigini gostermis olur.
Aynu tiirkiileri sdyledigimiz Kirimli-
larla nasil uzak kalabildigimizi sorgu-
larken Bahcesaray'in ismini Pugkin'den
Ogreniyor olusumuzdaki tuhafligi bize
gosteren de Akif Emre olmustu. Stali-
nist kiiltiir politikalarina maruz kalan
Kirimlilardan daha insafsiz kosullara
m1 tabiydik ki kiiltlir cografyamiz
paramparc¢a olmustu (Emre, 1997: 145).

Sovyet tarzi kaba modernizmin
isgalinin sonucu olarak Bakii'niin
Islam kimligini hatirlatan unsurlarinin
hayatta kalma miicadelesini de islam
sehirlerinin ortak anlam ¢ercevesinin
izini stiren Emre'den 6greniyoruz. Hele
bu sehirlerle aramiza oriilen yapay
duvarlar, onun anlam gercevesine
oturttugu gostergelerle parcalanir.
Bu anlamdan aldi8: giigle ismini bile
duymadigimiz Suakin'de ahsap yalilarin
Istanbul bogazindan sundugu esintileri
hissettirir bize (Emre, 2001: 24-5). Clinkii
sehir ozellikle Ingiliz isgali sonrasinda
harap olmus, camileri bile yikilmis olsa
daOsmanlidaresinde kaldig1 yillardan
tasidigy gostergelerle dipdiri ayaktadir
Emre'nin anlam diinyasinda.

Osmanli ve fslam izlerinin tamami
silinen Bulgaristanin Filibe'sinde tipik
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Emrenin altim ¢izdigi bu “yerli
oryantalist” bakisin olusmasinda,
hic siiphesiz, bugiinkii sehircilik
anlayisinin rotasinin Avrupaya
yonelmis olmasi etkilidir. Kendi
tarihi birikiminden beslen/e/
meyen sehircilik ve imarcilik
anlayisimodern sehrinruhunada
yabanci oldugu icin bugiin estetik
olarak cirkinlik boyutuyla giindemi
mesgul eden carpik sehirlesme
olgusuyla karsi1 karsiyayiz. Bu
sebeple Emre'ye gore, “Weber'in
‘Islam sehrinin hicbir formiilas-
yonu yoktur’ iddiasi bugiin insa
ettigimizsehirlericin dahaanlaml
goriiniiyor

Osmanli mimarisini kesfeden Emre,
bolgede yasayanlardan ise Tiirkligiin

ve Islamligin mirasini tagiyan gingene-
lerle (Emre, 2001: 34) paylasir anlam

diinyasini. Bu insan malzemesinin

sahip oldugu kiiltiirel mirasla ne kadar
derin ve yiice bir anlam ¢ercevesine

sahip oldugunun farkindadir. O ylizden

Nijerya'nin bagkenti Abuja'daki zenci-
lerle Harlem'in zencilerini karsilastirir.
Abuja, betondan, demirden ve yapma

bitkilerden olusan yapay bir sehirdir.
Bati sehir tarzinin kotii bir kopyasidir.
Sehirde gezen insanlarin renginin siyah

olmasinin diginda Afrika'ya 6zgii hicbir
renk de yoktur. Yerlesim yerlerinden

uzakinsa edilen devasa camivekilise de

sehre anlam katamamugtir (Emre, 1997:

134). Ama diger taraftan Harlem'in asi

ve saldirgan zencisine karsin Abuja'nin

insanidavranislarinda 6l¢iilii, dingin ve

beyaz disleriyle aydinlik sagmaktadir
(Emre, 1997: 154).

Pek tabii ki Akif Emre'nin sehirleri
arasinda Kudiis'iin 6zel bir yeri vardir.
‘Kudiis ey Kudiis” nidasini yazarlik
hayatiboyunca canli tuttu. Kudiis'te bile
Ingilizce konusmak zorunda kalmak ve
Kudiis surlarinda Kanuni'nin yaptirdig:

@

kapilarin adlarinin ingilizce yaziyor
olmasi onu rahatsiz etse de islam

sehirlerinin anlam cergevesine referansi
en giiclii olan sehirdir. El-Halil'de el isi
kristallerdeki asinalik bile sehirlerin
birligini imler. Ciink at6lye sahiplerinin
dedeleri 300 yil kadar once camcilig1
Istanbul'da 6grenmistir (Emre, 2001:
36-9). Kudiis, kiiltiir cografyamizin
merkezinde bir sehirdir ve algilarimiz-
daki uzaklik kiiltiirel ayrintilarda bile
paramparca olmaktadir. Akif Emre'nin
burada adi gecen veya gegmeyen biitiin
sehirleri gibi...

SEHIRLERIN RUHU

Sehirlerin de ruhu vardir. Emre’ye
gore, sehir toplumun manifestosudur
ve siyasal ve diniboyutu olan gosterge-
ler biitiintidiir. Evleriyle, sokaklariyla,
meydanlariyla, ¢carsilariyla, camileriyle,
ibadet mekanlariyla, hanlariyla, hamam-
lartyla ve mimariden giyilen kiyafetlere

kadar biitiin maddi kiiltiiriiyle sehirler,
sakinlerinin diinya goriisiinii ve hayat
tasavvurlarini gosterir. Bu sebeple
kimi sehirler biiylik yerlesim birimleri
olmaktan oteye anlam yiiklenmisler-
dir. Bu anlam onlarin tarihlerini ve
kutsallarini ihtiva eder (Emre, 1997:
169). Ciinkii Islam toplumlarinin diinya
tasavvurlari ve sehir imarlarinin bir
yiizii 6te diinyaya doniiktiir.

islam sehirlerinin sahip oldugu bu
anlama niifuz edebilmek i¢in Avrupa-
merkezci sosyal bilimsel bakisin disina
¢ikabilmek gerekmektedir. Ciinkii bu
bakis oryantalist sanattan ve bilimden
beslenmektedir ve buna gore; “Dogu,
edilgen bir Dogu'dur ve ¢ogunlukla
feminen bir goriintii sergiler. Biryanda
duragan, edilgen biraz da egzotik bir
Dogu anlayis: resmedilirken, diger
tarafta diigman bir Dogu da vardir ve
¢ogunlukla ‘barbaric’ 6zellikler tasir:

Kelle uguran cellat, gozii donmiis acima-
sizsavasgilar... (Emre, 1997: 51).” Bubakis
acis1bizim kendimize ve gehirlerimize
dair algimizi da etkilemekte ve biz de
kendi tarihimizi oryantalist figiir ve
imajlarla resmetmeye baslamaktayiz:

“Graviirlerle baglayan oryantalist imaj,
gecmise yonelmek isteyen cagdas aydin-
lar tizerinde de etkisini siirdiirmektedir.
Artik bizim kafamizda olusan ge¢mis
ylizyillara ait kendiimajimizin altinda
bir oryantalist ressamin imzasi vardir
(Emre, 1997: 51)."

Emre'nin altini ¢izdigi bu “yerli
oryantalist” bakisin olusmasinda, hig
siiphesiz, bugiinkii sehircilik anlayi-
sinin rotasinin Avrupa'ya yonelmis
olmasi etkilidir. Kendi tarihi biriki-
minden beslen/e/meyen sehircilik
ve imarcilik anlayis1 modern sehrin
ruhuna da yabancioldugu icin bugiin
estetik olarak cirkinlik boyutuyla giin-
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demi megsgul eden ¢arpik sehirlesme
olgusuyla karsi karsiyayiz. Bu sebeple
Emreye gore, “Weber'in ‘Islam sehrinin
hicbir formiilasyonu yoktur’ iddias:
bugiininga ettigimiz sehirlericin daha
anlaml goriiniiyor (Emre, 1997:131-3)."
Geleneginden kopmus modern olani

oztimseyememis bu sehircilik anlaysi,
tarihi degerleri ve birikimi, yeni sehir
yapilanmasinda konumlamakta zor-
lanirken Miislimanlarin en 6nemli
degeri olarak Kabe'ye bile tepeden
bakan deger yoksunu ve abartili mimari
ornekler ortaya koyabilmektedir. Bu
abartinin kendisi de geleneksel sehir
anlayisindan kopusun bir tezahiiriidiir.

Oysa Miisliiman toplumlarin 6zel-
ligi makul ve 6l¢iilii olmaktir. Sade ve
abartidan uzak bir sehir anlayisi ortaya
¢ikar bu ozelliklerden. Diger taraftan
Miisliiman toplumun “bu orta yolu,
oryantalist sdylemdeki ‘Dogu’'nun
duraganligy’ tezinden ayiran nokta,
sadelikleicice bir canhhg, diriligi” (Emre,
1997: 41) igerir. islam sehirlerindeki
tevazuu, oryantalist sdylemin Dogu'nun
duraganligi olarak nitelemesindeki

celiskiyi haksizbulan Emre kendisi de
Zahidan1 gordiigiinde hissedecektir:
“Buranin nasil goriindiigii biraz da
benim nereye ait oldugumla alakali,
diyorum kendi kendime. Goriiniiste
¢ok sey Dogu'nun duraganligi tezinin
hala gecerli oldugunu gosteriyor...

Amabiliyorum, buinsan malzemesine
dokunmadan i¢indeki derinligi yakala-
maniz miimkiin degil (Emre, 2001:16).”

Bugiin bir kaos ortamini andiran
sehirlerimizde tarihl mirasin nadide
eserleri kadar insan malzemesinin
anlasilmasi da bu sehirlerin gercek
ruhuna dokunmak igin elzemdir. Ciinkii
o zaman Bati tipi meskenlerin abartili
ve “emperial” yapisina karsin islam diin-
yasindaki evlerin miitevazi goriiniimii
ve ferahlif1 anlam kazanacaktir. Buruh
anlagildiginda islam sehirlerinin fakir
ile zenginin yatay diizlemde bir araya
gelmesine imkan taniyan yapilasma-
sinin (Emre, 1997:129-130) 6zgiinliigii
de ortaya ¢ikacaktir.

Okumami kendisinin tavsiye ettigi
Leaman'in (2010: 181) Islam esteti-
gine dair onemli kitabinda Brookes’e?
atifla Emre'nin Islam sehirleriyle ilgili
bahsettigi bu 6zelliklerin geleneksel
boyutunu okuyabiliyoruz:

“Mimari yapida dis cepheyi once-
leyen Batili tavrin aksine, geleneksel

3 Brookes, ], Gardens of Paradise: The History
and Design of the Great Islamic Gardens, New
York: New Amsterdam, 1987.

Islami mimaride kaygi mekaninicinde
yaratilacak ‘his'te yogunlasir. Bunun
sonucu ise mekandaki yapidan ziyade
bizatihi mekanin kendisiyleilgileneni¢
mimaridir... Buyaklagim ideal insanlik
durumuna ayna tutar: Harici olana ait
simgelere yoneltilmis asgari ilgi, i¢csel
ruhun nefes alabilmesi ve gelismesi icin
yer... Bunun en ug 6rnegini disariyla
arasina duvar oriilmiiscesine sinirsiz
bir mahremiyet saglayan pegenin
ardindaki geleneksel Miisliiman kadin
teskil eder.”

Emre'nin Islam sehrinin yiiziiniin
Ote diinyaya doniik olduguna dair
ihtarindan anlasilacag iizere sehir-
lerdeki tevazuu ve anlami, kutsal olani
onceleyen yani sehirlerin sakinlerinin
dinive tarihiaidiyetleriyle ilgilidir. Bu
aidiyet baglaminda estetik yaklasimlari
da zevk ve sefa merkezli degildir ve fiziki
hazlari 6ncelemez (Leaman, 2010:177).
Modernitenin ve modern sehrin bes-
lendigi Bat1 geleneginde ise, Sennett'in

(2011) basarili bir sekilde gosterdigi gibi
beden imgesi ve haz baskindur.

islam sehirlerinin sahip oldugu ruhu,
mimarisi ve insan malzemesi gibi gos-
tergelerle anlamaya caligan Akif Emre,
sadece siyasi ¢ozlimlerle ya da mimari
yeniliklerle bu eski ruhu diriltmenin
miimkiin olmayacaginin farkindadir. Bu
sebeple sehirlerin ruhunu tasvir eder-
ken biitiinciil bir diisiince sistemine ve
diinya goriisiine atif yapmadan edemez.
Cagdas acilimlar da, Turgut Cansever
orneginde oldugu gibi, bu referans
cercevesinde deger kazanir. “Cansever
hocaya dair ilk soylenecek s6z onun bir
mimar olmaktan 6te Islam diisiincesi
iizerinde gelenekten beslenerek ufuk
aciciperspektif sunmug olmasidir” diye-
rek gelenekten beslenmenin 6nemine
isaret ederken ¢agdasagilimlariginde
bir yol haritasi ¢izecektir.

*kkk

Akif Emre sehir ve mimari {izerine
kaleme aldig1 onlarca yazinin yani
sira Osmanli sehirlerine (Saraybosna,
Mostar, Uskiip, Selanik 1, Selanik 2,
Kudiis 1, Kudiis 2 ve Mimar Sinan -6
Bolum-) dair cektigi belgesellerle bu
alandaki ¢aligmalar i¢in ihmal edil-
memesi gereken bir referans olarak
degerini korumaktadir.m

m Emre, A, ‘fz'ler; Yonelis Yayinlari, 2001.

m Emre, A, Géstergeler, iz Yayinlan, 1997.

m Emre, A, Turgut Cansever ve dini diistince,
Yeni Safak Gazetesi, 3 Mart 2012.

m Leaman, O., [slam Estetigine Giris, Kiire
Yayinlari, 2010.

m Sennett, R., Ten ve Tas, Metis Yayinlari, 2011.
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ARASTIRMA-INCELEME

Kayseri farihi Kent Merkezi nin
Mekansal Degisim Siireci
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OGR. GOR. D. MERVE CETiINKAYA
OGR. GOR. TUGCE CETINKAYA KENCER

T ARIHI KENTLER TOPLUMUN SOS-
YOKULTUREL VE SOSYOEKONOMIK
etkilesimleri ile sekillenmis ve bu
etkilesimlerle olusan mekan organi-
zasyonunu ge¢misten bugiine tasiyan
mekanlardir. Tarihi kentler degisen
yasam kosullarina adapte olabilmek
icin mekansal /yapisal degisimler yasa-
maktadir. Bu degisimler tarihi dokular
ile cagdas dokular arasinda uyumsuz
kentsel gelisimlere sebep olmaktadir.
Buna bagli olarak da kentlerin kim-
liksizlesmesi sorunu son donemlerde
dikkat ¢ekici boyutlara ulagmaktadir.

Kayseri M.0. 2000 yillarina kadar
dayanan yerlesmeler tarihi ile bircok
uygarliga ev sahipligi yapmis bir kent-
tir. Tarihi kent merkezinin mekansal
organizasyonu incelendiginde, Selguklu
ve Osmanli donemlerinden bugiine
ulasan kiiltiir varliklari, Cumhuriyet
Donemi ile birlikte uygulanan imar
planlari ve hazirlanan projelerile kent
merkezinin bugiinkii organizasyonu
ortaya ¢ikmaistir.

Bu arastirmada Selcuklu impa-
ratorlugu Dénemi'nde ortaya ¢ikan
savunma gereksinimleri ile Saltanat
Saray1 ve bir kismi At Meydani olarak
kullanilan, Osmanlh imparatorlugu
Donemi ve Cumhuriyet Dénemi'nde
kazandig: ticari potansiyel ile bir ticaret
merkezine doniisen Kayseri tarihi kent
merkezinin mekansal degisim siireci
irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kayseri, Cum-
huriyet Meydani, Tarihi Kent Merkezi.

GIiRiS

Kentsel niifus artisina bagl olarak,
kentlesme baskisi, degisen sosyokiiltiirel
sosyoekonomik yap1 ve bunabagh olarak
artan; arazi kullanim yogunlugu, arazi
fiyatlar, kirlilik ile birlikte yerlesim
alanlarinin ig alanlarina doniismesi
siireci kent merkezlerinin kullanim
amaclarive mekan organizasyonlarimin
degismesi siirecini ortaya ¢ikarmistur.

Bu arastirma ile M.O. 2000 yilla-
rindan bugiine kadar yerlesim yeri

olan Kayseri kent merkezinin, kentin
kurulugyillari olan Selcuklu Doneminde,
yonetim birimlerinin de (Saltanat Sarayn,
ic kale ve At Meydani) bulundugu bir
merkezden, bugiin; Cumhuriyet Done-
minde, kapali ¢cars1 ve bir¢ok ticaretha-
nenin bulundugu aynizamanda kentin
onemli yol akslarinin kesisiminde bir
kavsak meydana doniismesine kadar
gecen siirecgteki, islevsel mekansal-de-
gisimi, bu degisim siirecinde doniim
noktasi olan plan kararlari 1s181nda
ortaya konulmustur. Kent merkezinin
korunmasi ve siirdiiriilebilirligi icin
oneriler gelistirilmistir.

MATERYAL VE YONTEM

Aragtirmanin ana materyalini, M.O.
2000 yillarindan bugiine yerlesim yeri
olan Kayseri kent merkezi olusturmak-
tadir. Budogrultuda daha 6nceden kent
ile ilgili yapilmus literatiir verileri ile
planve raporlar arastirmada materyal
olarak kullanilmis; kent merkezine
iligkin tarihi fotograflar, arastirma
kapsaminda gorsel materyal olarak
degerlendirilmistir.

Arastirmada izlenen yontemde,
Kayseri kent merkezinin (sekil 1) kent
biitiinii icindeki konumu arazi etiit
analiz ¢alismalari ile analiz edilmis,
bu ¢alismalardan elde edilen bulgular
sentezlenerek ve bolge halki ile sozlii
goriismeler yapilarak, bu alanin korun-
masi ve siirdiiriilebilirligi i¢in oneriler
gelistirilmisgtir.

KENT MERKEZLERININ

DEGISiMi

II. Diinya Savasi sonrasindaki
dénemde savas sebebi ile olusan y1ikim-
larin yeniden yapilanmas: siirecinde
gerceklestirilen planlama ¢alismalari
ozellikle ge¢misin tarihi degerlerine
yonelik yikimlarin baskin oldugu
bir donemdir.

Hamer (2000)'a gore; diinyada, tarihi
kent merkezlerini etkileyen en onemli
olaylar; Modernizm, diinya savaslari,
diktatorlerin uygulamalari ve devrim

sonrasl yasanan rejimlerdir. 20. yiizyil

Hausmann gelenegi altinda herhangi

bir tarihi fenomeni kabullenmemis, bu

konu {izerinde ¢alismamustir. Avrupa'da

pek cok kent modernizasyonun yok edici

etkisinibiiyiik 6l¢cekli yagamistir. Anitsal

nitelikli yapilarin etrafinin bosaltilip

temizlenmesi adina yapilan yikimlar,
yapilarin ¢evresinden soyutlanarak on

plana ¢ikarilmasinin, degerini artiraca-
gina olan inangla gerceklestirilmistir
(Yilmaz, 2005).

Kent merkezleri, kentin kurulu-
sundan itibaren her doneme taniklik
etmis tarihi nitelige sahip, geleneksel
yapilardan olusan alanlardir. Degisen
kentsel yagam kosullari bu alanlardaki
yapilarin kullanim amaglarinin ve
mekan organizasyonun degisimi {ize-
rinde baski olusturmaktadir. Ancak bu
baskisonucunda kent merkezlerindeki
geleneksel yapilarin islev degisimleri
plansiz ve kontrolsiiz gelismektedir. Bu
durumda kent merkezlerinin fiziksel/
striiktiirel yapisi, fonksiyonel yapisi,
kimligi ve mekan organizasyonu {ize-
rinde olumsuz etkilere sebep olmaktadir

Kent merkezlerinin kullanim amag-
larinin degisimi, geleneksel dokudaki
yapilarin yetersizligi ya da kullanim
amaglarinin degisimi, niifus yogunlu-
gunun ve is kollarinin degisimi, kent
merkezlerinin mekansal degisimine
sebep olmaktadir.

KAYSERi KENT

MERKEZI’NiN TARIHi

M.0. 2000 yillarindan itibaren
yerlesim yeri olarak kullanilan Kayseri
kent merkezinin tarihi siire¢ icerisindeki
mekansal olusumu ve gelisimi incelendi-
ginde tarihi dokunun Sel¢uklu Dénemi
ve Osmanl Donemine ait oldugu, planl
kent olusumu stirecinin ise Cumhuriyet
Donemi ile birlikte gelisim gosterdigi
goriilmektedir

Sel¢uklu ve Osmanli Dénemine ait
tarihi yapilar tarihi kent merkezine
konumlanmisg, kente kimlik kazan-
diran ve kentin siluetini olusturan

unsurlardir. Kentin, mekansal gelisimi
sanayilesme hareketi ile birlikte 5nemli
olciide degismistir. Kent merkezi, genis
arterlerin olusturdugu 1sinsal yol akslar
ile birlikte bu akslar etrafinda gelismis,
anaarterlerin meydana baglanmasi kent
merkezinde trafigin yogunlagmasina
neden olmustur. Dolayisiyla Kayseri
tarihi kent merkezindeki mekanlarin
ve yapilarin bircogu, hizli degisim ve
gelisim geciren kent merkezi iginde
kaybolmus veya tamamen yok olmustur
(Erdogan ve Atabeyoglu, 2016).

Mevcut imar plani incelendiginde,
Kayseri Tarihi Kent Merkezi gene-
linde, 865.523 metrekare alanin agik
yesil alan olarak ongoriildigi ve 25
tlirbe ve kiimbet, 12 camii, 10 ¢esme,
8 medrese, 5 konak, 4 hamam, 4 han,
2 kilise, okul, miize, kale ve saat kulesi
bulundugu tespit edilmistir (Erdogan
ve Atabeyoglu, 2016).

Kayseri kent merkezinin Sel¢uklu
Dénemi'ndeki mekan organizasyonuna
bakildiginda: Selcuklu kenti genellikle
{i¢ kissmdan meydana gelmistir: {lki
eski sarayin, idari birimlerin, bir Cuma
camisinin ve askeri birligin icerisinde
oldugu icKale (Ahmedek): ikincisi kentin
bir béliimiinii icerisine alan Sehristan
(Sur I¢i-As1l Sehir) ve tigiinciisii de sur
dis1, kent mahalleleri ya da varoslardir.
Bu ii¢bolgeye Kayseri'de bir bolge daha
eklemek gereklidir. BubolgeI. Alaettin
Keykubat'in i¢ Kale'nin kuzeyinde yap-
tirdig1 kuzey surlari ile cevrili alandir.
Bu surlarla ¢evrili alanin icerisinde
At Meydani ve Devlethane (Saltanat
Saray1) yapilmistir (Demir, Cabuk, 2013).
Kayseri tarihi kent merkezinin Selguklu
donemindeki mekansal kurgusu sekil
2 ve 4de gorlilmektedir.

XV.yy'dakent merkezinin gilineybat1
yoniinde konumlandirilmis Kapalicars:
insa edilmistir. Kapalicarsi'nin ingasi
ile kent merkezinin bu déneme kadar
devam eden savunma ve koruma kimligi
yerini ticari kimlige birakmaya baslamis-
tir. 1800l yillarin sonlarinda, bugiinkii
saatkulesinin bulundugu alanda, ickale
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surlarinin kuzeyinde, Kayseri Redif Komutanligi ve askeri
depolari, i¢ kalenin kuzey dogusunda, Ok Burcu yoniinde,
tarlalar ve sebze bahcelerinin oldugu bilinmektedir

1882 tarihli Kayseri Yollari'nin Diizeltilmesi Projesi (Sekil
3)ile kent merkezi ve yakin ¢evresinde, yeni diizenlemeler
glindeme gelmis, bu projede belirtilen mevcut duruma
gore, saray1 cevreleyen surlar, biiyiik oranda yok olmustur.

1882 tarihli harita sonrasi, 1920'li yillarin son donemle-
rinde Kayseri'deki yol akslarini gésteren bir harita mevcuttur
(Sekil 5). Bu haritadan s6z konusu dénemde Istasyon Caddesi
ile Sivas Caddesi'nin i¢ kale oniinde kesistigi Cumhuriyet
Meydani'nin, At Meydani olarak belirtildigi goriilmektedir.
Mevcut yol asklarini ve kentin durumunu gosteren bu
haritalardan sonra Kayseri'de ilk planli imar hareketleri,
yapimi 1933 yilinda tamamlanan 1/8000 6l¢ekli Kayseri
Sehrinin Miistakbel Plani-Avan projesi (Sekil 6) ile yapimi1
1935y1linda tamamlanan 1/2000 6l¢ekli kesin projeden ve
bu projelerin raporlarindan olusmaktadir.

1933 yilinda Burhanettin Caylak tarafindan iist 6l¢ekli
olarak hazirlanan avan proje ile Kayseri kent biitiiniiniin
ulasim akslari iskeleti, ticaret alanlari, sanayi alanlari,
korunmasi kararlastirilan mimari eserler, idari tesisler,

<« Sekil 1 Arastirma
Alani (Kayseri
Uydu Goriintiisii
Uzerinden
Diizenlenmistir,
2018)

<« Sekil 10 Kentsel
Sit Alani ve
Tescilli Yapilar
(Yilmaz, 2005)

egitim tesisleri, yesil alanlar ve diger
plan kararlar ile mekansal kurgusu
olusturulmustur. Ancak daha sonraki
siirecte alt 6lgekli projeler hazirlanama-
dig1icin uygulamaile ilgili aksakliklar
ortaya ¢itkmaistir.

1933 Caylak planinin ulagim karar-
lar1 uyarinca, mevcut yollardan Istan-
bul Caddesi (bugiinkii ad1 ile Osman
Kavuncu Bulvari), Sivas Caddesi ve
Istasyon Caddesi'nin eksenleri koru-
narak genisletilmis, Talas Caddesi
(bugiinkii ad1 ile Seyyid Burhanettin
Bulvari) ise Hunat Camii'nden itibaren
dogu yoniine kaydirilarak diizenlen-
mistir. Plan karar ile a¢ilan yeni yol
ise Istasyon Caddesi'nden baslayip
Diiventnii Meydani'na kadar uzanan
32 metre genisliginde ve 1256 metre
uzunlugundaki Atatiirk Bulvari'dir
(Cabuk, 2012). Bu yolun Diivenonii
Meydani'ndan itibaren devama niteli-
ginde olan 1940 yilinda tamamlanan
In6nii Bulvar ve inonii Bulvari'nin
devami niteliginde olan 1952 yilinda
tamamlanan Yogunbur¢ Caddesi ile
Kayseri merkezinin ulagim sisteminin
ana iskeleti olusturulmustur. 1933 y1li
planindaki bu ulagim sistemi kararlari
ile surlari gevreleyen bir ring yol sistemi
olusturulmasi hedeflenmistir. Bugiin
Sivas Caddesi, 1stasyon Caddesive Talas
Caddesi halen Cumhuriyet Meydani'na
baglanananaulagim akslandir. Bugiinkii
imar planlarina bakildiginda, istanbul
Caddesi'nin (bugiinkii ad: ile Osman
Kavuncu Bulvari) Atatiirk Bulvari ile
Istasyon Caddesi arasinda kalan kismi
Park Bulvari ve i¢ kalenin dogusunda
bulunan, fabrikalar ve Hisarcik yonii
olarak belirtilen cadde, Millet caddesi
olarak adlandirilmistir (Sekil 7).

1933 Caylak Plani'nda kentin ana
meydani olarak Cumhuriyet Meydani
(Sarayonii- Hiikiimet) disinda, bes
meydanin (istasyon, Dortdiikkanonii,
Kagni Pazar, Lise ve Araba) daha ad1
gecmektedir. Ancak sematik plana gore
bumeydanlar, 5nemliyollarin kesisim
noktalarindaki kavsak meydanlardir.

Bumeydanlar olusturulurken, tasarim
ilkeleri ve estetik kaygilar gbz oniinde
bulundurulmadan, yalnizca onemli
akslarin kavsak olusturdugu noktalar
ve eski kii¢iik meydanlarin kavsak
haline donistiiriilmesi, biyiitiilmesi
amaglanmistir. Planin 1/8000 6l¢egi goz
oniine alindiginda meydan diizenlemek
ve estetik gereksinimleri 6n planda
tutmamin olanaksizlig1 anlagiimaktadir
(Cabuk, 2012).

Gaylak plani ile Kayseri kent mer-
kezinde kentin ana ulagim akslarinin
kesisim noktasinda biiyiik bir meydan
olusturulmustur. Bu meydana 1935
yilinda Atatiirk Anit1 yapilmus, dairesel
bir havuz ve havuzu ¢evreleyen bir yesil
bant olusturulmustur. Boylece, kentin
tarihi ge¢misini ve karakteriniyansitan,
Saltanat Saray1 ve At Meydani yerine
modern ama siradan bir Cumhuriyet
Meydani olusturulmustur ($Sekil 8).

1942 yilinda kent merkezinde
Hiikiimet konaginin insa edilmesi ile
Cumbhuriyet Meydani mekansal olarak
Hiikiimet Konag1 binasi, I¢ Kale surlari
ve Sahabiye Medresesi'nin giineyindeki
alan olmak iizere daha taniml bir
mekdna doniismeye baslamistir. O
yillarda yogun bir arag trafigi olmadig:
icinve Hiikiimet Konaginin da islevsel
etkisi ile Cumhuriyet Meydani kentin
merkezive toren alani olarak 6n plana
¢ikarilmistir.

1945 yilinda hazirlanan 1/1000 ve
1/500 6l¢ekli planlar iist 6lcekte Kayseri
kent biitliniiniin imar1 ve alt 6l¢cekte
Cumbhuriyet Meydani'nin imari i¢in
bir doniim noktas1 olusturmaktadir.
1945 planiile Hiikkiimet Konagi 6niinde
bir toren alani, bu alanin giineyinde
mevcut kumandanlik binasi ve Sahabiye
Medresesi yoniinde, sinema, kuliip ve
belediye binalari mevcut ve korunmasi
gerekli yapilar olarak belirlenmistir
(Sekil 9). Bu planda, 1933 Caylak plani
ile genisletilmis olan Istasyon Cadde-
si'nin aym aks ve genislikle devam
ettigi goriilmektedir. Cumhuriyet

» Sekil 12
Cumbhuriyet
Meydani’nda
2007 yih
diizenlemeleri
(http://www.
resimle.net/)
(Erisim Tarihi
14.06.2016)

» Sekil 8
Cumbhuriyet
Meydan ilk

Diizenlemesi
(1935) (Karakaya
ve Karakaya,
2002)

Meydani'ndan Diivenonii yoniinde Digkale surlarinin
disindaki alan mevcut ve korunacak olarak gosterilmistir.

1975 yilinda hazirlanan, 1/5000 ve 1/1000 6lgekli nazim
imar planlarinda, kent merkezi i¢in 6zel bir plan karari veya
tasarimi olmamasinin yani sira, kentin ana ulagim akslari
trafik kavsagi olarak planlanmistir. Planda Cumhuriyet
Meydani'ndaki Saat Kulesi bir ada igerisinde korunmus-
tur. Ancak yaya veya arag trafigi i¢in bir ¢oziim ya da 6neri
bulunmamaktadir.

Kayseri kent merkezi Anitlar Yiiksek Kurulu'nun
08.02.1975 tarihi ve 5271 sayili kararinin 13.08.1975 tarihinde
onaylanan karari ile kentsel sit alani ilan edilmistir (Sekil,
10). Ancak 27.04.1984 tarih ve 250 sayili karari ile mevcut
sit alani sinirlan daraltilmistir.

1986 yilinda hazirlanan 1/5000 6l¢ekli nazim imar plan-
lar1ve 1/1000 6lgekli planlar 1987 yilinda tamamlanmigtir.
Ancak ist 6l¢ek ve alt 6l¢ek planlari arasinda 6nemli farklar
bulunmaktadir. 1/5000 6lgekli planlarda Cumhuriyet Mey-
dani'nda arag trafigi hemzemin planlanmis, 1/1000 6l¢ekli
planlarda ise yer altina alinmistir. Ayni imar planina ait
iki farkl 6lgekli planlar arasindaki bu geliski, 06.08.1992
tarihinde onaylanan 1/5000'lik planda trafigin yer altina
alinmasi ve 1/1000'lik planlarla uyumlu hale getirilmesi ile
planlar arasindaki uyumsuzluk ¢oziimlenmistir. Cumhuriyet
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Meydani'nda arag trafiginin yer altina alinmasina iliskin
en 6nemli sorunlardan birisi, bugiin halen Cumhuriyet
Meydani'nin altinda bulunan 12 Haziran 1969 tarihli meclis
karari ile insa edilmis Yeralt: Carsisi'dir. 1986 tarihli bu
imar planlarinda trafigin ne sekilde yer altina alinacagi
ile ilgili bir ¢6ziim Onerisi bulunmamaktadir.

Bu planda kent merkezine iligkin degisiklikler kapsa-
minda: Meydan Parki, Sahabiye Medresesi hizasina kadar
uzatilmig bu parktan Hitkiimet Konagi'na kadar olan tim
alan toren alani olarak tasarlanmisg, saat kulesi mevcut
yerinde korunmustur. 1984 yilinda yapilmis biiyiik bir
Atatiirk Anit1 (simdiki mevcut biiyiik anit) bulunmasina
ragmen bu anit1 da koruyarak, toren alaninin diger ucu olan

KAYSERI e

&
RESTITUTION

<« Sekil 2 Saltanat
Sarayi ve surlar
(Gabriel, 1954)

<« Sekil3 1882
yili Kayseri
Haritasi-Solda
(Eravsar, 2000)

Sahabiye Medresesi 6niine bir Atatiirk
Anit1 daha yapilmistir (Tekinsoy, 2011).

1995 yilinda yeniden 1/5000 ve
1/1000 6l¢ekli imar planlar hazirlanmig-
tir. Onceki planlardaki ¢oziimstizliigii
nedeniile zaten uygulamada yer altina
alinamamuis olan arag¢ trafiginin bu
plan ile tekrar yer {istiine alinmasina
karar verilmistir. Ancak 1995 yili1imar
planlar1 Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi
ve Mimarlar Odas arasindaki mahkeme
siireci sonucu iptal edilmistir.

Mimarlar Odasi'nin 1995 yilinda
hazirlanmis imar planindaki Cumhuri-
yet Meydani'nailigkin kararlar agsagida
ifade edilmistir (Tekinsoy 2011). Bunlar:

Yeraltinda bulunan ana ulasim
arterlerinin yer tistiine alinarak parca-
lanmamis yaya dokusunun zedelendigi,

Cevredekiyogun tarihi dokunun goz
oniinde bulundurulmadigi ve Koruma
Kurulundan goriis alinmadigy,

Planlamayapilirken imar mevzuatina
uyulmadif1 yonlerinden itiraz edilmistir.

Yerel mahkeme iki ayr1 bilirkisi heye-
tinin planlar iizerinde yapmis oldugu
incelemeler sonrasinda hazirlanan
raporlarda (Tekinsoy 2011);

1/1000 6lgekli planlarin ilce beledi-
yesi yerine Biiyiiksehir Belediyesi'nce
yapilmasinin hukuka aykir1 oldugu,

Kentin en biiyiik merkezi olan kamu
alaninin, yer {istiine ¢ikartilan trafik
ana arterleri ile pargalanarak, tarihi
cevrenin korunmasi ilkesi yeterince
gozetilmediginden, degisikligin kent-
sel tasarim ilkeleri ve tarihi koruma
esaslarina gore kamu yararina uygun
olmadigindan ve degisiklikle getirilen
yeni diizenlemenin meydan ve yakin
cevresinde bulunan tarihi dokununve
tescilli kiiltiir varhiklarinin 6zgiin mimari
konumlari yeterince goz niine alinma-
dan uygulamaya gecilmesinin telafisi
imkansiz doniistimlere yol agabilecegi
gerekgceleri ile Cumhuriyet Meydani
1995 yili1 imar planlarini iptal etmistir.
Haziran 1999 tarihinde verilen karar
ile de Damistay iptal kararini almistur.

Buiptal karariile birlikte 1986-1987
yillarinda hazirlanmis 1992 yilinda
onaylanmig olan plana doniilmiis, ancak
bu planinin Cumhuriyet Meydani'nda
trafigin yer altina alinmas: kararinin
uygulanabilmesi i¢in yeralti carsisinin
buradaki konumu ile ilgili bir ¢oziim
gelistirilmemistir.

Bu plan degisiklikleri sonunda kent
merkezinin bugiinkii durumuna bakail-
diginda; 110.000m?*lik Hunad Kiilliyesi,
Hiikiimet Konag1 ve Sahabiye Medresesi,
Zeynel Abidin Tiirbesi ve Ok Burcu,
Kursunlu Camisi ile sinirlanmig alan
olarak tanimlanmaktadir. 110.000m*1lik
bu alan igerisinde kent merkezine
kimlik kazandiran ickale (1), Sahabiye
Medresesi (2), Kursunlu Camii (3), Saat
Kulesi ve Muvakkithane (4), Atatiirk
Heykeli (5), Kayseri Hiikiimet Konag (6)
yapilaribulunmaktadir. ($ekil11iizerinde
numaralandirilmistir)

Kayserikent merkezinde Cumhuriyet
Meydani'nin planlanmasi i¢in 2004
yilinda Kayseri Biiyliksehir Belediyesi
tarafindan sinirh bir proje yarigsmasi
yapilmistir. Yarisma ve devaminda
yapilan ¢calismalar ile Kayseri kent
merkezine bugiinkii mekan organizas-
yonunu kazandiran sekil 11'deki proje
hazirlanmis ve 2005 yilinda Kiiltiir
ve Tabiat Varliklarini Koruma Kurulu
tarafindan onaylanmistir.

Buprojeile Cumhuriyet Meydani' nin
Sahabiye Medresesi 6niindeki daha
onceden otopark olarak kullanilan
alan (sekil 11 izerinde 7 numarali alan)
toren alanina doniistiiriilmiistiir. 2006
yilinda Cumhuriyet Meydani ve téren
alani diizenlemeleri tamamlanmig, 2007
yili temmuz ayinda toren alanindaki
calismalar bitmis ve Cumhuriyet Mey-
dani bugiinkii halini almigstir (sekil 12).

SONUC VE DEGERLENDIRME

Kent merkezleri tarih boyunca top-
lumun yasam bicimlerini sosyokiiltiirel
ve sosyoekonomik etkilesimlerini
bugiine tasiyan mekanlardir. Ancak
¢agdas yasam kosullarina adaptas-

» Sekil4 Gabriel
(1954)’in
Kayseri ic Kalesi
Dis Kalesi ve
kuzey dis surlar
plani -Sagda
(Tekinsoy, 2011)

» Sekil 5
Kayseri’deki
yol akslarini

gosteren

1920’ler sonu
haritasi (S6nmez
ve Alper, 2012)

yon ve tarihin izlerinin korunabilmesi ikilemi arasinda
kimliksizlesme sorunlari ile karsi karsiya kalmaktadir. Bu
ikilem ile birlikte koruma statiileri ve yasalar1 arasindaki
celigkilerde eklenmektedir.

Tarih boyunca dini, idari, ticari, iktisadi olaylara tanik-
ik etmis Kayseri tarihi kent merkezi biitiin bu olaylara ve
donemlere ait izleri bugiin biiylik oranda kaybetmistir.
Kayseri kent merkezinin mekansal olusumunda etkili olan
tarihi donemler Sel¢uklu, Osmanl ve Cumhuriyet Donemleri
ve 1933, 1945, 1975 ve 1986 tarihlerindeki plan kararlaridir.
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Kent merkezi yiizyillardir kentin sosyal ve mekdnsal
degisimlerine taniklik etmis hareketliligin yogun olarak
yasandigy, ozellikle son yillarda parcacil plan kararlari ile
kimlik kayiplar1 yasayan bir alandir.

< Sekil 6

1933 Tarihli
Burhanettin
Caylak’in
“Kayseri Sehrinin
Miistakbel Plani-
Avan Projesi”
(TCBCA- 1933).
(Cabuk, 2012)

« Sekil 71933

yili Burhanettin
Caylak’in
calismasinda
aciimasi
kararlastirilan
ana caddeleri
gosteren plan
(Sonmez ve
Cabuk, 2012’den
diizenlenmis)

Kent merkezinin bugiinkii mekan
organizasyonu 2004-2007 yillari ara-
sindauygulanan plan kararlari ile ortaya
cikmistir. Bu uygulamalar sonucunda
kent merkezinde Cumhuriyet Meyda-
ni'min 2/3'lik kismi yaya kullanimina
ayrilmistir. Bu orana karsin bugiinkii
kullanim imkanlarina bakildiginda
bualanlarin kentlilerin kullanimiigin
uygun tasarlanmadigy, yalnizca yiirii-
yiis yollar1 ve yesil bantlar bulundugu,
bununla birlikte yogun arag trafiginin
etkisi altinda kaldig1 goriilmektedir. Bu
durumda kent merkezi bir yagam alani
degil bir kavsak meydan olusturmaktadir.

1986 yilinda hazirlanan imar plan-
larindan itibaren kent merkezinin ara¢
trafigine kapatilmas ve yaya kullani-
mina ac¢ilmasi yoniinde gelistirilen plan
kararlarina yerel yonetimler tarafindan
cesitli gerekgelerle karsi ¢ikilmistir.
Bu gerekcelerden birisi, Cumhuriyet
Meydani'nin arag trafigine kapatil-
masinin bolgenin ticari ve ekonomik
hayatini olumsuz etkileyecegi yoniin-
deki endiselerdir. Bir diger gerekce
ise; Cumhuriyet Meydani altinda yer
alan 1969 yilinda insa edilmis Yeralt1
Carsisinin konumu geregi trafigin yer
altina alinmasi yoniindeki 6nerilerin
¢ozlimsiiz kalmasidir.

Sel¢uklu Dénemi'ndenbugiine kadar
kent merkezinin fiziksel- mekansal
olusum ve degisim siireciizlendiginde,
ilk kurgusunda, Saltanat Saray1 ve
At Meydan olarak kullanilan meka-
nin, bugiin bir yagam alani olmaktan
uzak kentin ana ulasim akslarinin
kesisiminde kaldig1 goriilmektedir.
Bugiinkii kent merkezinin ilk mekan
kurgusunda, Sel¢uklu Donemi'nin
sartlari ile degerlendirildiginde bir
savunma merkezi 6zelligi tasimaktadar.
Osmanli1 Donemi'nde bir ticaret mer-
kezine donlismiistiir. Bugiin son plani
ve kullanim sekliicerisinde, meydanin
kullanicilarina rekreasyonel imkanlar
sunmakta yetersiz kalmaktadir.

Cumbhuriyet Meydani'nin bugiinkii
tasarimi kentsel doku igerisinde, yogun
olarak sert zeminden olusan bir mekan

olmasi sebebi ile giinliik rekreasyonel
aktivitelere imkan sunamayan, anmave
kutlama torenleri gibi glinlerde kullanilan
bir mekandir. Cumhuriyet Meydani'nin
kentliler tarafindan kullanilan aktif bir
meydana doniismesinin birinci kosulu
arag trafiginin buradan kaldirilmasidir.
Buamagla daha 6nceki plan kararlarinda
Onerilen trafigin yer altina alinmasi veya
alternatifyollarile yer iistiinden ¢6ziim-
lenmesi gereklidir. Cumhuriyet Meydani
icin gelistirilecek projede, kentlilerin bu
bolgede uzun siireler vakit gegirmesini
saglayacak, yazlik tiyatro, cocuklar i¢in
oyun alanlari ve oturma alanlar, yiiriiyiis
yollarinin bulunmas: gerekmektedir.
Cumhuriyet Meydani'nin arag trafi-
gine kapatilmasi ile bolgenin ticari ve
ekonomik hayatinin olumsuz yonde
etkilenecegi goriisiiniin aksine, bolge arag
trafigine kapatilarak bir yagam alanina
doniistiiriilmeli ve bir ¢ekim merkezi
haline getirilmelidir. Boylelikle Cumhu-
riyet Meydani'nin daha aktif kullanimi
ile sosyal ticari ve ekonomik hayatin
gelisimine katk: saglanmalidir. Kentte
yasayanlarla yapilan sozlii goriismeler
sonucunda elde edilen bilgilere gore;
kentte yasayanlarin %50'den fazlasi1 bu
alani yalnizca aragla gelip gegmek icin
yani ulasim icin kullanmaktadir. Bol-
gedeki isyeri sahipleri ile yapilan sozlii
goriismelerden elde edilen bilgilere
goreise; isyerlerinin %80'den fazlasinin
8.00-17.00 mesai saatleri sonrasinda
bolgedeki sosyal canliligin kaybolmas:
sebebi ile 18.30-19.30 araliginda isyer-
lerini kapattiklarini ifade etmislerdir.
Fakat burada kentlilere aktif ve pasif
rekreasyonel imkanlar sunan, kentlilerin
burada bulunmasinive vakit gegirmesini
saglayacak bir kent merkezi tasarlan-
mast ile bolgedeki sosyal hayat canlilik
kazanacak ve ticaret hacmi de artacaktir.
Bu amaglar ile daha dnceki donem-
lerde karsi ¢ikilanin aksine, Cumhuriyet
Meydani'ni biitiiniinde, yesil dokunun
kullanimi ve peyzaj tasarim elemanla-
rimin kullanilmasi meydanin bir yagam
alanina doniistiiriilmesi gerekmektedir.m

» Sekil 9 1945
yili Aru imar
Plani (S6nmez
ve Alper, 2012)

» Sekil 11
Cumbhuriyet
Meydani
Diizenleme
Projesi (Tekinsoy
2011°den
diizenlenmistir)

m Cabuk, S., 2012. Kayseri’nin Cumhuriyet Dénemindeki ilk Kent Diizen-
lemesi: 1933 Caylak Plani. Metu JFA, 2012/2, (29:2) 63-87

m Demir, K., Cabuk, S., 2013. Turk Donemi Kayseri Kenti ve Mahalleleri,
Erciyes Universitesi Yayinlari, Yayin No: 188, ISBN: 9789756478776,
Kayseri

m Eravsar, O., 2000. Seyahatnamelerde Kayseri, Kayseri Ticaret Odasi,
Ticaret Odasi Yayinlar 30, Kayseri.

m Erdogan, A, Atabeyoglu, O., 2016. Tarihi Yapilarin Kentsel Dokuya Etkisi:
Kayseri Kent Merkezi Ornegi. Turkish Journal of Forestry, 17(1): 83-92.

m Gabriel, A, (1954). Kayseri Turk Anitlari, Cev. A. A. Titenk, Glines
Matbaasi, Ankara.

m Karakaya, N., Karakaya, N.,2002. Animsamalar 2002. Erciyes Univer-
sitesi Yayinlari, 199, ISBN: 9758013939, Kayseri.

m Sonmez, F. ve Alper, B. 2012. Transformation of PhysicalStructure in
Kayseri Between 1882 and 1945. Sigma 4 DergisiOzel Sayi, 111-130.

m TCBCA-Basbakanlik Cumhuriyet Arsivi- (1933) Kayseri imar Planina
Ait Rapor ve Sehrin Krokisi, Tarih: 7/11/1933, Dosya: 836, Fon Kodu:
30.10.0.0 Yer No: 81.533..6.

m Tekinsoy, K., 2011. Kayseri’nin imari ve Mekansal Gelisimi. Kayseri
Bliyliksehir Belediyesi Yayinlari. ISBN: 9787958046812

m Yilmaz, N., 2005. Kent Merkezlerindeki Kentsel Sit Alanlarinda Degisim
Siirecinin Degerlendirilmesi. istanbul Teknik Universitesi Fen Bilimleri
Enstitlisti Sehir ve Bolge Planlama Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
131 Sayfa, Istanbul.
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TARiHiN ANA KAYNAKLARI ARASINDA YER ALAN
SEYAHATNAMELER, BiZZAT SAHIT OLUNAN COGRAEF-

yay1, beseri miinasebetleri, vakalar: ve ahvali ilk elden

anlattiklari i¢cin biiyiik bir kiymete sahiptir. Tabii ki oznellik

unsurunun bulunmasi bu tiir metinlerde kac¢inilmazdir .

ancak bu durumda seyyahin yasadigi donemin deger'
yargilarini yansitmasi agisindan mithimdir. Giiniimiizde
tarihi birikime sahip olan kadim sehirlerin ge¢cmisine
dair kalem oynatmak isteyen miiverrihlerin, o doneme ait
bilgilere ulagmak icin basvuracaklari eserlerin baslnda
seyahatnameler gelmektedir.

Anadolu'nun kadim sehirlerinden olan Kayseri de kadim
zamanlardan itibaren bircok seyyah tarafindan ziyaret
edilmis ve seyahatnamelerde yerini almistir. Strabon’dan
Prokopios'a, Ibni Battuta'dan Evliya Celebi'ye, Edmund
Naumann'dan Gertrude Bell'e, Franz Taeschner'den Nahid

Sirr1 Orik’e kadar bir¢ok yazar ve seyyahin yolu bu kadim 3
sehre diismiis ve izlenimleri eserlerine yansimistir. Yazili

kiiltiir gelenegi en erken olusan Anadolu sehrinin Kayseri
oldugunu ifade etmek asla mesnetsiz degildir. Anadolu'da
ilk yazinin kullanildig ve ilk arsiv - kiitiiphanenin kurul-
dugu yer olmanin yaninda Anadolu'nun Tiirkler tarafindan
fethinden sonra telif edilen ilk eserin Kayseri'de kaleme
alinmis olmasini bu yazih kiiltiiriin bir tezahiirii olarak
degerlendirmek gerekir.

Ahmet Nazif Efendj, ilk Kayseri tarih¢isi ve Kayseri'nin
ilk miizecisi olmasinin yaninda Kayseri'nin ilk seyyahidir. *
Ahmet Nazif Efendi'nin Mir'at-1 Kayseriyye isimli eserinin
kaleme alinan ilk Tiirkce Kayseri tarihi oldugu herkes
tarafindan kabul edilmekte ve kiymeti takdir edilmekte-
dir. Yine Kayseri Mesahiri isimli eseri de yerel biyografi
calismalarinin onciisii olan bir eser olmas hasebiyle bu
alanda ¢alisan kisilerin ilk bagvuru kaynagi olma hiiviyetini
muhafaza etmektedir. Kayseri Biiyiiksehir Belediyesinin aylik
yayimlanan kiiltiir - sanat dergisi olan “Sehir Dergisi"nde
Aralik 2018'de yayimlanan 24. sayisinda yeni bir eserinin
daha bulundugunu sizlere miijdelemistik. Ahmet Nazif
Efendi'nin telif ettigi li¢lincii eser Sis Seyahatnamesi'dir.

Sis Seyahatnamesi, 12 cm x 18 cm ebadinda, ikinci sinif
sar1 kagittan olusan 32 sayfalik bir deftere rika tiiriinde el
yazisi ile kaleme alinmistir. Defterin sondan alt1 sayfasi
bos oldugu icin kapak ve arka kapak dahil olmak {izere 26
sayfalik kiiciik bir kitapgik seklindedir. On yedinci sayfadan
itibaren defterde biiyiik ihtimalle kgt tiretici firmay1 ifade
eden Latin harfleriyle H. Y. C. Soguk damgasi yer almaktadir.
Her sayfada 9 —14 satir arasinda yazilar yer almaktadir. Siyah
miirekkeple kaleme alinan eserde bazi sayfalarda yer alan,
kirmizi miirekkep kullanilarak yapilan ve ayni elden ¢iktig1

1 Serdar Kozan, “Ahmet Nazif Efendi ve Yeni Bulunan Eseri: Sis
Seyahatnamesi”, Sehir Kiiltiir Sanat Dergisi, Say: 24, Kayseri 2018,
S.24 -30

o

ac;lk olan duzeltmelerden anlagildigma gore Ahmet Nazif

Efendi eseri daha sonra bir kez-daha gozden geq1rm1$t1r _

Eserin on sayfasinda sadece “Sis Seyahatnamesi” ibaresi yer

almaktadir. Arkakapakta ise yine “Sis Seyahatnamesi” levhasi

e altinda “Acizleri Kayseriyyede” ibaresi bulunmaktadir.
Miiellif; ne 6n kapaga ne de arka kapaga isminiyazmamis-
tir. Eserin Ahmet Ndzif Efendi'ye ait oldugu i¢ sayfalardan
tespit edilebilmektedir. On dérdiincii sayfada ve on yedinci
sayfada Kayseri Mutasarnfligi'ndan “Kayseriyye Meclis-i Idare
Bagkatibi Nazif Efendi’ye” hitabiyla baslayan iki telgraf sureti,
eserin Ahmet Nazif Efendi’ye aitoldugunu higbir §i'1phe5}e

yer birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir. Ahmet Nazif :

Efendi’nin terekesinde eserden bahsedilmemesi ve baska
biryerde kaydina rastlanmamasi merhumun saghgindabu
kiiciik seyahatnameyi baska'bi'r kisiye verdigi ihtimaline
akla getirmektedir.
Sis Seyahatnamesi'nde anlatilan olaylar 18 Haziran 1908
- 6 Temmuz 1908 arasinin kapsamaktadir ki 23 Temmuz
1908'de ilan edilecek olan II. Mesrutiyet'in arefesine ve
Sultan Abdiilhamid devrine denk diismektedir. Ahmet
Nazif Efendi'nin giizergahi Kayseri - Yavas Ovasr—Nigde
- Beyoglu Hani - Ak Koprii - Ayva Beyi - Tarsus - Mersin
- Tarsus - Adana - Misis - Sis - Nalbantoglu Ciftligi seklinde-

dir. Yolculugun biiyiik kismi at arabasiyla, Tarsus - Mersin

- Tarsus - Adana kismu ise trenle yapilmistir. s

Seyahatname sizlerle bulusturulurken 6nce transkripsiyon
yapildi. Yani zaten orijinal dili Tiirkce olan Sis Seyahatname-
si'nin metni Arap alfabesinden, Latin alfabesine aktarildi.
Transkripsiyon yapilirken son okuma Sayin Mehmet Cayirdag
ile birlikte gerceklestirildi. Daha sonra ise okuyuculann
daha rahat anlayabilmesi amaciyla giiniimiiz Tiirkgesine.
aktarildi. Glintimiiz Tlirk¢esine aktarilirken miimkiin oldugu
kadar miiellifin tislubu muhafaza edilmeye ¢alisild1. Sayet
bir okuma veya giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilirken yapilan
herhangi bir hata varsa mesuliyet tamamen tarafima aittir.

Sis Seyahatname’si bir Kayserilinin elinden ¢ikmasi
hasebiyle tabii ki oncelikle Kayserililer tarafindan sahip-
lenilecektir. Ancak 6zellikle Adana ve Mersin yoresiyle
ilgili ihtiva ettigibilgilerin de bolge arastirmacilari ve genel
olarak Tiirk tarihgilerinin dikkatini ¢ekecegi asikardir. Bir
kitlik ile baslayarak, polisiye bir hikdyeye doniisen, bolge
cografyasiileilgilibilgiler iceren seyahatnamenin okuyucular
tarafindan sikilmadan bir solukta okunacagina inaniyorum.

Seyahatnameyi bir hurdacidan alarak kaybolmasint
engelleyen Kitabistan Sahaf’in isletmecisi Batuhan Yiiksel,
biiyiik bir heyecanla bizleri seyahatnamenin yayimlan-
masinda cesaretlendiren ve gorevlendiren Dursun Cigek
ve son okumay1 beraber yapma liitfunu gosteren Mehmet
Cayirdag’a sonsuz siikranlarimi bir kez daha ifade etmek
istiyorum. Merhum Ahmet Nazif Efendi’'nin'muazzez
ruhlarinin bu eserin yayimlanmasiyla bir kez daha sad
olmasini niyaz ederim.

¥
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1

Iste bu 1324" mali senesiz Mart ayinin baglamasini takip
edenbahar aylari, bahar giinlerini karsilarcasina giizelligini
yaymaya baslamus ve ¢iftciler tarafindan yazlik mahsullerin
ziraatina siiratle baglanmigken, {ird-i behistin® baglamasiyla
beraber ekinler de feyiz ve bereketi veren ve gosterenin eser-
lerini gdstermeye yiiz tutmus ve may1s ayinin basina kadar
feyiz ve bereket verenin giizel eserleri, meshur siikiir sebebi
olmakta bulunmus iken Allah-u Tedld'nin hikmeti May1s
ayinin birinden yirmi sekizinci gliniine kadar yagmurlar
kesilmis olup ekinler feyiz ve bereket veren ve gosterenin
nesesini kaybetmis ve giizliik mahsuller ise siddetli kisin,
sogugun etkisini artirmasindan 6tiirii sonunda bozulmus,
mesela bir ¢aresiz hasta gibi feyiz ve berekete katilacagi zaman
kurakliga rastlayarak yetisme dmriini tamamlayamamuigtir.

Kazanca can atan ve su halden firsat kabul eden vur-
guncularin hububatlarla ilgili a¢gozlii hareketleri, ahalinin
fikirlerini yaniltmakla herkeste heyecanl fikirler ortaya
¢ikmisti. Bunun {izerine bir takim aciz kadinlar her giin
Hiikiimet Dairesi'ne miiracaat ederek feryat ettikleri ve
yardim istedikleri sebebiyle Hiikiimetce makul bir tedbir
diisiiniilmesine baslanmig, belediye hesabina hububat
alinmasi igin etraftakilivalar ve vilayetler ile yapilan haber-
lesme sonucunda mahsulii yeni hasat edilen Kozan Sancag:
Mutasarrifliginca her okkasi kirk para hesabiyla istenildigi
kadar hububat sevki miimkiin olabilecegi telgrafla bildiril-
mis ve bulundugu yer dolayisiyla oralara nakliye araglar:
bulunamayacagindan yeterli miktarda nakliye develeriyle
hububat bedelinin 6zel memura emanet edilerek gonderil-
mesiliizumu ortada olmasindan dolay: hiikiimetce tedarik
edilen iki yiiz elli deveye yiiklenmesi tahmin edilen hububat
bedeli olan ii¢ yiiz lira acizleri [Ahmet Nazif Efendi] adina
olarak postaya teslim edilmisti.

Koleleri [Ahmet Nazif Efendi] zikredilen hububatin
satin alinmasi ve nakli i¢in 6zel memur tayin edilmistim.
Develer sekiz atli ile bir ¢avus esliginde emanet edilerek
Haziran'in dordiincii carsamba giinii Hagin* yoluyla Kozan
Sancagi’nin merkezi bulunan Sis Kasabasi'na yonelerek
sevk edilip koleleri (ben) de Haziran'in besinci giinii araba
ve bir nefer piyade jandarmasiyla Kayseri'den hareket etmis

1 1324 mali senesi, miladi takvimde 1908 yilidir. Tarih cevirmelerle
ilgili bkz: http://www.ttk.gov.tr/genel tarih-cevirme-kilavuzu/

2 4w 4l Sene-i maliye: Mali yil; 1 Mart'tan itibaren baslamasi
maliyece kabul edilen y1l. Bkz: Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkge
Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 1988, s. 1123

3 g Urd-i behist: Nisan, “Cennet gibi, cennete benzer” Bkz:
Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin
Kitabevi, Ankara 1988, s. 1357. Celali takviminin ikinci ayidir, 21
Nisan ile 21 Mayis arasini kapsamaktadir.

4 Hagcin, Adana’ya bagh Saimbeyli ilcesi

idim. Develeri takip ederek Hagin yoluyla gidilmesi diisii-
niilmiisken Kayseri'den zikredilen yola atlar1 sevk ederek

doguya dogru bir saat yonelerek gidildikten sonra ham ve

daglik mahallerden ibaret olan zikredilen yoldan araba ile

gidilmesi miimkiin olmayacagin gerceginin goriilmesinden

dolay1ister istemez Nigde ve Adana yolu segilerek, diizliige

gidilerek, bat1 yoniine doniilerek, sylenen giiniin aksamina

yakin saat on bir bucukta Kayseri'ye dokuz saat mesafesi

bulunan Yavas Ovasi1 Hani'na ulasildi.

Orada sabaha kadar istirahat ve giinesin dogmasindan
sonra hareket edilerek Haziran'in ikinci Cuma giinii saat on
bucukta Nigde Kasabasi'na ve cumartesi giinii sabaha karsi
Nigde'den hareketle aksama yakin saat on birde Beyoglu
Hani'na varilarak ikamet edildi ve ertesi Pazar giinii safak
zamaninda Beyoglu Hani'ndan cikilarak saat ticte Bozant1
Nehri'nin izerindeki (Ak K6prii'ye) varildi ve orada bir saat
kadar istirahat edildi. Ak Koprii'den gecerken bu seyahat-
nameyiyazmamiza sebep olan bir olaya tesadiif ettigimden
dolay1 o olay1 asagida oldugu gibi kisaca arz istedim.

Kopriiden gecerek arabadan inmis ve kopriiniin izerin-
den asagiyabakmak istemistim. Bir de baktim ki kdpriiniin
bir tarafinda ¢iplak bir adam yikanmaktaydi. Bu adamin
kendisi bir bakista dikkatimi cekti. Kalbimde bir heyecan
olusarak tekrar son derece tedbirli olarak dikkat ettim.
Baktim ki yukarida bahsedilen kisi Hintli Haci Salih'tir. Bu
adam hakkinda ii¢ ay 6nce asagida 6rnegi kayith bulunan
su emir gelmisti.

Resmi Yazinin Kopyasi

Numara 3

Fotografialinarak bir daha Memalik-i Sdhane®ye gelmemek
iizere yurt disina ¢ikarilmig ve fotografindan yetecek kadar
kopyasinin vilayetlere gonderilmesiyle kendisinin memlekete
gelmesi halinde hemen tutuklanmasinin teblig edilmesi
ve yazi ile bildirilmesi, serefle ¢ikarilan Cihan Hiikiimdar
Hazretleri Padisah'in yiiksek emrinin geregi olarak Hintli
Hac1 Salib'in fotografi alinmis ve kendisi 10 Kanunuevvel
1323% tarihinde Memalik-i $ahane disina kovulmus ve sinir
dis1 edilmis edilmis ve fotografindan bir adedi zarf iginde
gonderilmis olmakla ad1 gegen kisinin oralara gelmesi
halinde s6ylenen Padisah’'in emir ve fermaninin gereginin
yerine getirilmesi babinda 6 Mart 1324’

Adi gecen kisiyi derhal teghis ettim. Yanimda bulunmak
iizere arabamin i¢ine almis oldugum Zabtiye Mehmet
Onbast ile arabaciya hitaben “Arabanin arka tarafinda
esyamizi bagladigimiz ipi cabuk ¢ikariniz suyun kena-

5 Memalik-i Sahane, Osmanli Devleti i¢in kullanilan isimlerden
birisidir.

6 23 Aralik1907

7 23 Mart1908
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rinda yikanan su herifi baglayalim” diyerek ipi alip herifin

yanina vararak elbisesini giydikten sonra adi gecen kisinin

kollarini derhal bagladim. Pek ¢cok dedikodu etmis ise de

kulak verip dinlemeyerek arabanin yanina kadar getirdim

ve hemen arabanin igerisine alip siiratle yola devama bas-
ladim. Ciinkii bulundugum yer hali bir yer olup dort saat

ileride Ayva Beyi adiyla diger Pozant: telgrathanesi var idi.
Oraya kadar gotiiriip orada iizerini aramak ve bir yakalama

tutanag) tutarak durumu telgrafla Kayseri Mutasarriflifina

arz etmek istiyordum.

Buna dayanarak ad1 gegen kisiyi Kayseri'ye ulastirmak
icin de ¢ok diisiindiim. Fakat bir tiirlii imkan bulamadim.
Ciinki yukarida arz olundugu yoniiyle yanimda yalniz
arabamin i¢inde bulunan piyade bir jandarmadan baska
kimse yoktu. Bulundugum mevki Kayseri'ye dort konak®
yani kirk sekiz saat bir yer olup Tarsus Kazasi'na on sekiz
saatlik bir mesafe olmasina ve Kayseri'ye gondermek igin
yanimda yeterli kuvvet bulunmamasina ve kendim bizzat
avdet etsem zahire nakli i¢in Sis’e sevk edilen deveciler ile
siivariler orada beni beklemekte olup iki giin gerceklesecek
erteleme /su mevsimde Sis’in sicak havasinin siddetine
dayanamayacagi agik bulunan develerin dagilmasina,
zahire meselesinin giigliikler i¢ine diisecek olmasini icap
edecegi agik bulunmasindan, mecburen gittigimiz yola
devam edilerek yolumuz iizerinde bulunan ve bir giin sonra
ulasacagimiz kesin olan Tarsus Kaymakamligi'na teslim
etmek {izere yola devama basladim.

Ad:1 geceni yakaladiktan alt:1 saat sonra Pozanti Telgraf-
hanesi'ne geldim. Bu telgrathane Adana yolunun {izerinde
Ayva Beyi denilen sik ormanlarla kaplh daglarla gevrili
arasinda bir derenin igerisinde olup yalniz bir telgrafhane
ile bir iki diikkan ve bir degirmenden ibaret bir mahaldir.
Saat sekizde zikredilen telgrafthaneye vararak orada mevcut
bulunan telgraf memur ve bekgileri karsisinda adi gece-
nin esyasini muayene edip ve arama yaparak bir tutanak

8 Konak: Iki menzil arasindaki yol, mesafe, bir giinliik yol, merhale.
Bkz: Semseddin Sami, Kdmis-1 Tiirki, Cagr1 Yayinlar, s. 1115

diizenledim. Egyas1 arasinda seksen bin liralik banknot,
senetiyle Konya'da ve Eregli'de iki tiiccara emaneten vermis
oldugu otuz bes ve yirmi bes liray1 ihtiva eden iki senet ve
Minasin Haci namiyla bir ufak risale ¢ikt1. Bunlar ile diger
esyalarini deftere kaydederek kendisinin onayiyla hazir
bulunan kisilere gosterdim. Oradan kopyas1 asagida yazili
olan telgrafi yazdim

Kayseri Mutasarrifligina®

Acildir.

Hacin tarafindan araba gecemeyecegibelli oldugundan
zorunlu olarak Nigde yolu tercih edildi. Padisah'in emirle-
rinde yakalanmasi gerekliligi belirtilen Hintli Hac1 Salih'i Ak
Koprii civarinda ele gecirdim ve muhafaza ederek Pozant:
Telgrafthanesi'ne getirdim. Kayseri'ye gondermek iizere
yanimda yeterli kuvvet olmadigindan Adana Valiligi'ne
teslim etmek lizere ve oradan {i¢ giine kadar Sis'e yetisebilmek
izere simdi hareket ediyorum. Zahire meselesi i¢cin Kozan
Mutasarrifligi'na ve Haci Salih isii¢in de Adana Vilayeti'ne
lazim gelen muamelelerin yazilmasi ve kolelerine (bana)
bir emirleri olmasi halinde yarina kadar Tarsus'ta bende-
nize emirlerinizin yaziyla bildirilmesi beni rahatlatacaktir.
Emirlerinizi bekliyorum. 8 Haziran 1324"

Telgrafi cektikten sonra yine adi gegen kisiyi kollar1 bagh
oldugu halde arabamin igerisine alarak yola devam ettim.
O giin yani haziranin sekizinci Pazar giinii aksami saat on
birde Giilek Bogazi denilen sik ormanlarla kaplh daglarla
cevrilibir derenin ortasinda bir hana ulastik. Hancidan birkag
kurus karsiliginda 6diing aldigim bir bukagi" demirini adi
gecenin ayaklarina baglayarak sabaha kadar bizzat muha-
fazasina calistim. Sabahleyin yani safak soker sokmez yine
ad1 gecenin kollar1 bagli oldugu halde arabanin igerisine
alarak yola devam ettik. Hamdolsun Haziran'in dokuzuncu
pazartesi giinii saat yedide salimen Tarsus Kazasi'na ulas-
tim. Adi gegeni dogruca hiikiimet dairesine ulastirdim
ve durumu kaza kaymakamina haber verip agikladim.
Esyasini ve evrakini diizenlemis oldugum tutanak kagidin
uygulattim. Adi gecen kisinin yaninda bulunan yurda giris
belgesine Mersin, Tarsus ve Adana tarafindan vize islemleri
yapilmis ve kendisine Tarsus Belediyesi tarafindan nakit
parayardimi verilmis olmasindan dolay: bu hatay1 6rtmek
icin ad1 gecen kisinin Hintli Hac1 Salih olmadigini Tarsus

9 Mutassariflik: 1864 Vilayet Nizamnamesiyle kurumsallagan Osmanl
idari sistemindeki yonetim birimlerinden birisi, sancak, liva. Kay-
seri, 1914'e kadar Ankara vilayetine baglh bir mutasarriflik iken bu
tarihten sonra miistakil yani bagimsiz bir mutasarriflik haline
gelmistir. Mutasarriflik i¢in bkz: OREN G, Ali Fuat, Mutasarnf,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. 31, s. 377-378

10 21 Haziran 1908

11 Bukag1: Kostek, zincir, pranga... Bkz: Semseddin Sami, Kdmfis-1
Turki, Cagr Yayinlary, s. 316
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polis komiseri agiklamis ve 1srar etmis ise de hakkindaki
emri Tarsus yazi islerinden buldurup gosterdigimde bana
bu kisinin o emirde bahsedilen Haci Salih olmadig1 yolunda
herifin var olan iddiasina polis komiseri yol vermek istemis
ise de resmiyazida bahsedilen fotografi gostermeleriniadi
gecen komisere agiklayip uyardigimda fotografin vilayetten
Mersin'e gonderilmis ve Tarsus'a gelmemis oldugu seklinde
oyalayici sozler ettikleri zaman Kayseri Mutasarrifligi'ndan
ileride yazil telgraf gelmis ve bunun {izerine artik 1srar
edemeyerek hapse atarak ertesi giin Adana’ya gondermek
iizere resmi yazi diizenlenmistir.

Telgraf Kopyas:

Tarsus Kaymakamlig Aracilifiyla Tarsus’ta

Kayseri idare Meclisi Bagkatibi Nazif Efendi'ye

Mali7Haziran 1234" ¢caligmalarinizi takdir ederek durum
vilayete (Ankara) arz edilmis ve iyi muhafaza edilmesi
kaymakamliga yazi ile bildirildigi gibi Adana vilayetine de
bilgi verildi. Kozan Mutasarflifi'na da gecikme durumunuz
bildirilmistir efendim 9 Haziran 1324® Kayseri Mutasarifi Arif

Su islemlerin yapilmasi bir derece te'min ve ikmal
edildikten sonra Tarsus kazasinda bulunan eski binalar ve
cami-i serifleri ziyaret etmek iizere hiikiimet dairesinden
¢iktim. Carsiicerisinde Danyal Aleyhisselam’a nispet edilip
Makam Cami-i Serifi adiyla anilan cami-i serifle Bilal Habesi
Hazretleri'nin miibarek makamlarini ziyaret ettikten sonra
Cami-i Kebir'e gittim. Digerlerinde tarih kitabesine dair bir
sey goremedigim cihetle Cami-i Kebir'in kapusu iizerindeki
kitabede yazili su ibareyi aynen kopya ederek yazdim.

Kad bineyye haze’-1 Harame’l-Miibareke’l-Serife
bi-inayet-Allah Melikii'l Latif el-fakiru’l-hakir ibrahim
bin Piri bin Halil bin Davud bin ibrahim Ramazan Zade
f1 evasit-1 sehr-i saferii’l-muzaffer min suhiir sene seb’a
ve semanin ve seb’a mie"

Aksam vakti yaklastig1 ve ertesi giin hareketim 6nceden
kararlastirilmis bulundugundan daha fazla gezemeyip
Tarsus tliccarindan Tahir Agazazade Salih Efendi'nin
hanesine davetli bulundugumdan oraya dondiim. Ertesi
giin yani Haziran'in onuncu Sali giinii® Hac1 Salih bir nefer
jandarmayla birlikte trenle Adana’ya sevk ve gonderilmis
olundugu gibi Mersin'de bulunmasi lazim gelen fotografini
elde etmek etmek iizere saat iki bugukta hareket eden trenle
Mersin'e dogru hareket ettim.

12 20 Haziran 1908

13 22 Haziran 1908

14 Fakir ve hakir olan Ibrahim b. Piri b. Halil b. Davud b. ibrahim
Ramazanoglu, bu miibarek harem-i serifi (camiyi), Melik ve Latif

olan Allah'in inayetiyle; 1579 yili Nisan ayinin ortalarinda bina etti.

15 23 Haziran 1908

Mersin'de dogruca hiikiimet dairesine vararak hemseh-
rim olan Polis Komiseri Ali Efendi’'ye meseleyi anlattim.
Orada herifin fotografini elde ederek aksama yakin saat
sekiz bucukta hareket eden tren ile Adana’ya dogru yola
ciktim. Tren Tarsus Istasyonu'na geldiginde bir jandarma
trenin i¢inde elime bir telgraf verdi ki 6rnegi asagidadir.

Tarsus Kaymakamhig1 Araciligiyla Tarsus'ta Kayseri Idare
Bagkatibi Bagkatibi Nazif Efendi'ye

Hintli Hac1 Salih’in gonderilmeyerek koruma altinda
Kayseri'ye ¢agrildigi, oradan da korumali olarak ve hizla
gonderilmesi Ankara Vilayeti'nden yaziyla buyurulmakta olup
hemen gereginin yerine getirilmesi istenmektedir efendim.

Kayseri Mutasarrifi Arif 9 Haziran 1324

Su telgrafi alip okudugum sirada tren de Adana'ya dogru
hareket etmisti.

Telgrafin basligiyla tarih ve numarasindan bile anlagil-
digina gore Tarsus Kaymakami bu telgrafi elinde tutmus ve
Haci Salih Adana'ya gittikten sonra dar bir zaman icinde
yani trenin hareketi sirasinda bendenize [Ahmet Nazif
Efendi] gondermistir. Bunun tizerinde bu durumda emrin
yerine getirilmesi miimkiin olamadigindan iiziintii i¢ine
diistiigiim halde saat on birde trenle Adana Istasyonu'na
ulasarak dogruca Hiikiimet Dairesi'ne kostum. Hiikiimet
Dairesi'ndeki memurlar gitmis oldugundan yalniz o sirada
araba ile sayfiyesine gitmek iizere bulunan Polis Midiirii
Kazim Efendi'yi bulabildim. Herifin Adana'ya geldigini ve
elde bulunan fotografiyla gereken islemlerin yapildigini,
kendisinin deitiraf ettigini syleyerek miijde verdive benim
basarimi tebrik etti. Ertesi Carsamba giinii” saat altida
Adana Valisi Bahri Pasa Hazretlerini ziyaret edip zahire
meselesine dair olan memuriyetimi gosteren resmi yaziy1
takdim ettikten sonra Haci Salih’in Kayseri'ye ve oradan
Ankara'ya gonderilmesilizumuna dair olan telgraftan bah-
sederek Haci Salih'in Kayseri'ye gonderilmesi miisaadesini
rica ettim. “Bab-1Ali"®den ne yapilmasi gerektigini sordum.
Heniiz cevap alamadim. Kayseri'ye gonderilmesi miimkiin
olamaz. Sen dylece mutasarriflia yaz.” diye emir buyurdular
Yine {izgiin olarak oradan ¢iktim. Su telgrafi yazdim.

Kayseri Yiitksek Mutasarrifligina

9 Haziran 1324"

Telgrafla buyrulan emir gelmeden énce Haci Salih, Haci
Salih Tarsus idaresine teslim edilmis ve oradan Adana'ya
gonderilmisti. Hac1 Salih'i yakaladigim sirada yanimda
piyade bir zabitadan bagka kimse olmadigindan ve memur

16 22 Haziran 1908
17 24 Haziran 1908
18 Bab-1Ali: Osmanli hiikiimeti, sadrazamlik
19 22 Haziran 1908
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edildigim zahire meselesinin aciliyetinden dolay1 Kayseri'ye
geri donmek miimkiin olamayacagindan bizzat muhafaza-
sina ¢alisilarak bulundugum yol iizerinde yakinlig1 bulunan
Tarsusidaresine teslim etmistim. Telgrafimz iizerine burada
Vali Pasa Hazretleri'ne arz ettim. Kendisinin meseleyle
ilgilendigini emir buyurdular

Bunun iizerine simdi Sis’e dogru hareket ediyorum.
Eerman 11 Haziran 1324%°

Su telgrafi yazip telgrafthaneye teslim ettikten sonra
memur oldugum zahire meselesinin aciliyetinden dolay:
hava aydinlanmadan Sis’e yetismek {izere saat sekizde Ada-
na'dan araba ile hareket ve gece saat ligte Misis'e ulagtim.
Ciinkii Sis’in havasi gayet vahim olup mevsim sebebiyle
araba ve hayvan ile giindiizleri yola ¢ikabilmek miimkiin
olamayacagi gibi benden [Ahmet Nazif Efendi] bir giin evvel
Sis’e gelmis olan olan deveciler develer sicaktan sikintili
bulundugundan bir giin ertelemek rizalari pek de diizenli
olmayan devecilerin dagilabilecegi ve zahire nakli mese-
lesinin zorlasacagi kesin oldugundan daha fazla kalmaga
miisait vakit imkani bulunmadigindan Adana'dan ikindi
vaktinde hareket ettim.

Gece Misis'te bir parca istirahatten sonra safak vaktinden
evvel saat sekizde hareket ve o sicak ¢6llerde bin tiirlii zorluk
ve zahmetle Haziran'in on ikinci Persembe giinii*' aksama
yakin saat onda Sis kasabasina ulagabildim.

Mutasarrif Kazim Beyefendi'yi ziyaret ve resmi gorev-
lendirme yazimi takdim ettikten ve zahirenin Sis'e dort saat
mesafede bulunan Nalbantoglu Ciftligi'nden satin alinmasi
liizumuna dair olan emirlerini aldiktan sonra oradan ¢ikarak
gece saat yedide Nalbantoglu Ciftligi'ne hareket edip iki
giin i¢cinde zahireyi tedarik edip satin aldim ve asagidaki
telgrafi gonderdim.

20 24 Haziran 1908
21 25Haziran 1908

22

Kayseri Yitksek Mutasarrifligina

Diin selametle Sis’e geldim. Deveciler de o giin gelmisti.
Mutasarrif Bey'in yardimlariyla buradaki giftliklerin bazi-
larina miiracaat ederek talep edilen zahire tedarik edildi.
iki yiiz elli devenin bir yol {izerinde barinamayacaklari
anlasilmasina bagli olarak iki kisma ayrilarak on yedi bin
yedi yiiz seksen alt1 kesesi yiiz elli bir deveye yiiklenerek
Adana ve on bir bin dort yiiz doksan yedi kesesi yiiz bes
deveye yiiklenerek Hagin tarafindan ki toplam yirmi dokuz
bin iki yiiz seksen {i¢ kese zahirenin bu giin yola ¢ikarildig1
kullarinin [Ahmet Nazif Efendi] da yarin Adana yoluyla
hareket etmesinin kararlastirildigini arz ederim. ferman
14 Haziran 1324%

Artik Sis ve havalisinin su mevsimdeki sicaklik ve havasinin
vahametinden bahsetmegi liizumsuz goriiriim. Yalniz su
kadarini soyleyebilirim ki Mayis ay1 zarfinda sicaktan sekiz
kisinin hayatini kaybettigini giivenilir sekilde haber verdiler.

Haziranin on dordiincii Cumartesi giinii®® gece saat
sekizde Nalbantoglu Ciftligi'nden devecileriyolcu ettikten
sonra ertesi Pazar glinii** saat on onda Sis'e ulasacagi yazilan
bulunan postadan paray: alarak zahire sahiplerine 6demek
izere mecburen yine Sis’e geri dondiim.

Saat onda posta geldi. Paray: alip zahire sahiplerinin
hesabini bitirdikten ve paranin teslimine dair olan makbuz
kagitlarini alarak Mutasarrif Bey'i ziyaret ve veda ettikten
sonra aksam vakti saat on ikide Sis'den hareket eyledim

Memur oldugum zahire meselesibu sekilde sona erdigi
gibi tarifi imkansiz olan sicaktan pek sikintili oldugumdan
on giinlitk mesafeyi bir giinde kat edebilecegim gibi hizla
harekete can atiyordum. Allah'a siikiirler olsun Sis ile
Misis'in arasindaki on iki saatlik o vahim ve dehsetli sicak
havay1 oray1 gece gegerek sabahleyin saat on ikide Misis'e
gelebildik ki Haziran'in on altinci Pazartesi®® giiniiydii. Arz
ettim ya giindiizleri gitmek miimkiin olamadigindan o giin
ikindivaktine kadar Misis'te istirahat edip saat onda oradan
hareketle gece saatikide Adana'ya, ertesi Sal1 giinii* trenle
Tarsus’a ve Carsamba giinii*” hareketle Haziran'in yirmi
iiciincii Pazartesi®® giinii Allah'a hamd ve minnet olsun
selametle Kayseri'ye ulastim

Sis Seydhatnamesi

Acizleri [Ahmet Nazif Efendi] Kayseri'de.m

22 27 Haziran 1908
23 27 Haziran 1908
24 28 Haziran 1908
25 30 Haziran 1908
26 1Temmuz 1908

27 2Temmuz 1908

28 6 Temmuz 1908
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BILGIMANTIK VE

VARLIK ILISKIS

PROF. DR. AHMET AYHAN CiTiL

25 Mart 2017 Cumartesi Giinii BUSAM Sehir Akademi’de Yapilan Seminer

B EN MANTIKGIYIM. BENIM ASIL
KONUSMA KONUM MANTIKLA
ilgili. Mantik-bilgi iliskisini ve man-
tik-varlik iliskisini size anlatmaya ¢ali-
sacagim. Seminerin soyle bir akisi var.
Herkes konuyla ilgili bir fikir edinsin
diye 6ncelikle mantik nedir, mantiksal
dogruluk ne demek, neige yararileilgili
biraz konusacagim. Bilenleri¢in bu kisim
biraz sikici olabilir. Sonra mantik-bilgi
iliskisiyle ilgili bir seyler soyleyecegim.
“Mantik, bilgi ve bilginin iiretilebilmesi,
anlasilabilmesi vb. konularda ne ise
yariyor?” sorusu tizerinde duracagim.
Sonra metafizikle ilgili tartigmalara
gececegim. “Mantik metafizikle, varlik
hakkinda konusmayla da diyebilirsiniz,
nasil iligkileniyor?” sorusu tizerinde
duracagim. Bati felsefesinde 6zellikle

son iki yiizyili karakterize eden gok
temel bir yonelim var. Bu yonelim

“metafizigin elenmesi” diye de anili-
yor. Yani biz bugiin akademik soylem
icinde bir zamanlar yapildig: sekliyle
metafizigin artik yapilamaz oldugunu
diisiiniiyoruz. Ne demek bu, nasil olmus,
niye olmus, bu konular1 anlatmaya
¢alisacagim. Eger siire kalirsa, son bir
buguk yiizyildir fikriyatta “dile doniis”
denilen, dilin felsefenin merkezine
yerlestigi bir siirec var; o siire¢ icinde
mantikta neler oldu ve bu nasil yeni
bir metafizik iiretiyor, bu konulardan
bahsedecegim.

Oncelikle, mantigin isi dogrulukla
ilgili. Fakat cok 6zel bir anlamda bu
konuylailgileniyor. Bicimsel anlamda
dogruluklailgileniyor. Bunu anlamak

7

icin dogrulugun neye yiiklendigi tize-
rinde durmamiz gerekiyor. Dogruluk
neyeyiikleniyor, ondan, yani 6nermeden
kisaca bahsetmeliyiz. Bir nermenin
dogru olmasi ne demek, bir 5Snermenin
icerigiitibariyla dogru olmasine demek,
bu itibarla karsilastigimiz sorunlar
nelerdir? Bunlari anladigimizda bir
Onermenin icerigi itibariyla degil,
bicimi itibariyla dogru olmasi 6nem
kazanacak. O zaman mantik 6nemli hale
gelecek ve mantikla ilgili konusmaya
baslayacagiz.

Biz dogru, egri diye gibi sifatlan
cok farkli seyler icin kullaninz. “Dogru
cubuk”, “egri cubuk” da deriz; “dogru
insan”, “egri insan” da deriz. Ama
burada kast ettigimiz dogru tabii ki
dogru ya da yanlis olabilen ifadelerle,

‘e

dilsel ifadelerle ilgilidir. Burada da ii¢
tane terim var birbiriyle ilgili. Bir tanesi
lafiz. Gramerciler ona sozce diyorlar
ama ben ¢ok bir sey anlamiyorum
sozceden. Lafiz daha kullandifimiz ve
anladigimiz bir sozciik. Bundan ayr
ciimle ya da tiimce dedigimiz bir sey var.
Bir de 6nerme ya da kaziye dedigimiz
bir sey var. Bunlar {i¢ farkh diizeyde
aslinda farkl: seyler ve birbirlerine
biraz karisabiliyorlar. Dogrulugu biz
bunlara yiikliiyoruz. Dogru ya dayanhs
olabilen seyler lafizlardir, cimlelerdir
ya da 6nermelerdir diyoruz. Lafiz su
demek: Ben herhangibiran, dogruluk
ya da yanlishk yiiklenebilecek bir sey
soyleyebilirim. Mesela “Bu bir saat-
tir” diyebilirim. Bu bir lafizdir. Bunu
tekrar soylersem bu bagska bir lafizdir.

Siz kalkip “Bu bir saattir” derseniz bu
baska bir lafizdir. Yani faile, soylenildigi
yere ve zamana gore lafizlar bir cokluk
icerebiliyor. Lafizlar somut seyler bir
anlamda. Yerleri var, zamanlari var,
failleri var. Diyelim ki bir soyutlama
yaptik. Mesela ben buna “bu bir saattir”
dedigimde bir ses tonum var, vurgularim
var, harfleri sdyleyis bicimim var, telaf-
fuzum var vs. ve sizinki benimkinden
farkh. Bu farkliliklan attigimizda, failleri
de attigimizda, biitiin bu farkliliklarn
soyutladigimizda ayni tiimcenin ya da
ctimlenin farkli kisilerce sarf edilmesin-
denvebuanlamdalafizdanbahsediyoruz.
Dolayisiyla 6zellikle dilbilimcilerin
ugrastig1 anlamda ciimle ya da tiimce
soyut bir sey. Yani somut agzimizdan
¢iktig1 anlamda konustugumuz seye

onlar ciimle demiyorlar, lafiz diyorlar.
Birileriagama soyutlama dahavar, orada
gramer farkliliklarindan kaynaklanan
farklilagmalari da atiyorsunuz. Diyelim
kiben kalktim dedim ki “Bu saati buraya
koydum.” “Bu saat benim tarafimdan
buraya konuldu.” da diyebilirim. Farkli
iki cimle var bu sefer. Kelimeleri, kelime
siralari, grameri farkli; fakat ifade
edilen ayni. Bu saatle ilgili bir sey, bir
olgu ya da durum burada gerceklesiyor
ve ben bunu iki farkli tiimceyle ifade
ediyorum. Bu farkliliklar: da attiktan
sonraifade edilen her neyse ona 6nerme
diyoruzbiz mantikcilar. Bu 6nermeler
dogru ya da yanlis olabiliyorlar. Tabii
dil sadece onermelerden olugmuyor.
Bizim s6z edimleri dedigimiz daha
ingaiifadelerden de olusuyor. Davetler,
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sorular, istekler gibi. Onlar1 bir kenara
birakiyoruz. Gergi onlari ele alirken
de diyoruz ki onlarda da isin i¢ginde
bir tutum vardir ama her zaman bir
onerme de vardir. Biri birine bir emir
verdiginde aslinda bir 6nermenin
gerceklesmesiyleilgilibir sey soylemis
olur diyoruz. Yani dilin merkezinde
bizim i¢in her zaman yine dogruyada
yanlis olabilen 6nermeler var.

Bir onerme dogrudur demek ne
demektir? Dile getirilen, soyutlamayla
da diisiindiigimiiz bir 6nerme dogru-
dur demek ne demektir? Bunun belki
de bilinen, kabul edilen ilk tanimini
Aristoteles vermis. Tekerleme gibi bir
sey sOylemis, demis ki: Olan bir seyin
oldugunu, olmayan bir seyin olmadigini
sdylemek dogru; olan bir seyin olmadiginy,
olmayan bir seyin oldugunu soylemek
yanlistir. Ne kadar giizel degil mi? Gayet
basit, cok da net geliyor bize. “Bu bir
saattir” diyorum. Olan bir sey mi bu?
Evet, bu bir saat. Demek ki soyledigim
sey dogru. “Bu bir sisedir” deseydim
yanlis bir sey soylemis olacaktim.
Aristoteles’in soyledigi boyle bir sey,
gayet giizel. Dolayisiyla 6nerme dille
ilgili olarak ortaya ¢ikiyor. Bir ifade var
burada, bir lafizla bunu disar1 vuru-
yoruz. Bir de varlik var, var olan var,
hakkinda konustugumuz bir sey var.
Sanki bu tanim soyle bir sey soyliiyor:
bunu, dille ifade edileni, bununla, var
olanla, kiyaslayabilirsiniz diyor. Yani
dilde soylenilen eger varliga uyuyorsa
soylediginiz sey dogrudur diyor. Bu
tanmim ¢ok basit olmakla beraber ve cok
kabul gormesine ragmen -ki buna ayni
zamandabir kuram olarak da bakiyoruz,
dogrulugun uygunluk, miitekabiliyet,
mutabakat kurami diyoruz- son derece
sorunlu. Oyle kolay kolay, evet dogruluk
boyle bir sey ve bir sey dogruysa boyledir
demek miimkiin olmuyor. Simdi size
bu sorunlari anlatacagim, is buradan
itibaren biraz ilginclesecek. Su ana
kadar soylediklerim daha basitti.

Neden problemler ¢ikiyor, nasil
problemler ¢ikiyor? Birincisi, tecriibenin

oznelliginden kaynaklanan problemler
¢ikiyor. Bununla neyi kastediyoruz?
Hepimizin bir tecriibesi var, bir seylerin
farkina varma bi¢imimiz var. Bizim
tecriibemiz i¢inde bir seyler ortaya
c¢ikiyor. Bunun 6znel olmasi ne demek?
Bensizin bir seyinasil tecriibe ettiginizi
bilemedigim gibi siz de benim bir seyi
nasil tecriibe ettigimi bilemiyorsunuz.
Hattabunu biraz daha zorlarsaniz felse-
fede solipsizm (tekbencilik) dedigimiz
problemekadar gidiyor. Ben simdiburay1
nasil goriiyorum siz bilmiyorsunuz. Siz
de buray: goriiyorsunuz, ben de sizin
tam olarak nasil gordiigiiniizii bilmi-
yorum. Sankibenim gibi gordiigiiniizii
varsaylyorum. Bir sey soylediginizde
benim kast ettigim ya da anladigim
sey her ne ise onu herhalde kast edi-
yorsunuz diye diisiiniiyorum. Ara sira
yanhiganlamalar da oluyor ama bunlari
¢ozebilecegimizi diisiiniiyoruz, béyle
bir itimadimiz var. Ama bu itimat,
hani felsefecilerin 6zellikle de siipheci
felsefecilerin eline diisiince o kadar da
saglam bir sey olmaktan ¢ikiyor. Ne
demek istedigimi size basit bir 6rnekle
anlatacagim. Tersine ¢evrilmis renk
tayfi diye bir 6rnek var felsefede, hig
duydunuz mu bilmiyorum. Renk tayfi
demek ne demek? Bugiin fizikgilere
gore, renkler frekanslarina gore bir
bant {izerine yerlestirilebiliyorlar. Mor
otesi, kizil 6tesi frekanslar var, bir de
arada bizim daha algilayabildigimiz
frekanslar var. Bunlarin hepsi bir tayf
olusturuyor, bir ¢izgi olusturuyor da
diyebilirsiniz. Diyelim 151k bir seyden
yansidi bana geldi, birazdan bundan
gene bahsedecegiz, buisik bende 6yle
bir izlenim uyandiriyor ki, diyelim o
frekansi mavi 1518a denk geldigi icin
ben de onu mavi olarak goriiyorum,
kirmizi yansisaydi kirmizi gibi gorii-
yorum. Fakat soyle bir sey diisiinmek
miimkiin. Burenk tayfinin ortasinda bir
noktaya dabir eksen diisiiniin. Benim
fizyolojik yapim ya da zihinsel yapim
sizinkinden farkh olsun. Nasil farkli
olsun? Bu 151k 151nlar gelsin, benim

beynimde Gyle bir sekilde islensin ki
o gorme merkezine ulagsmadan 6nce
frekanslar belirledigimiz o eksene
gore yer degistirsin ve bu sistematik
bir sekilde olsun. Yani frekanslari
diisiiniin, ekseni diistiniin. Mesela belli
bir uzakliktaki sag taraftaki frekans
bu tarafa geciyor, buradaki frekans o
tarafa geciyor. Buradan yansiyan 1sin
hemen herkes i¢in mavi renkli 151na
denk gelecekken, bende bir seyler
oluyor ve kirmizi tarafa gegiyor. Ben
bu nesneyi sizin kirmiziy1 gordiigiiniiz
gibi goriiyorum ve bu ¢ok sistematik
oluyor. Biitiin renkler bir eksene gore
ve simetrik olarak yer degistiriyor.
Sorun su: Benim farkl bir tecriibeye
sahip oldugumu anlayabilir miyiz?
Ne dersiniz? Bana sordunuz diyelim
“Nasil goriiyorsun Ayhan sunun kapa-
g1n1?” Siz nasil gériiyorsunuz bunun
kapagini? Mavi. Annem bana, ilk bu
rengi 6gretirken “Oglum bak, sana
boyle bir sey goriiniirse buna mavi de’
demis. Ben bunu ne zaman gorsem
mavidiyorum. Nereden anlayacaksiniz
benimkinin farkli oldugunu? Sorunun
ne oldugunu anladimz mi? Biraz daha
tizerinde duralim. Bu nesne bana, size
kirmiz1 goriindiigii gibi goriiniiyor, agik
bir kirmizi gibi goriiniiyor. Ama zaten
biitiin renkleri farkl goriiyorum ben
sizden. Bakiyoruz buna, siz diyorsu-
nuz ki bu mavi, ben de mavi diyorum.
Amabana size kirmizi goriindiigii gibi
goriiniiyor. Clinkii bana boyle goriinen
bir renk sistematik olarak hep béyle
oldugu i¢in ne zaman boyle goriiniirse
goriinsiin, bana hep boyle 6gretmisler,
bayle goriinen seye mavi demisler. Belki
deben sizden ¢ok farkli bir sekilde her
seyi goriiyorum. Bunu sorgulayarak
fark etmek belki de imkansiz. Kim
acaba oyle goriiyor kim boyle goriiyor
ayirt etmek miimkiin degil. Belki de siz
Oyle goriiyorsunuz veya herkes farkl
goriiyor. Belki de is diisiindiiglimiizden
daha da karisik. Cok bagka farkliliklar
var. Deneyimin 6znelligi, tecriibenin
oznelligi demek bu demek. Sorun

nereden kaynaklaniyor? Benim neyi
nasil tecriibe ettigimi bilmediginiz
icin, ben de sizinkini bilmedigim icin,
konusarak anlasiyoruz ama sanki hicbir
sorun yokmus gibi, tecriibemizde ortaya
¢ikanin da ayni oldugunu varsayiyoruz.
Ancak hi¢ ayni olmayabilir. O zaman
deminki tanimimiza geri doniiyoruz, “var
olan bir seyin var oldugunu soylemek
dogru” mudur? Benimigin var olanile
sizin i¢in var olan ayni degil ki. Hangi

A Popper

uygunluktan bahsediyoruz? Bu tabii
uc bir 6rnek olabilir. Renklerle ilgili ve
sistematik bir yanlhshkla ilgili olabilir.
Ama sunu da disiinebiliriz, belki de,
pek ¢ok konuda farkl diizeylerde bu
tip farklilagmalar var bizim tecriibele-
rimiz arasinda. Bu farklilagsmalar dili
kullanirken bazen yakaliyoruz, bazen
de yakalayamiyoruz. Belki o kadar da
ugrasmiyoruz yakalamakla. Hangi ger-
ceklige hangi 6nerme uygun diisecek?
Hani “Allahu alem” s6zii burada ¢ok iyi
oturuyor. Oyle bir perspektif lazim ki
hepsini bilecek -ki kim ne diyor anlasi-
labilsin. Bu perspektifise bize gore degil.
Biz ne dogru ne yanlis, anlamiyoruz.
Bakin dogrulugun uygunluk kurami
demek ki bir problem yaratiyor. En

azindan tecriibenin 6znelligi agisin-
dan bir problem yaratiyor. Bagka bir
problem var mi? Bir siirii problem var.
ikinci olarak terimlerin muglak-
higindan kaynaklanan sorunlar var.
Nasil sorunlar bunlar? Yine renklerden
gidebiliriz. Mesela ben diyorum ki
“Oglum bana bir tane kirmizi elma al
gel.” O da gidiyor getiriyor. Ancak bir
elma ne zaman kirmizi olur, bunun bir
Olciitii yok. Her yeri tamamen kirmi-

ziysa myi, bir kisminda benekler olursa
myi, azicik bir kismi sar1 yesil olsa genel
bir kismi1 kirmizi olursa mi? Ne zaman
kirmizi oluyor, bunun net bir dl¢iitii
yok. Aramizda kavga etsek de bir tiirli
anlagamiyoruz. Clinkii kirmizi elmalann
kirmiziligini belirleyecek bir merci yok.
Kirmizi elma boyle olur diyecek bir merci
yok. Mesela “Hava bulutlu mu?” diye
soruyoruz. Biri hava bulutlu diyor, obtirii
acgik diyor. Havanin ne kadari bulutla
kapliysa hava bulutlu olur? Gidip bir
resmi mercie bagvurup “Biz havanin
bulutlulugu konusunda anlasamadik,
kactirbununyiizdesi?” desek, yani 6yle
bir merci olsa, biz onu da sorgulariz.
“o%687 olsa bulutlu olur” dese bu merci,
“Kim demis onu” deriz. Hatta kiiltiirel

farklilagsmalar da var. Adam diyelim
ki Isve¢’te yasiyor Allah'in bulutlu
iilkesinde, azicik gokyiizii goriiyor

“Hava act1” diyor. Bizde bir tane iki tane
bulut olsa “Bulutlandi” diyoruz, degil
mi? Hemen hemen tiim genel terim-
ler i¢in bdyle bir muglaklik var. Birisi
kalkip “Hava bulutludur” dediginde o
aslinda neye karsilik geliyorsa o 6nerme
dogru olur diyebilmek konusunda ¢ok
ciddi sikintilar var. Bunlardan bugiin
bahsetmeyecegiz ama bulanik puslu
mantik gibi dizgelerin ¢ikig nedeni de
bu. Tek dogru, tek yanls gibi dogruluk
degerleriyle boyle konulari belki de
konusamayacagimizi diisiiniiyoruz.
Dogrulugun uygunluk kurami ¢ok basit,
cok netmis gibi geliyor ama biraz daha
zorladigimizda terimlerin muglaklig:
ciddi bir sorun yaratiyor.

Uglincii olarak génderimin net-
lestirilememesi izerinde duralim.
Gonderim derken, ifadelerimizin
hakkinda konustugu her ne ise ondan
bahsediyoruz. Gonderimde bulundugu-
muz seye soyledigimiz seyi dogrulayan
anlaminda “ma sadak” da diyebiliriz.
Sise dedigimde, bu nesne onun gonderi-
mindeyer aliyor. Bu konuda meshur bir
ornek var, onu anlatacagim size. Willard
Van Orman Quine adli bir felsefeci var,
gayet pragmatist bir diisiiniir. Ceviri
problemleriyle, radikal yorumlama
problemleriyle de ilgileniyor. $oyle
bir 6rnegi var: Diyelim ki hig sozliik
calismasi yapilmamuis bir iilkeye git-
tiniz ve muhataplarinizla anlagmaya
calistyorsunuz. Diinyada hala boyle bir
sozliik calismasi yapilmamais topluluklar
var, modernlik her yere tamamen girdi
diyemiyoruz. Hala kendikafasina gore
yasayan topluluklar var. O dili konu-
san biriyle bir aradayken yaninizdan
bir tane bizim “tavsan” dedigimiz
canli sicrayarak gecse ve o kisi kalkip

“Gavagai!” dese, bundan ne anlarsiniz
diyor Quine. Hanisiz de o dilianlamaya
calisiyorsunuz ya, kendinize gore bir
sozliik olusturmaya ¢alisirsiniz. “Gava-
gai” derken bu adam ne demek istedi
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acaba diye diisiiniirsiiniiz. Ben olsam
ilk olarak “Herhalde bunlar tavsana
gavagai diyorlar” derim mesela. Ama
belki de adamlar, kendi dilleri nasilsa,
nasil anlasiyorlarsa, belki o tavsanin
oradan ziplayarak gecisine gavagai
diyorlardir. Tavsanin kendisine degil,
slirecin kendisine belki dyle diyor-
lardir. Ya da tavsanin Gyle bir parcas:
var ki o gavagai ayni zamanda tavsani
gosteriyordur, gavagai diyorlardir ama

A Noam Chomski

tavsanin kendisini kast etmiyorlardir.
Neye gonderimde bulunarak gavagai
dediklerinin ¢ok farkli versiyonlari ola-
bilir. Diyebilirsiniz ki sozliik ¢aligmasi
ilerledikce, neyin kastedildigi biraz
daha keskinlesmeye baslar. Ciinkii
bunlar galiba boyle soru soruyorlar diye
diisiinerek, onlarin dilinde “Kardes siz
tavsana gavagai midiyorsunuz?” diye
sormay1 deneyebilirim. O da “evet” veya

“hayir” diyebilir. Fakatburada Quine'nin

dikkat cekmek istedigi sey su. Hangi
kelimeyi nasil kullandiklariyla ilgili
teorimiz ne kadar karmasiklasirsa

karmasiklagsin tam olarak kast edi-
lenin ne oldugunu anlamak hep teori
diizeyinde kaliyor, hep bir belirsizlik
var. Sozlligiimiize siirekli yeni seyler
ekleniyor. Herhalde buna bunu diyorlar
diyoruz. Soru sorsak bile anladigimiz,
daha dnce sorudan anladigimiz soz-
ciikler her ne ise onlara bagimli. Hep
boyle bir miiphem ve gercekten tam
olarak ne hakkinda konustugumun
netlestirilemedigi bir diizey kaliyor.

Bunu hissediyor musunuz? Diyebilirsiniz
ki “Bize ne, millet gavagai deyince ne
diyorsa desin”. Quine'in asil séylemek
istedigi sey baska bir dilin 6grenilmesi
ile stnirh degil. Asil soylemek istedigi
sey su: Herhangi bir bebek diinyaya
geldiginde de bir dili boyle 6greniyor.
Annesiyakinlarindan gecen bir tavsan
goriirse “Iste tavsan!” diyor. “Siseye bak,
iste bir sise” diyor. Bebek de annesinin
soylediklerinianlamlandirmaya ¢alisiyor.
Diyor ki “Herhalde suna sise deniyor”.
“Sise” diye bir ses ¢ikarirsa da kendisine
“Aferin” diyoruz. “Sise” yerine baska bir

ses ¢cikarirsa “Vay salak!” diyoruz. Onlan
da dinleyerek yolunu bulmaya ¢aligi-
yor. Fakat en nihayetinde dili 6grendi
dedigimizde, biraz da sorun yasamadan
yoluna devam edebildiginde, aslinda
onun kafasinda, kullandig: terimlerle
ilgili karmasik bir kuram var. Ote
yandan deminki sorun aynen devam
ediyor. Kim ne hakkinda ne kesinlikle
konusuyor sorusu tartismali. Hem farkl
diller s6z konusu oldugunda hem de
bireysel diizeyde bu boyle. Zaten bu
durum ¢ok ciddi geviri sorunlarina da
yol agtyor. Hadis ve tefsir alaninda da
ciddi sorunlarimiz var. Peygamberin
yasadig1 devirde biri boyle bir sozciik
kullandiginda aslinda tam olarak neyi
kast etti veya kast etmedi? Yani bu
gonderimin netlegtirilememesi de bir
problem. Yine dogrulugun uygunluk
kuraminda ne neye uygun, niye uygun
dedigimizde neyi kast ediyoruz?

Bir sonraki sorun daha da enteresan.
Burada onermelerin varlikla degil ancak
diger bazi 6nermelerle karsilagstiri-
labildiginden s6z ediyoruz. Deminki
probleme geri donelim. Birisi dedi ki

“Niye boyle sana gore mi mavi bana
gbre mi mavi diye ugrasiyoruz, bilim
var, bilime bagvuralim.” Nasil yapalim?
Su nesneden yansiyan 1sinlari alalim,
frekansini 6lcelim, rengi odur diyelim.
Giizel. Ancak buldugumuz frekans
su frekans bandindaysa mavi diyelim,
dersek yine bir sorunla karsilasiyoruz.
Frekans bandinin neresine kadar mavi,
nereden sonra turkuaz oluyor da tartis-
mali. Ben bazi renkleri bugiine kadar
hicbir sekilde anlayamadim mesela. Bej
nediranlayamadim. Bugiine kadarkimse
bana beji anlatamadi ya da bende bir
problem var. Ben bej nedir bilmiyorum?
Var miburada bej rengi? Ancak simdiki
sorunumuz bu degil. $imdi diyelim ki
birisi sorunu ¢zmek icin bilimsel bir yol
onerdi, dedikibizbu frekansi 6lgecegiz
o frekansa gore renkleri egleyecegiz.
Su soruyu sorabiliriz: Bu frekansi nasil
Olceceksiniz? Onu 6l¢mek icin bir alet
yapacagiz, bir deney tasarlayacagiz. Peki,

o aleti yapabilmek icin neleri dogru var
sayacaksiniz? Optik kuramini dogru var
sayacak misiniz? Evet. Onun dayandig:
mekanigi dogru var sayacak misiniz?
Tabii ki var sayacagiz. Bir bakiyoruz basit
bir seyi gosterebilmek i¢in neredeyse
bilimdeki biitiin kuramlari, 6nermeleri
dogru kabul ediyoruz. Ve o 6nermelerin
dogrulugununisiginda elde ettigimiz
bir sonucu belli bir sekilde yorumlayip
ona dogru diyoruz. Aslinda herhangi
bir gerceklikle bir nermeyi kiyasla-
miyoruz. Belirli bir nermeyi, mesela
diyelim “Bir seyin ibresi suradan suraya
¢ikt1.” gibi bir onermeyi ¢ok kocaman
bir 6nerme grubuyla kiyaslayarak bir
sonuca varmaya ¢aliyoruz. Belki de biz
buacgidan bakildiginda dilden bagimsiz,
onermelerden bagimsiz gergeklikle
hicbir zaman kargi karsiya kalmiyoruz.
Belki de bu daha da ciddi bir problem.
Meshur bir bilim felsefecisi vardi
biliyorsunuz, Karl Popper. Bu konuyu
anlatmaya ¢alisiyormus 6grencilerine.
Bir tiirlii bagaramiyormus. Ogrenciler,
“Olur mu hocam, varlik orada, goriiyo-
ruz” gibi seyler soyliiyorlarmis. Bir giin
derse girmis. “Arkadaslar, gozlemleyin”
demis. Ogrencilerden bazilar1 demis
ki “Hocam neyi gozlemleyelim?” “Hah
demis” Popper, “ben de tam onu diyo-
rum.” Yani neyi gozlemleyecegimizi
daha 6nce kurgulamadan -ki o oner-
melerin var sayilmasini ve dogru var
sayllmasiniiceriyor- neyi gozlemleyece-
gimize dahikarar veremiyoruz. Dilden
bagimsiz, onermeler agindan bagimsiz,
dolaysizca var olan bir gozlem oldugu
dahitartismali. $imdibiz dogrulugun
uygunluk kurami saglamdir ve bir
seyinvar oldugunu séylemek dogrudur
demeye nasil devam edecegiz? Halabu
kurami savunmaya devam edebilirsi-
niz, ben de savunuyorum. Ama yine
de sorunun ne oldugunu hissetmis
olduk. Dogrulugun uygunluk kurami
ileilgili bagka sorunlar da anlatilabilir,
simdilik gecelim.
O zaman insanlar su sorunu soruyor-
lar: Acabaigerigi itibariyla bir 5nermenin

dogrulugunun bu kadar sorunlu olmasi
karsisinda, bir 6nermenin dogru olup
olmadiginin belirlenmesinin bu kadar
sikintili olmasi karsisinda, icerige hig
ugramadan bu sorunlari ¢6zebilecek
ya da asabilecek bir dogruluk s6z
konusu olabilir mi? Iste bicimi itiba-
riyla bir onermenin dogru olmasini
soylememizi saglayacak bir dogruluk
var m1? Konuyu soyle de agabiliriz.
Cogunuz iiniversitede okuyorsunuz.
Niye tiniversitede okuyorsunuz? Ciinkii
iiniversitede belli bir bilgi birikiminin
oldugunu diisiiniiyorsunuz. Biz hocalar
okumusuz, bir seyleri biliyoruz. Soru su:
Dogrulugun uygunluk kuramiyla ilgili
bu kadar sorun varken bu bilgi nasil
bu kadar ¢ok birikti? Bakin aslinda o

yesil mi diye goziimiiz doniiyor. Peki,
“Bu perde beyazdir ve bu perde beyaz
degildir” desem ne dersiniz. Bu perde
yesil bile olabilir. Hafif yesili andiran bir
tarafl da olabilir. Ancak hem beyazdir
hem beyaz degildir diyemezsiniz, diyor
insan. Niye diyor? iste burada aslinda o
“ve” ve “degildir” terimlerivar ya, onlara
mantik sabitleri diyoruz, genelde onlar
onermeler-arasianlami degismeyecek
sekilde anlamlari neredeyse sabitmis gibi
kullaniyoruz. “Ve” demek ne demektir
Oonermeler s6z konusu oldugunda?
“Ve" demek “bu bir seydir ve bu bir
seydir” diyen biri, o iki seyin birlikte
dogru oldugunu soyliiyordur; biz “ve”
terimini boyle anhiyoruz. “Degildir"iise
bir sey dogruysa “degil"i yanlistir diye

Acabaicerigiitibariyla bir 6nermenin dogrulugunun bu kadar sorunlu
olmasi kargisinda, bir 6nermenin dogru olup olmadiginin belirlenme-
sinin bu kadar sikintil olmasi karsisinda, icerige hic ugramadan bu
sorunlari ¢c6zebilecek ya da asabilecek bir dogruluk s6z konusu olabilir
mi? Iste bicimi itibariyla bir énermenin dogru olmasini séylememizi

saglayacak bir dogruluk var mi?

kadar ¢cok birikmemesi gerekirdi belki
de. Nasil biriktigi meselesinin aslinda
arka planindaki tartigma mantik ve
bicimsel dogruluklailgili. Eger mantik
ve bigimsel dogruluk olmasaydi, bu
kadar bilgi birikmezdi. Biz de hoca
diye ortalikta gezemezdik, siz de iini-
versiteye gelip bir diploma alayim diye
ugrasmazdiniz. Bu konu hakikaten
burada bulunusunuzla son derece
alakali. Peki, gercekten bi¢cimsel bir
dogruluk var m1? $imdi onu anlamaya
calisacagiz.

Simdi bu asili perdeden bahsedi-
yorum. Bu perde beyaz mi? Benim
anlamadifim dabu. Buradan dabakinca
sar1gibi goriiniiyor. Ne renkmis? Yani
demekistedigim, hakikaten de problemli.
Sabaha kadar tartigabiliriz. Deminki
soylediklerimi diistiniin. “Bu perde
yesildir” desem ne dersiniz? insan
hakikaten bir tuhaf oluyor. Acaba

anliyoruz. Bakin iste o anlamlari bizim
tarafimizdan sabit kilinan terimler
“ve” ve “degildir” gibi “veya”, gibi “ise”
gibi, bunlara 6nerme eklemleri diyo-
ruz. “Baz1” gibi “tim” gibi “zorunlu”
gibi “olanakl1” gibi “miimkiin” gibi
vs. terimlere de mantik sabiti diyoruz.
Onlarn anlamlari iizerinde uzlagtigimiz
noktada -kibunlarla ilgili de tartismalar
var, onlara ¢ok girmeyecegiz- herhangi
bir 6nermenin big¢im itibariyla dogru
olup olmadigindan bahsedebilmeye
bagsliyoruz. Simdi 6nermeler mantiginda,
dogruluk tablolar var ya, o tablolarn
yapmaya baslamamizin nedeni de bu
sabitleri nasil anlamlandirdigimiz.
Onermenin igerigiyle ilgilenmemeye
bashyoruz. Diyoruz ki 6nermelerde ne
deniyorsa deniyor. Ister “Perde beyazdir”
densin, ister “Marslilar yesil gomlek
giymeyi severler” densin, bunlar dogru
mu yanlis mi, bu bizi ilgilendirmiyor.
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Onermeler dogru oldugu kabul edildigi
takdirde bir seye sen “P'dir ve P degildir”
diyorsan kardesim yanlis bir sey soy-
lityorsundur. Bakin bu diizeyde ortaya
¢ikan dogruluk, P'ninicerigiyleilgili bir
sey sOylemiyor; bilesik 6nermenin de
bir icerigi yok. “P'dir ve P degildir"in
yanlis oldugunu soylerken 6nermenin
icerigiyleilgili hicbir sey soylemiyoruz.
Buna iste bicimsel dogruluk diyoruz.
Bicimi veren ne? Mantik sabitleri.

Bir ornek daha yapalim. Mesela

“Bu perde beyazdir veya beyaz degildir”
deseydim dogru bir sey soyliiyor ola-
caktim. Ciinkii “veya” demek -“P veya
P degildir” gibi diisliniin bunu- “veya
ile birlestirilen iki 6nermeden en az
bir tanesi dogruysa bilesik 6nerme
dogrudur” demek. O zaman madem P
dogruysa degili yanlis, 6yleyse ikisin-
den en az bir tanesi dogru olduguna
gore, bu bilesik 6nerme her zaman
dogrudur demis oluyoruz. Simdidevam
ettigimizde burada “gecerlilik” terimi
ile karsilasiyoruz. Mantikta biz hep
gecerliligin pesindeyiz. Gegerlilik
bicimsel dogruluk demek. icerikle ilgi-
lenmiyoruz ya, 6yle bicimleri bulmaya
calisiyoruz ki mantikta o bigimleri elde
ettigimizde diyoruz ki o P'lerin Q'larin
yerine hangi dogruluk degerini tasiyan
Onermeyi yazarsaniz yazin bu bi¢cim
icerisinde biz dogru bir onerme elde
ederiz. P'yi Q'yu nasil yorumlarsaniz
yorumlayin bu bi¢im dogrudur, diyo-
ruz. Tiim yorumlar altinda dogru olan
bicime de “gecerli” diyoruz. Mantigin
isi gecerli bicimleri bulmak.

Bu sadece 6nermelerle sinirh degil,
¢ikarimlar, 6rnegin kiyaslar i¢in de
soylenebilir. Bu sefer farkl bir tiir
gecerlilikten bahsediyoruz. Bir kiyasta
iki tane 6nciil, bir tane sonug var. (Bir
¢ikarim dyle olmak zorunda da degil,
¢ok daha fazla 6nciil de olabilir.) Kiyas
¢okalisik oldugumuz bir ¢ikarim tiirii.
Aristoteles’in de ugrastig1 ii¢ terimli bir
tiimdengelimsel ¢ikarim tiirii. Buradaki
gecerlilik su anlama geliyor: Onciiller
dogruyken sonug yanlis olamiyorsa,

bunu saglayan bi¢im her ne ise o bigim
gecerlidir. Dikkat edin bi¢im derken bu
sefer kast ettigimiz sey nedir? Buradaki
bi¢imi bize saglayan terimler neler? Bu
sefer 6nermelerin icinde, “hicbir” gibi
bir sozciik var, “baz1” gibi bir sozciik var,
“degildir” gibibir sozciik var vs. “Higbir
A, B degildir” gibi ifadeler oldugunu
diisiiniin bunun, o A'larin, B'lerin,
C’lerin ne oldugunun onemi yok. A,
B, C yerine ne yazarsaniz yazin, bu
bi¢im bize gegerlibir kanitlama veriyor,
gecerli bir ¢cikarim veriyor. Onciiller
dogruyken sonucun yanlis olamadigina
hitkmediyoruz. Mantik nasil bir sey?
Niye onemli? Ciinkii eger gercekten
bu tip bicimleri tespit edebiliyorsak
neleri sgyleyebiliyoruz, hangi 6nerme
bicimleri gegerlidir, hangi ¢ikarimlar
gecerlidir, onu soyleyebiliyoruz.
Mantiksal dogrulugu nerelerde
kullaniyoruz? Oncelikle biz birbirimizi
ne zaman ikna etmek istesek aslinda bu
bicimleri kullaniyoruz. Mesela bizim
oglan diyelim sabah kalkt, kahvaltisini
edecek ki servise yetigsin. Diyorum ki
“bak oglum yemegini hizlica bitirirsen
servise yetisirsin, beni dinle ve bunu yap.”
Hig orali olmuyor. Sonra bir kanitlama
One siiriiyorum: “Eger servisi kagirmak
istemiyorsan yemeginiyemelisin” diyo-
rum. “Servisi kagirmak istemiyorsun
degil mi” diyorum. O da “Evet” diyor.
“Oyleyse yemegini yemelisin” diyorum.
Bakin bu bir modus ponens, gegerli bir
bi¢cim. Bu tip bir kanitlamayla ikna
edemezsem de kizip bagiriyorum tabii.
Bu da ¢ok 6nemli. Ciinkii birbirimizi
ikna etme siirecinde eger mantikla
is goremiyorsak, mantig1 esasa yer-
lestiremiyorsak, birbirimizi gecerli
kanitlamalarla ikna edemiyorsak
isin icine iktidar, siddet vs. girmeye
basliyor. O yiizden mantik aslinda cok
onemli. $imdi hepiniz akademisyen
adayisinizingallah bir de 6nloca olarak
akademisyen olma ihtimali oldugunu
diistindigim arkadaslar var. Diyelim
kibir dergiye bir makale yazdiniz. Niye
yaziyorsunuz o makaleyi? Daha 6nce bir
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birikim var onu zaten biliyorsunuz, onu
kesbetmigsiniz, ona yenibir tag eklemek
istiyorsunuz. Yaptiginiz sey ozi itiba-
riyla su: Belli onciilleri siraliyorsunuz,
bir akil yiirlitmeden gegiriyorsunuz
ve ulastiginiz sonucu akademi kabul
etsin istiyorsunuz. “Ben bunu yaptim,
bana gore boyle” diyorsunuz. “Siz de
bunu yayimlayin, bu akademik bilgi
dagarinin bir parcasi olsun” diyorsunuz.
Yaptiginiz sey ozii itibariyla gegerli bir
¢ikarim yapmak ve bunu karsi tarafa
kabul ettirmeye ¢alismak. Bir dergide
biryaziyayimlanacaginda hakemlere
buyazionceden geliyor. “Bunu yayim-
layalim mi1yayimlamayalim m1?” diye
soruluyor. Biz hakemler, 6ncelikle
yazarin soyledikleri o bilgi dagarinin
bir parc¢asi mi, yani daha 6nce birileri
bunlar1 kanitlamis mi, ispatlamig m1
ona bakiyoruz. Sonra akil yiiriitmesi
hakikaten gecerli mi ona bakiyoruz.
Tabii, o sonug iyi bir sey mi muteber
bir sey mi onu degerlendiriyoruz. Yani
burada yayimlansaiyi olur mu, onada
bakiyoruz. Ama eger akil yiiriitmesi
gecerliyse, onciilleri de dogruysa gecerli
ve saglam bir sey soyledigini diisiin-
diigiimiizigin yayimlanmasi yoniinde
rapor veriyoruz. Yayimlandiginda da
orada savunulan goriis bilgi dagarinin
yeni bir parcasi oluyor. Bakin eger,
mantiksal dogruluk olmasa, ayagimizi
buna basmasak béyle bir birikimden
s0z edemeyiz. Clinki icerik itiba-
riyla neleri dogru kabul edersek ayni
zamanda neleri dogru kabul etmemiz
gerektigiyle ilgili o gecisi yapamayiz.
Mantigin akademinin kalbi oldugunu
soylerler, degil mi? Gazali de ilmin
kapis1 oldugunu soylemis. Niye Gyle
dedigini de burada hissediyor olma-
niz lazim. Mantik olmadan hicbir sey
olmuyor o yiizden, akademide ozellikle.
Akademiyle sinirh mi? Hayir. Her yerde
aynen gecerli. Mantig1 bagka nerede
kullaniyoruz, devam edelim.
Matematikgiler tamamen bu bicim-
sel dogruluklailgili ilkeleri kullanarak
ispatlarini ve tiiretimlerini yapiyorlar.

Yalnizbunu sadece matematik diye ayr1
bir disiplin var orada bu 6nemliymis
diye diistinmeyin, herhangi bir bilim
dalinda insanlarin kullanabilecekleri
tiim nesneler ve aletler matematik icinde
insa ediliyor. Yani siz birtakim tanimlar
vererek bir nesneyi tanimlar kiimesi,
aksiyomlar kiimesi i¢inde tutuyorsu-
nuz. O nesneyleilgili sdylenilebilecek
her seyi bigimsel olarak gecerli akil
yiiriitmelerle teorem olarak ispatliyor-
sunuz. Matematigin tamamimantiga
dayaniyor. Ve matematik olmazsa
bilim adamlarinin, mithendislerin
vs. kullanacaklar1 nesneler olmazdi.
Mantik olmasa biitiin bu nesne insa
etme, dizge insa etme, bunun hakkinda
konusabilme imkani olmazdi.

Sonra mesela bir bilim adami diyor
ki ben bir konuyla ilgilendim, bir
fenomeni agiklamaya ¢alisiyorum,
surada gelistirilmis su matematiksel
dizge, su cebirsel dizge benim isime
yarar. Oradaki, terimleri o fenomenle
iliskilendirebilecek sekilde yorumluyor
ve diyor ki iste bu bir kuram olarak
s6z konusu fenomeni ya da olguyu
acikliyor. Yani bilim adaminin yap-
t1g1 bilimsel faaliyetin kendisi de bu
anlamda o mantik yoluyla inga edilen
nesneye dayaniyor.

Ayricabizkuramlarin dogrulanma-
sinda damantik kullaniyoruz. Bunu size
iinlii bir 6rnekle anlatacagim. Einstein
biliyorsunuz en biiyiik fizik¢ilerden
biri olarak kabul ediliyor. Genel gore-
lilik kurami son derece karmasik bir
kuram. On tane denklemi var, yasalar1
vs. var. Demis ki Einstein, bu evreni
bize resmeden kuram aslinda budur.
Bakin bicimsel ve matematiksel bir
sey. Biz Einstein'in s6yledigini neden
kabul edelim? Ancak su sartla kabul
edebiliriz: Eger biri kalkip o kuramdan
bir ondeyi, bir gozlem Snermesi tiire-
tebilirse ve o gozlem Onermesi bizim
gozlemledigimiz seyle uyum saglarsa,

“Kuram testi gecti ve hakikaten galiba
buadamin soylediginde bir hikmet var”
deriz. Einstein kuramini yazdiginda

A Einstein

Genel gorelilik kurami son derece karmasik bir kuram. On tane
denklemi var, yasalari vs. var. Demis ki Einstein, bu evreni bize
resmeden kuram aslinda budur. Bakin bicimsel ve matematiksel bir
sey. Biz Einstein'in sdyledigini neden kabul edelim? Ancak su sartla
kabul edebiliriz: Eger biri kalkip o kuramdan bir 6ndeyi, bir gézlem
onermesi tiiretebilirse ve o gozlem 6nermesi bizim gozlemledigimiz
seyle uyum saglarsa, “Kuram testi gecti ve hakikaten galibabu adamin
soylediginde bir hikmet var” deriz. Einstein kuramini yazdiginda
herkes “Evet bu dogru” dememis. Ne yapmis Einstein ya da Einstein
gibi genel gorelilik kurami iizerinde calisan insanlar? Hakikaten
oturmuslar, bir gozlem 6nermesi tiiretmigler.

herkes “Evet bu dogru” dememis. Ne
yapmis Einstein ya da Einstein gibi
genel gorelilik kurami tizerinde ¢alisan
insanlar? Hakikaten oturmuslar, bir
gozlem Onermesi tiiretmisler. Demisler
ki bu denklemleri saglayan evrende
uzay-zaman egri, biiyiik kiitleli cisimler
uzay-zamani egip biikiiyor. Dolayisiyla
herhangi bir 151k 151m1 biiyiik kiitleli
bir cismin yanindan gegerken egrili-
yor. Bu egrilik bu denklemlere gore
hesaplanabilir. Oturmuslaroagiminda
ne oldugunu hesaplamislar. Giines'in
tutuldugu bir giin daha 6nceki yerini
bildigimiz bir y1ldizin konumunu tespit

etmisler. Clinkii eger denilen dogruysa
o151n giinesin yanindan gecip diinyaya
gelirken egilecek ve biz y1ldiz1 oldugu
yerde degil ama saptig1 bir bagka yerde
gorecegiz, bir alfa agis1 ortaya gikacak.
Gergekten de kuramin ongordigi
alfa agis1 gozlemde ciktig1 icin, genel
gorelilik kurami kabul goriiyor. Yani
bilimsel bilginin ilerlemesi i¢in béyle
bir deneye ihtiya¢ var. Fakat burada
mantik nerede? Mantik surada: Eger
siz 0 karmasik kuramin s6z konusu
bu gozlem 6nermesini zorunlu olarak
gerektirdigini onlar1 6nciil olarak aldi-
ginizda bu gozlem 6nermesinin sonug
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olarak zorunlu bir sekilde ¢iktigini
gosteremezseniz bu deney soz konusu
kurami gercekleyemez. Dolayisiyla
herhangi bir kuramin dogrulanma-
sinda elde edilebilecek bir gozlem
onermesiicinde mantik olmazsa olmaz.
Mantik olmadan biz bunu yapamaiyo-
ruz. Dolayisiyla mantik biiyiik bir sey.
Mantik onemlibir sey. Akademinin de
gercekten kalbi ve bu bilgi birikiminin
de merkezinde yer aliyor. Fakat bunun
Otesinde bir tarafi var mantiin. Bizi
bugiin ilgilendiren bir bagka tarafi
var. Simdi bilgi ile iligkisini bir kenara
birakacagim. Biraz daha metafizikle
varlikla iligkisine gegecegim. Su ana
kadar bir sorusu olan var m1? Evet.

Soru: Hocam bu anlattijiniz bigimsel
mantigin sabitelerine dayandirarak oradan
giindeme getirdik. Ama mantigin sabiteleri
deyine sabit kabul ettigimiz bir sey. Yine
kabule dayali bir kesinlik. Ondan nastl
emin olabiliriz.

Sizin soylediginizin iki boyutu var.
Soz konusu bu sabitler gercekten dilin
bir pargasi olarak varlar mi1 yoklar mz,
meselaboyle bir sey sorulabilir. Bugiin
biz onermeler mantigim anlattifimizda
diyoruzki, hanibu “ve”, “veya”, “ise” gibi
terimler var ya, 6nerme eklemi diyoruz
onlara, onlar1 biz dogruluk fonksiyonu
olarak yorumluyoruz. Yanibu su demek:
Mesela “P'dir ve Q'dur” demek; her ikisi
birden dogruysa 6nerme dogru, en az
biri yanlissa yanlis demek. Yani dogru
ve dogruyu dogruya, dogru-yanlis,
yanlis-dogru ve yanlig-yanlis: yanlisa
gotiiren bir fonksiyondur diyoruz. Bu
sekilde birli ve ikili toplam 20 tane dog-
ruluk fonksiyonu var, baska olamiyor.
Sabit yani. Matematiksel olarak baska
tiirlii bir dogruluk fonksiyonu yok. Bazi
diller bu dogruluk fonksiyonlarina yer
veriyor bazilari vermiyor. 20'sini iceren
bir dil yok. Amabu sekildeanlasildiginda,
bicimsel bir dil icinde hangi dogruluk
fonksiyonlarinin olmas: gerektigini
biliyoruz. Bu sorunun bir tarafi ve
cevaplanabilir tarafi. Sorunuzun ikinci
tarafi bence sununlailgili: Biz niye bu

sabitler isin icindeyken o soylediginiz
bigimlerin dogru oldugunu kabul edelim.
“P veya P degildir"i niye dogru kabul
edelim? Giizel bir soru bu. Ben de tam
onu anlatacaktim iste. Simdi tam da
bdyle bir soruyla karsilagildiginda niye
belli bicimler dogru olsun, zorunlu olsun
kifilan denildiginde insanlar diyorlar
kinasiligerigi itibariyla bir onerme bir
seye karsilik geldiginde dogru oluyor,
bicimiitibariyla bir 6nerme de mantik
ilkelerine uygun oldugunda dogru
oluyor diyorlar. Yani bu mantik ilke-
leri, mantiksal dogrulugun temelinde,
zemininde yer aliyor, demis oluyoruz.
Nasililkeler bunlar? Mesela aynilik

ya da 6zdegslik ilkesi var. Bir seyin kendi-
siyle ayniolarak diistiniilmesi, kendinde
olarak diisiiniilmesi. “A esittir A'dir”,
“A, Aileaymdir” gibi onermelerle ifade
ediyoruzbunu. Ya da gelismezlik ilkesi:
“Bir yiiklem bir 6zneye ayni bakimdan
ve ayni bicimde hem aittir hem ait
degildir diyemeyiz”. Yani “A, B'dir ve A,
B degildir” dediginizde yanlis bir sey
soylemis oluyoruz. Yada {igiincii halin
olmazlig ilkesi; Bir onerme dogruysa
degiliyanhstir, yanhssa degili dogrudur.’
Bunlardan biraz farkls, {i¢lincii halin
olmazlig ilkesine ¢ok benzeyen bir
ilke daha var. Ona iki degerlilik ilkesi
diyoruz. Bir 6nerme ya dogruduryada
yanhistir. SOyle diistinebiliriz. Mesela
ben demin dedim ki “Bu tahta beyaz-
dir veya bu tahta beyaz degildir.” Bu
onerme niye dogru? Burada “veya’y1
yorumlama bi¢imimiz 6nem kazani-
yor. Onermelerden en az bir tanesi
dogruysa “veya” ile olusturulan bilesik
onerme dogrudur diyoruz. Peki “P” ve
“Pdegildir"in iligkisini nasil anliyoruz?
Bir onerme dogruysa degili yanlistir,
yanhigsa degili dogrudur. Bu hangiilke?
Ugiincii halin olmazligi ilkesi. Demek
ki “P veya P degildir” gibi bir nerme
ticlincii halin olmazlig1 ilkesini dogru
kabul ettigimiz i¢in dogru oluyor. Tiim
budogruluklarin en temelinde mantik
ilkeleriyer aliyor. Bu konuda tartigma

i

var mi1? Zaten az onceki soru da biraz
bununla ilgili. Evet var.

Eger birisi kalkip bu ii¢ mantik
ilkesini ve iki degerlilik ilkesini de
katarsak dogru ve yanlis olmak tizere
iki dogruluk degeri oldugunu 6ne
siiren bu dordiinciiilkeyi de kabul edip
mantik yaparsa, bu ilkeleri saglayan
bi¢imsel dogruluklar benim mantik
alanima giriyor derse biz ona klasik
mantik yapiyor diyoruz. Biri kalkip
bu ilkelerden en az bir tanesine itiraz
ederse 0 zaman klasik olmayan mantik
yapiyor diyoruz. Hele bugiin pek ¢ok
klasik olmayan mantik var. Tek tip de
degil. Bir ilkeye tek tip itiraz da yok.
Birkag tiir itiraz var. Bu ¢cok 6nemli bir
gelisme. Suanlamda 6nemli, eskiden biz
hakikaten tek tip bir mantigin oldugunu
ve mantigin sadece klasik olabilecegini
diisintiyorduk. Bu 0zellikle bizim ila-
hiyatc1 arkadaslar i¢in 6nemli. Bizim
gelenegimizde metafiziklerin ¢ogu bu
anlamda klasik mantikla uyumludur,
onu var sayar. Bugiin dedigim gibi cok
farkl klasik olmayan mantiklar var.
Siiremiz belki yetmeyecek, onunla
ilgili konusamayacagiz ama simdiden
soyleyelim. S6z konusu bu klasik olma-
yan mantiklarin da bir metafizik resim
sundugu vebelkidei¢inde yasadigimiz
gercekligin klasik olmayan mantiga
uygun bir metafizik igerdigini iddia
eden felsefeciler var. Bu hakikaten cok
tartisilmasi gereken bir sey.

Sonug olarak asil tartisma mantik
ilkelerinin temeline iligkin olarak
yiiriitiiliiyor. Burada ikiismi alacagim.
Bir tanesi Aristoteles, klasik mantigin,
Aristoteles mantig1 dedigimiz manti-
gin kurucusu. O hakikaten bu mantik
ilkelerini en temel aksiyomlar olarak
kabul ediyor. En temel miitearifeler
olarak kabul ediyor. Bu mantik ilke-
lerinin ayni zamanda varlik ilkeleri
de oldugunu diisiiniiyor. Birazdan
metafizikle ilgili tartismada bunu
konusacagiz. Ama mesela bugiinkii
mantik agisindan onemli bir isim,
onemli bir felsefeci Ludwig Wittgens-

tein, 20. yiizy1lda 6ne ¢ikan bir felsefeci,
mantik ilkelerini tamamen dille ilgili
ilkeler olarak goriiyor. Diyor ki mantik
ilkeleri dili miimkiin kilan ilkelerdir.
Yani bu ilkeleri kaldirirsaniz dil orta-
dan kalkar. Ama kalkip kendinde bir
varligin bu tip ilkelere tabi oldugunu
iddia edemeyiz, diyor. Bu aradaki fark
iste metafizigin elenmesiyle ilgili fark,
birazdan iizerinde konusacagimiz fark.
Simdi, soyle soyleyelim. Konu mantik
ilkelerinin tartisilmasina geldiginde ister
istemez ne var ne yok tartismasiyla ya
dabu ilkelerin varlifin da ayni zamanda
ilkeleri olup olmadig1 tartigsmasiyla
iligkileniyor. Tabii Aristoteles metafi-
zigin meshur Metafizik adli kitabinin
dordiincii kitabinda celismezlik ilkesini
nasil temellendirmis, nasil savunmus,
bunlar ayr tartisma konulari. Biz
metafizikle ilgili konusacagimiz icin
buradan yolumuza devam edecegiz.
Gelelim metafizige. Peki, metafizik-
tenneanliyoruz? Cok farkli tanimlarida
verilebilir ama pek ¢oklarinin soyledigi
bir sey bu, Aristoteles’'in kendi ifadesi:
Metafizik deyince varlik olmak baki-
mindan varligailigkin ya da gerceklik
hakkinda evrensel, kusatici, (konusma
evrenindeki her sey hakkinda gecerli
demek bu, evrenselin anlami o, gozii-
niizde ¢ok fiziksel bir evren canlanmasin
diye soyliilyorum) ve zorunlu hiikiimler
verebilmeyianliyoruz. Metafizik yapmak
yada metafizik onerme derken boyle bir
seyianliyoruz. Yani metafizik yapiyoruz
dedigimizde varligin tamamiyla ilgili
seyler sdylemeye basliyoruz. Varlik
boyledir, soyledir; kendinde varlik
budur, sudur diyoruz. Neye dayanarak
bunu soyledigimiz cok 6nemli bir sorun
tabii. Ayagimizi neye basiyoruz? insan
sonlu bir varlik, tecriibe edebilecegi
de sinirh goriiniiyor. Bilimle ilgili,
demin igeriksel dogrulukla ilgili bir
siirli sorundan bahsettik. Nasil olacak
dabiz biitiin varlik hakkinda evrensel
ve zorunlu bir seyler sdyleyebilecegiz?
Burada size metafizigin iki farkli
kapisindan soz edecegim. Biz aslinda

insanlik olarak o kapilardan ge¢misiz,
geciyoruz. Bu kapilardan gecerek varlik
hakkinda konusabilecegimizi ya da
birtakim hiikiimler verebilecegimizi
diislinmiisiiz. Nedir bu kapilar? ilk
kapiy1 aciyoruz. Kapinin arkasindan
kim ¢ikiyor bakiyoruz. Su ¢ikiyor:
Tecriibede ortaya ¢ikanlarin tecriibe-
nin kurulusunda yetersiz kalmasi. Bu
gayet sifrelibir sey gibi, bunu anlatmasi
da kolay degil. Kast edilen sey su:
Tecriibede ortaya ¢ikanla neyi kast
ediyoruz? Diyelim ki duyusal alanda
benim bir tecriibem var. iste burada
eger duyu organlarimda da bir sorun
yoksa renkler, sesler, dokundugumda
edindigim birtakim 6zellikler benim
tecriibemde ortaya cikiyorlar. Gayet
giizel. Bu ortaya ¢ikanlara biraz teorik
acidan dabakabilirim. Mesela bugiinkii
parcacik fizigi acisindan bakabilirim.
Diyebilirim ki evrende tecriibede ortaya
cikan su kadar sayida parcacik var.
Hadronlar var, leptonlar var... Tecrii-
bede ortaya ¢ikanlar derken onu kast
ediyoruz. Sorun su. Hig bilimle filan
dabunun bir ilgisi yok, bilim ne kadar
gelisirse gelissin onunla da bir ilgisi
yok. Insanlar s6z konusu bu unsurlari
nasililigkilendirirse iliskilendirsinler,
nedensellik baglarini nasil kurarlarsa
kursunlar, tecriibenin kendisi, tecriibe
edenin kendisinin kurulusu agiklana-
miyor. Ne demek bu? Diyelim ki, ben
demin iizerinden atlayip gectim, su
sisenin kapagina bakiyorum mavi diye
goriiyorum. Ne kadar giizel? Ben desem
ki “Bunu nasil goriiyoruz biz?” Lisede,
iiniversitede bunlari bize béyle 6greti-
yorlar, yanlis da degil. Fizyolojik olarak
diyorlar ki 151k 1s1nlar1 var, geliyor bu
nesneye carpiyor, gozbebegimize geliyor,
gozlimiiziin arkasinda ters goriintii
olusuyor, sonra noronlar sinapslarla o
uyarimlari iletiyor, beynin bir gorme
merkezi var, sinyaller oraya ulasiyor...
Sonra goriiyoruz. Genel agiklama
bu. Cok yanlis bir agiklama da degil.
Cinkii bunun herhangi bir alaninda
bir sey sekteye ugrasa goremeyiz. Ya

A Frege

dabulanik goriiriiz. Sorun surada. Bu,
gormenin acitklamasi olamaz. Demek
istedigim su: Gorme varken ve zaten
gorme agiklanmisken nedensellik
zinciri i¢cinde bunun nasil oldugunu
anlatmak baska bir sey, gormenin ya
da isitmenin nasil ortaya ¢iktiginin
actklamasini vermek bagka bir sey. Bakin,
demin tecriibede ortaya ¢ikanlardan,
fiziksel parcaciklardan bahsettim.
Uzay zamanda bunlar fizikgilerin tasvir
ettigi gibi etkilesiyorlar fiziksel olarak.
Benim beynim de uzay zamandaki bir
fiziksel nesne. Cok karmagik olabilir
ama fiziksel bir nesne. Bir siirii par-
caciktan olusuyor. Biitiin bu hikayeyi
biri bana anlatsa ben derim ki fiziksel
uzay zamanin belli bir bélgesinde, yani
benim beynimin belli bir bolgesinde
bu hikdyenin sonuncunda en fazla bir
fiziksel hal degisikligi meydana gelir.
Bunu hissedebiliyor musunuz? Bakin
benim beynimin bir kismu fiziksel bir
halden, A halinden B haline gecer. Kimse
kimseyi gormiis olmaz. Eger oyle bir
seyin gormenin agiklamasi oldugunu
kabul etseydik kameralar da goriiyor
derdik. Hani eski kameralar vardi.
Film vardi orada. Fotograf¢i acard:
onu, hatta biraz da beklerdi, sonra
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kapatirdi. Sonra o filmi banyo ederdi.
Niye? Isik 151nlarn gelirdi ve o filmde
bir fiziksel hal degisikligine yol acarda.
O filmin kendisine ya da kameranin
kendisine biz bir seyin bilincine varda,
bir seyi kendisine temsil etti, algiladi
diyor muyuz? Demiyoruz. Beynin
¢ok daha karmasik olmasi aciklama
acgisindan hicbir avantaj saglamyor.
Ciinkii tecriibe edinenin kendisinin,
bakin, “Ben”in nasil ortaya ¢iktiginin
bir “Ben”in bir seyleri kendisine nasil
sundugunun agiklamasi fiziksel olarak
verilemez. Bunu hissettiniz mi? Bakin
bunu hissetmiyorsaniz hic felsefeye
giris yapamazsiniz. insanlar bu kadar
yiizyildir neyi konusuyor, anlamazsi-
niz. Bu kadar bilim var, insanlar niye
bununla ugrasiyor? Ciinkii agiklana-
muyor. Bilimsel bir yontemle agikla-
namuiyor. Diyebilirsiniz ki peki nasil
aciklanacak? En eski ¢aglarda yasayan
kimler varsa onlar da, bu konu tizerine
biraz kafa yoran, biraz ¢atlak birileri
bunu diistindiigiinde, bu boyle olmuyor
demisler. Bunlara felsefeci, ilahiyatg1
diyoruz. Asil bu konulara takilanlar
onlar. Neye takilmigbu insanlar? Demeye
calistyorlar ki eger bu aciklanacaksa bu
aciklamay: yaparkenki dili genisletme-
miz lazim. Demek istedigimiz sey su:
Dil sadece tecriibede ortaya ¢ikanlar:
adlandirdig1 ya da onlarin arasindaki
iligkileri adlandirdig: siirece tecriibe-
nin kendisinin kurulusu hakkinda
konusamiyorsunuz. Ben mesela su
nesne nasil ortaya ¢ikiyor, agiklamak
istedigimde, aslinda bu tecriibenin
ortaya ¢iktig1 mekani soruyorum. Bakin,
biraz dili genisletelim. Mekani sadece
fiziksel uzay olarak anlamayin. “Kun’
fiilinden tiireyen bir sgzciik olarak bir
seyin oldugu, varliga geldigi yeri anla-
yin. Bunun mekani nedir diye sorsam
ilk basta akliniza gelen uzay-zamandir
olabilir. Dogru uzay-zaman olmasaydi
bu burada ortaya ¢ikmazdi. Ama bu
actklama yetersiz ¢iinkii uzay-zamanda
bu ortaya ¢ikiyorsa, benim bedenimde
ortaya ¢ikiyorsa tecriibe agiklanamaz

i

hale geliyor. Demek ki bunu ve bunu
goreni birlikte ele alacak baska bir
mekana ihtiyacvar. Is simdi enteresan bir
hal almaya basliyor. Hanibiz hep soyle
disiinme egilimindeyiz: Ben uzay-za-
mandayim. Ben eger beynim degilsem
-ki beynim olmadigimi yavas yavas
anliyorum- bunun bazi ilging sonuglari
var. Ben bir ayna sistemi kurup kendi
beynime de bakip minciklayabilirim.
Benim tecriibem icinde beynim ortaya
¢ikar. Ben beynim degilim. Beynimle
bir alakam oldugu muhakkak. Oraya
dokunuyorsun, ben bir seyler hisse-
diyorum. Nasil bir alakasi var ayr1 bir
konu. Insanlar metafizik diye bunlarla
ugrasiyor iste. Ama asil soru surada:
Belki de uzay-zaman “Ben”de. Benim
tecriitbemin icinde uzay-zaman ve biitiin
builigkiler ortaya ¢ikiyor. Ben kendimi
uzay-zamana koyarak bunu anlayamai-
yorum. O zaman demisler ki: Peki, biz
buisinasil konusacagiz? Mekan nedir
yani. $imdi size soruyorum arkadaslar.
“Ben”in kendisinin de “Ben"in tecriibe
ettiginin de birlikte ortaya ¢iktig1 meka-
nin adinedir? Felsefeciler ne demisler
ta ilk ¢caglardan beri? Ruh. Simdi siz
bu sevimli hayalet Casper gibi seyleri
seyredip ruhu seffafimsi, gezen tozan bir
seymis gibi zannediyor olabiliyorsunuz,
yeni nesil. Ruh biitiin bu tecriibenin
kuruldugu mekanin adidir. Ve pasif
bir mekan da degildir. Melekeleri var,
faal bir seydir. Tecriibenin i¢ine bakip,
sonra geri doniip ruhun melekeleri ayirt
ediliyor. Mesela ben diisiiniiyorum,
ben duyumluyorum, ben algiliyorum,
ben hatirliyorum, ben imgeliyorum
dedigimizde aslinda tecriibe de ken-
disi ortaya ¢ikmayan bir sey ve onun
faaliyeti hakkinda konusuyoruz. Bu
dilin genisletilmesi anlamina geliyor.
Bu metafizik iste. Yani, soyle bir sey
diyorsunuz: Ben bunu duyumluyorum
demek, benim &yle bir duyumlama
melekem var ki (hatta ilahiyatcilar
burada, onlara da laf atarak soyliiyo-
rum, melekelerin meleklerle de ilgisi
var bence) bu meleke su duyulurlarin

tecriibemde ortaya ¢ikmasina vesile
oluyor. Benim bdyle bir melekem olmasa
ben kalkip su nesnenin maviliginin
farkina varamam. Bu o kadar giicli
bir meleke ki bana bunlari sunabiliyor.
Simdi bakin. Demek istedigim sey
su: Siz fiziksel uzay zamanda nelerin
olup bittigini, beyninizde nelerin olup
bittigini tamamen agiklayan bir kuram
dahi gelistirseniz tecriibenizde ortaya
¢ikan su mavirengin mavili§ininyada
bir giilii kokladiginizda hissettiginiz
o kokunun nasil ortaya ¢iktiginin
aciklamasiyla ilgili hicbir sey soylemis
olmazsiniz. O nedensellik zinciriaynen
orada olabilir ve sizde giiliin kokusu
ortaya ¢ikmayabilir. Giiliin kokusu
yerine sizin karanfil kokusu dediginiz
sey de ortaya ¢ikmis olabilir. Ciinkii o
nedensellik hicbir sekilde o niteligin
ortaya ¢ikisini aciklamiyor. Onu size
sunan meleke o kadar giiclii ve farkh
bir meleke ki size onu o sekilde goste-
riyor, mavi olarak ya da giiliin kokusu
olarak size tecriibe ettiriyor. Meleke
diye bahsettigimiz seyler bunlar.
Daha giicli bir meleke de var,
diisiinme melekesi. O daha da ente-
resan. Aktif, kendiliginden hareketli.
Yargidabulunarak isliyor bir sekilde. Ben
harekete gecip bir yargi verdigimde bir
diistinsel igerigi kendime sunuyorum.
Mesela kalkiyorum “Bu sise mavidir”
diyorum, bunu dile getiriyorum ve
diistincemde bunu idrak ediyorum ve
yakaliyorum. Bu meleke 6yle acayip bir
meleke kibana diisiinsel igerikleri sanki
zamana tabi degilmiscesine sunuyor-
lar. Diisiinme fiilleri herhangi bir seyi
diisiiniip bana sundugunda duyusal
olandan farkl olarak sunuyor. Mesela
ben kalkip “Bu sise mavidir” dedigimde
onun diisiinsel icerigi benim i¢in -bu
sise eriyebilir, yok olabilir, zamana tabi
olabilir- hicbir sekilde igerik olarak
degismeden ve kendisiyle ayni olarak
durmaya devam ediyor. Bu kadar muaz-
zam bir melekeden bahsediyoruz. O
melekenin isleyisinin bana sundugu
diisiiniiliirlerin tabi oldugu ilkelere

Aristoteles mantik ilkeleri diyor iste.
Bir seyin kendisiyle ayni diistiniilmesi
bu melekenin bir faaliyeti sonucunda
ortaya ¢ikiyor ciinkii. Ozdeslik ilkesinin
kaynaginda bu faaliyet var.

Demek ki mantik ilkeleriyle meta-
fizik arasinda ¢ok ciddi bir bag var. Bir
kapidan geciyorsunuz, birden kendinizi
tecriibenin kurulusuyla ilgili bir tartisma
icinde buluyorsunuz, oradaki meleke-
lerden bir tanesi de size bir seyleri bu
sekilde gosteriyor, var kiliyor, kendisiyle
ayniymiscasina size sunuyor. O yiizden
mantik ilkesi diye bir sey var. Diisiince
dedigimizde ashinda neyi kast ettigimizi
metafizik konugmadan anlayamiyoruz
ve anlamlandiramiyoruz.

Bir de ikinci kapi var, onunla ilgili
¢ok kisa bir sey sdyleyeyim sonra bir
soru soracagim. Ikinci kapimiz da ayn1
yere ¢ikacak olan bir kapiaslinda. O da
nedir? Biz kalkiyoruz diyoruz ki dil var
ve dilin ifade edebildikleri var. Dilin
ilkelerinden hareketle biz, varligin
tamami hakkinda hiikiim verebiliriz
ve konusabiliriz, diyoruz. Bu sayede
de ne hakkinda konusmaya ¢alisiyo-
ruz metafizik s6z konusu oldugunda?
Tanr hakkinda konusmaya ¢alisiyoruz,
ruh hakkinda konusmaya ¢alisiyoruz.
Biling dedigimiz ya da onun nasil
kurulduguyla ilgili seyler hakkinda
konusuyoruz. Ozgiirliik, tarih, can
gibi seyler, yani belki de bizim i¢in en
onemli olabilecek konular hakkinda
konusuyoruz. Ve bunun bu sekilde
konusulabilmesi mantik ve mantig1
miimkiin kilan zeminle i¢ i¢e bir konu.
Birbirinden bagimsiz bir sekilde de
ele alinamiyor.

Bu ikinci kapi iizerinde ¢ok fazla
konusmadigimigin, dil tizerinde, oradan
konusarak baslayacagim ve nasil belli
bir metafizige yol actyor onu anlatmaya
calisacagim. Dilin bir sekilde anlamli
olmasi, anlasilir olmasi onun nasil
anlasildig1 ve yorumlandig1 problemini
debirlikte getiriyor. Dilinicinde malum
bazi genel terimler var, 6zel adlar var,

“Bir sey bir seydir” dedigimizde kul-

landigimiz, kopula dedigimiz, kosag
dedigimiz “-dir” var. Bunlari nasil
anlamlandirmamiz gerekir, bunlar
neye karsilik geliyor derken de bir
baska kapidan gecip tekrar varlikla
ilgili konugmaya ve metafizik yapmaya
¢alisiyoruz. Biraz mantikei olarak soy-
lersem semantikle, anlambilimle ilgili
diistinmeye basladigimizda o bizi ister
istemezyine varlikla ilgili ve metafizikle
ilgili problemlere gétiiriiyor.

Ikinci kapiyla ilgili ilk 6rnegimizi
verelim. Bu genel terimlerden, “bardak”,

“canak” gibi, “kirmiz1” gibi terimlerden
bahsedelim. Somut bireylere isaret
etmekleilgili sorunlarabirazdan gelece-
gim. Bu genel terimler neye isaret ediyor,
ne hakkinda konusuyoruz biz burada
dedigimizde akla gelen ¢ozlimlerden biri
istebu tiimeller, kiillller meselesi. Tekil
varliklarin disinda, tekil siselerin diginda,
tikel, partikiiler, ciizi anlamda var olan
seylerin disinda kiilliler, tiimeller var
m1? Bakin, bu metafizik bir tartigma.
Bu diisiiniiliirler var mi?

Bir sonraki 6rnege gegelim. Ciinkii
onu deminki meseleye de baglamaya
calisacagim. Aristoteles bugiin adlan-
dirdigimiz anlamda “metafizik” diye
bir kitap yazmamus da, fizikten sonra
gelen konulari igeren kitaplar yazmus,
sonradan onlariderleyenler bu kitaba

“meta ta phisika” demisler. Aristoteles
metafizikle ilgili tartismalarina gene
dilden baslhiyor. Diyor ki, ben dildeki
terimleri siniflandirdigimda, iste o
meshur kategoriler hikayesi, 6yle bazi
terimleri ayirt ediyorum ki bunlar 6zel
adlar ya da 6zel ad gibi davranan adil
dedigimiz “bu”, “su” gibi terimler. S6z
konusu bu terimler diger kategorilerdeki
terimlerden farklilar. Neden farklilar?
Clinkii o terimler bagka terimleri yitklem
olarak kabul ediyorlar ama kendileri
baska terimlerin yiiklemi olamiyorlar.
Mesela “bu sise” diyelim. O da ad gibi
davranan bir sey, “mavidir” diyorsun
ama “mavi"ye “bu sise"yi yiiklemiyor-
sun. Bir asimetri var. Dilde 6ncelikli
olan sankibu sekilde somut varliklari,

somut bireyleri adlandiran adlar gibi
goriiniiyor. Aristoteles buradan bir gecis
yapuyor ve diyor ki dilde temel olan bu
terimlerin adlandirdigi her neyse, o da
varlik bakimindan temel olmahdir. Iste
cevheryadatoz diye bahsettigimiz terim
buradan ¢ikiyor. Yanibirincil toz, cevher;
oadlarin, o ad gibi davranan terimlerin
adlandirdiklari her neyse o. Ve diyor ki
varlikla ilgili bir arastirma yapilacaksa,
asil sorun varlik bakimindan bu temel
olan cevherlerin, tozlerin, Yunancasiyla
ousia’larin var olmalarinin ilkesi nedir,
onlar var kilan, birey kilan seyin ne
oldugudur. Asilbunun arastirilmasidir.
Boyle soyleyince size cok metafizik
gibi goriinmeyebilir ama Aristoteles’in
metafiziginde yaptig1 incelemede var-
d1g1 sonug nedir? Bu somut bireyleri
kendisi kilan ilke eidos'tur. Iste bizim
yiizyillar boyunca tartistigimiz “suret”
terimi, “form” terimi buradan ¢ikiyor.
Bir seyi kendisi kilan ve degisim iginde
de kendisiyle ayni kilan, degismeden
varligini siirdiirmesini saglayan ve
onu bireysellestiren ilke, eidos’tur ya
da surettir. Bakin dille ilgili bir tartis-
maylabasladik, s6z konusu 6zel adlarin
adlandirdigina gectik, onlar: kendisi
kilanin ne oldugunu s6ylemeye bas-
ladigimizda birden kendimizi suretler
ve formlar hakkinda konusur bulduk.
Hatta sunu da soyliiyor Aristoteles.
Diyor ki bir organizma s6z konusu
oldugunda, organlagmis bir cisim s6z
konusu oldugunda o cismin sureti, formu
nedir? Psykhe'dir, ruhtur iste. Bakin bir
andabiz kendimizi, bagka bir kapidan
girdik bu sefer, yine ruhla karsi karsiya
bulduk. Yani bir seyin bireysellestirici
ilkesi, ona kendindeligini veren, kendi-
ligindenligini veren ilke olarak ruhtan
bahsetmeye basliyoruz. Bu hakikaten
beraberinde hepinizin de bildigi, bu
ruh nasil bir seydir, 6liimsiiz miidiir,
madem kendisi zaman i¢cinde kendisiyle
ayni kaliyor gibi tartigmalar getiriyor
ki bu da metafizik bir tartigma.

Bu tip bir metafizik, birazdan konu-
sacagiz, beraberinde, her seyin bir
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kendindeliginin oldugu, kendiliginin
oldugu ve kendiliginden hareketli
oldugu bir tabiat anlayisini getiriyor.
Bir seyin kendinde olmasi demek, kendi
hareket ilkesinin kendisinde olmas:
demek diye de diisiinmeye basliyoruz.
Yani eger bir sey digsal olarak, iliskiler
icinde bagintisal olarak var oluyorsa,
dissal nedenlere gore hareket ediyorsa
bir kendiligi ve kendindeligi yoktur.
Kendiliginden harekete geliyorsa
kendisi vardir. Bu beraberinde bizim
teleolojik fizik dedigimiz fizigi ve doga
anlayisini getiriyor. Aristotelesci bir
evrende varlik, var olan unsurlar, o
hava, su, toprak, ates kendiliginden
hareketli. Evrendeki hareketin kaynagi
cevherinkendisinde. O somutvarhklarda,
bireylerde. Her bir somut unsur kendi
dogal yerine gitmeye caliyor. Ates, hava
yukar gitmeye calisiyor; toprak, su asagi
gitmeye ¢alisiyor. Bu bize teleolojik
bir doga resmi veriyor, teleolojik bir
fizik resmi veriyor. Bagka bir sekilde
yaklasirsak, diyelim ben somut bir
bireyim, bir insanim. Beni ben kilan
benim ruhum, benim ruhumun da
en asli 6zelligi akil sahibi olmasu. Iste
bunlari ¢oziimliiyor Peri Psykhes'de Ruh
Uzerine'de. O zaman biz bir insanin tani-
min1 vermek istedigimizde diyoruz ki
insan akil sahibi canlidir. Onu tanimiyla
ortaya koyuyoruz. Ben ne zaman kendim
oluyorum? Aklimi kullanabildigimde.
Buradan tam bir etik kurali ¢ikiyor,
Nikomakhos'a Etik gibi etik kitaplarim
yazmaya basliyor o zaman Aristoteles.
Yani metafizikle uyumlu bir sekilde bir
psikoloji ve ona bagl olarak bir etik
gelisiyor. Bunlari 6zellikle biraz hatir-
latmalar gibi sGyliiyorum. Siz de biiyiik
ihtimalle degisik okullarda bunlan
okuyorsunuz, buradaki seminerlerde
konusuyorsunuz. Bizim gelenegimiz,
Tiirk-Islam diisiincesi geleneginin
dayandig1 metafizik diisiince bu. Bu
terminolojiyi almis biz kullanmigiz ve
hala da kullaniyoruz. Buradaki biitiin
tartismalara biz de girmisiz.

Simdi bu kosag diye dilbilimciler
soyliiyor, “-dir”, kopula, yani 6zne ile
yiiklemibaglayan o bagin kendisi. Onu
nasil yorumlayacagiz? Az 6nce soyledi-
gim seyihatirlayalim. Diisiince melekesi,
yaniilk kapidan girdigimizde karsilas-
t1g1m1z dyle bir meleke vardir ki dedik,
bir seyi diistindiiglimiizde kendisiyle
ayni seyi diislinmemizi, sanki zamana
bagli degilmiscesine diistinmemizi
saghyor. Bir bakima “-dir” dedigimiz
sey, “Bir sey bir seydir” dedigimizde
kurdugumuz o “-dir” bagintisi zamana
tabi degil, bize goriiniiyor. Oyle séyle-
yelim. Kalkip bunun boyle oldugunu
diisiindiigiiniizde nereye variyoruz?
Ben “Bu sise mavidir” dedim. Burada,
icerilen ve tutulan diistince kalic1. Ne
anlamda? Zamana dayaniklianlaminda
degil. Zamana tabiolmayan anlaminda
dayanikl. Oyleyse olusa, bozulusa tabi
degil. Peki, bu diisiince miimkiin bir
diisiince olsaydi, dogru olmasaydi? Ben

“Bu sisenin kapag saridir” deseydim.
Bir diisiince olarak bakin onun da
kalicilig1 var. Dogru olmasi sart degil
diistincenin, var olmasi ve kalici olmasi
icin. Diigtinceyle varlig1 6zdeglestirme
egilimine girdiginizde bu yavas yavas
soyle bir diisiinceye yol aciyor: Demek
ki asil varlik diisiincede mevcut ya da
biz varliga diisiincede temas ediyoruz,
tiim bu diisiincelerin de kalicilif1 var.
Yaniben onlarivar kilmiyorum. Olusa
ve bozulusa gelemiyorlar. Gegmisteki,
simdi, gelecektekiya da miimkiin olabi-
lecek tiim diisiinceler, var. Bakin nasil
bir metafizikle karsi karsiya kaliyoruz.

Bir de soyle diisiiniin. Ayrinti-
sina girmeyecegim onun. Biitiin bu
diisiinceleri de -mesela demin “veya’-
dan bahsetmistik- “veya"yla birbirine
bagladiginizi diisiiniin, birbirlerini
dislamadan bir arada bulunsunlar.
Karsiniza sonsuz ama tek bir diisiince
¢ikiyor. Degil mi? Biitiin diistiniirler,
biitiin diisiinceler biz var ettigimiz i¢in
var degiller; ¢linkii olusa bozulusa tabi
degiller. Soyle diisiinebiliriz: Ben su
anda “Bu sise mavidir”i distindigiim

gibiburaylailgili sonsuz sayida diistince
iiretebilirim. Benim buradan su kolona
mesafem de diisiiniilebilir bir sey. Bunun
icindeki suyun ka¢ mililitre oldugu da
bir diisiince. Bunun sar1 olmasi, beyaz
olmast, kirmizi olmasi da bir diisiince.
Bu tip diisiincelerin toplami aslinda
varlik, 6yle diisiiniin. Diisiinceyle varlig1
ozdeslestirme egilimine girmek bu
demek. Tiim bu diisiincelerin olmus,
olacak, olabilecek, yani miimkiin tiim
bu diisiincelerin hepsini “veya”yla bir-
lestirdiginizde tek bir diisiince ¢ikiyor?
Nedirbu? Bati fikriyatinin da, bizim de
aslinda, Antik Yunan'dan tevariis edip
kullandigimiz felsefedeki Tanr fikri
bu iste. Metafizik derken iste bunu
kast ediyoruz. Dilden basliyoruz, onun
semantigiyle bashyoruz ama oyle bir
asamaya geliyoruz ki varlikla ilgili bir
sey soyliiyoruz, ne var ne yokla ilgili bir
sey soyliiyoruz. Iste orada Tanriylailgili,
ruhla ilgili, evrenle ilgili konusmaya
bashiyoruz. Iste metafizik bu sekilde
soziini ettigimiz kapilardan gecince
ortaya ¢ikiyor. Dedigim gibi yiizyillar
boyunca biz bunlar diisinmiisiiz ve
devam ettirmisiz.

Buraya kadar konugstuklarimizi kafa-
nizda bir kenara koyun. Simdibagka bir
seydenbahsedecegim. Modern diisiiniis
bicimiigerisindeki, bu konustugumuz
diistiniis bicimine yonelik elestirilerden
bahsetmeye baglayacagim. Simdi isin
rengi degismeye baslayacak. Tabii niye
bize bunu yapiyorsunuz diyebilirsiniz.
Madem siz bu akademik islerle ilgi-
leniyorsunuz bu sorularla ugrasmak
durumundasiniz, kacamazsiniz. Modern
donemdeysek tam da boyle tartigma-
larin ortasindayiz. Yapacak bir sey yok.
Modern diisiincede metafizik nasil bir
hal aliyor? Bir kere, onlara giremiyoruz
tabii burada, yiizyillar icinde, yani
antik ¢cag diisiincesinden belki15. - 16.
ylizyila gelene kadar bizim hakikaten
doga anlayisimiz, madde anlayisimiz,
sonsuzluk anlayisimiz ciddi doniigiimler
geciriyor. Ve biz zaman i¢inde dogay1
maddi, kendisinde bir 6zii olan -ki o

0z uzam (extension)- bir sey olarak
diistinmeye basliyoruz. Ve soyle bir
diistince agirlik kazanmaya bashyor. Biz
daha 6nce dogay1 kendiliginden hare-
ketli, teleolojik belli tanimlarla, tanimi
verilebilen bireylerden olusan bir yer
olarak diisiiniirken, simdi yavas yavas
mekanik olarak diisiinmeye basliyoruz.
Mekanik, teleolojigin tam karsiti. Tele-
olojik aslinda kendiliginden hareketli
olanin ifade edilisi, mekanik ise digsal
kuvvetlerle hareket edenin ifade edilisi.
Hani mekanik fizigin ilkeleri var ya
atalet yani eylemsizlik gibi. O yilizden
builkeler mekanigin temelilkeleri. Bir
sey mekanikse kendiliginden hareket
edemez, digsal kuvvetlerle hareket
eder. Simdi biz doganin bu sekilde
diisiiniilebilecegini boyle bir sekilde
diisiiniilmesinin bize daha basarili bir
bilim yaptirabilecegini diisiinmeye
basliyoruz. iste bu Kartezyen fizik
dedigimiz sey ortaya ¢ikiyor. Newton
ve Leibniz bunu formalize ediyorlar ve
bu mekanik ¢ok basarili oluyor. Yani
soyle diisiinebilirsiniz. Dilden ya da
tecriibenin kurulusundan hareketle
gelistirdigimiz bir metafizikle uyumlu bir
doga anlayisina sahip olmustuk. Onunla
birlikte bir fizik yapmaya baslamistik.
Iste bu fizik tamamen degisiyor. O fizik
gidiyor, bambagka bir fizik geliyor ve
bu fizik ¢cok basarili oluyor. Ve biz bu
siirecin i¢inde yasiyoruz. O fizigin
basarisinin sonuglarini yasiyoruz. Her
yerde karsimiza ¢ikiyor. Dolayisiyla bu
teleolojik doga anlayisinin onciilleri
sorgulanmaya baslhiyor. Biz niye béyle
diisiindiik ki dogay1 demeye basliyoruz.
Niye sanki her seyin bir kendindeligi
var diye diisiindiik? Niye her sey ken-
dinden hareketli diye diisiindiik? Niye
evrende bireyler var diye diisiindiik?
Bakin mekanik evrende kendinde
birey filan olamaz. Her sey mekanik
ve mekanik yasalarina tabi olarak var.
Bagintisal olarak var. Belli yasalar1
saglayan olarak var. Herhangi bir seyi
belli bir mekanizma olarak alip birey-
sellestirip hakkinda konusabilirsiniz.

Buonunkendindeligi oldugu anlamina
gelmez. Herhangi bir bitki, hayvan ya
da insan da kendindeligi olan olarak
aslinda, dogada oldugu haliyle diisii-
niilemez. Bakin iddianin ciddiyetini
hissedin diye soyliiyorum. Ne kadar
biiyiik bir doniisiimiin gerceklestigini
diisiiniin diye soyliiyorum. Dolayisiyla
bu bir sonraki asamaya bizi getiriyor.
Nereye getiriyor? Metafizigin imkanimn
sorgulanmasina getiriyor. Insanlar bu
sefer sunu sormaya basliyor. Biz belli
bir sekilde metafizik yaparak dilin
mantigindan hareketle belli sonuglara
vardik, bu sonug bizi boyle bir noktaya
getirdi, demek ki yanilmigiz. Demek ki
belki boyle bir metafizik hi¢ miimkiin
degildi. Cok acayip bir sey bu, degil
mi? Bunlar basit meseleler degil. Su
anlamda. Mesela Miisliimanlar diyelim,
kendi fikri gelenegimiz dedigimiz gele-
negimize yoneldigimizde daha 6nceki
o diisiiniis bigiminin 6nciillerini kulla-
nan metinlerle karsi karsiya geliyoruz.
Onlardan ibaret degil ama onu kullanan
bir gelenekle kars: karsiya geliyoruz.
Birden s6z konusu o diistince gelenegi
cok ciddi bir elestiriye ugruyor. Ve artik
sanki o sekilde diisiinmek ve konusmak
miimkiin degilmis izlenimi dogmaya
basliyor. Ne kadar biiyiik bir sikintiyla
karsi karsiya kaldigimizi hissediyor
musunuz akademide? i¢indeyiz yani
suanda, sonuglarinin yasiyoruz zaten
bizbunun. Siz de bu siireci suanda bu
konusmayla birlikte parcasi haline geli-
yorsunuz. Sorunu hissetmeniz lazim.
Bu isin nasil kiilfetli bir sey oldugunu
da hissetmeniz lazim.

Peki, burada 6zellikle bu isin adin1
koyan; bu metafizik yanligsmis, biz
hayal gérmiisiiz, bu bir yanilsamaymis,
bundan hatta kurtulmak lazim diyen
biri var m1? Evet var. Immanuel Kant.
Cok 6nemli bir isim Bat1 fikriyatinda.
Derler ki son iki ylizyilda herkes Kantci-
dir Bati1akademisinde. Herkes Kant'in
soylediklerini harfiyen kabul ettigii¢in
degil, herkes de bir yerine itiraz etmis
ve degistirmeye calismis adamin ama

bu metafizigi eleme elestirisi o kadar
etkili olmus ki bir sekilde, bunun
etkisinden kurtulabilen yok aslinda.
Peki, ne yapmis aslinda Kant, ne demis?

Kant'in kendisi bir fiziksel cografyacy
yani Newton mekanigini kullanarak
yerkiirenin olusumu degisimini anla-
maya ¢alisan, bugiiniin tabiriyle bir

A Wittgenstein

bilim adami. Kendisi kendisiyle ilgili
nedenlerden dolay: tabii, bu Newton
mekanigieger dogruysa, o eski felsefi
cergeve, ona bagli olarak metafizik
tamamen ortadan kaldirilmalidir diye
diisiinenbiradam. Bununiginiste “kritik”
diye andigimiz, elestiri diye andigimiz
ii¢ tane kitap yaziyor. Saf Aklin Elestirisi,
Pratik Aklin Elegtirisi ve Yarg: Giiciiniin
Elestirisi diye. Ve cok kapsamli bir meta-
fizik elestirisi sunuyor. Ve bir bakima,
kendi metafizigini diyelim, Kantc1 bir
metafizik olarak, o metafizigin yerine
gecirmeye calisiyor. Bir bakima yaptig
seyler neler burada da goriiyorsunuz.
Temel elestirisiilk basta soyledigim seyin
elestirisi. Diyor ki dille ilgili yasalardan
ilkelerden bahsedebilirsiniz yadainsan
tecriibesinde bir seylerin diisiiniilme-
siyleilgiliilkelerden bahsedebilirsiniz.
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Ben bir seyleri hakikaten kendisiyle
ayniymiscasina kendime sunabilirim.
Onlar hakikaten ¢elismezlik ilkesini de
sagliyor olabilirler. Ama buradan bir
adim daha atip s6z konusu bu dilin ve
ilkelerinin varlik hakkinda da gegerli
oldugunu sdylemeye baslarsaniz mesru
olmayan bir adim atmis olursunuz,
diyor. Iste metafizigin elenmesi demek
bu demek. Yani, o gecisi yapamazsiniz.
Baska bir deyisle herhangi bir sey
hakkinda konusulurken sanki kendi-
siyle aynmiymis gibi konusulabilmesi
mumkindiir; fakat oradan bir adim
daha atip onun bir kendindeligi ve
ruhu vardir ve ruh soyledir boyledir
gibi birtakim akil yiiriitmelere gegmek
mesru degildir. Tabii bunu burada size
ayrintili olarak anlatamayacagim, onu
yapabilme imkanimiz yok zamanimiz
da yok. Fakat bunun ne kadar ciddi
bir elestiri oldugunu da hissetmenizi
istiyorum. Kant 6zellikle bu Birinci
Kritiginin, Saf Aklin Elestirisi'nin diya-
lektik bélimiinde, o ana kadar yapildig:
sekliyle Tanr1 hakkinda, ruh hakkinda
ve Evren hakkinda yapilan tiim meta-
fiziksel tartismalarin bir yanilsama
icerdigini ve olmayacak bir gecis iize-
rinden, yani insanin zihniyle diliyle
ilgili birtakim tespitlerin haksiz yere
varlifa tesmil edilmesiyle yapildigini
kendince teshir etmeye ¢alisiyor. Vebu
elestiri cok basarili oluyor. En azindan
fikriyat1 hakikaten etkisi altina aliyor
ve yoluna devam ediyor. Ne diyor peki
onunyerine? Diyor ki, dolaysizca varlig
bilmek, akil yoluyla bilmek vs. bdyle
seyler miimkiin degildir. Peki, o zaman
biz bu nesnelerimiz var iste nesneler
bize veriliyor hakkinda da konusuyoruz,
demin de soyledik tiimeller var, kiilliler
var diyorduk, bunlar nedir? Benim
tecriibemde herhangi bir sey ortaya
¢ikiyorsa ve ben onun hakkinda bir
birey olarak konusuyorsam ya da bir
tiimel ya da kiilll olarak konusuyor-
sambu aslinda onun benim tecriibbem
icerisinde kuruldugu anlamina gelir.
Zaten Kant'in felsefesi, ona transan-

dantal felsefe de diyoruz, sz konusu bu
nesnelerin aslinda insan tecriibesinde
nasil kuruldugunu anlatan bir felsefe.
Sunu soylemek durumundayim. Kant'i
anlamadan ve hatta ciddi anlamda da
elestirmeden bizim kendi adimiza da
fikriyatimiz adina da gidebilecegimiz
bir yer maalesef yok. Yani bu is ¢ok
ciddi tekrar altini gizerek soyliiyorum.

Dedim ya iki yiizyil boyunca ¢ok
etkili olmus. Fakat Kant¢1 metafizik,
Kant'in kendisinde o transandantal
felsefesine gomiilii bir metafizik var
o da reddedilmis. Yani soyle diisii-
nebilirsiniz bu metafizigin elenmesi
stireciiki safhali. Bir tanesinde 6zellikle
Kantbelirleyici. Onun bir elestirisi var.
fkinci satha ise tamamen dilin ve dilin
mantiginin bir bagka sekilde merkeze
yerlestigi, yani metafizikten arindirnlmis
diyelim, metafizik hakkinda konusa-
mayan, hiikiim veremeyen bir dilin,
felsefenin merkezine yerlestigi ikinci
bir asamay1 iceriyor. Biz simdi biraz o
ikinci asamadan bahsedecegiz. Ama
bu, dedigim gibi ¢ok ciddi bir doniisiim.

Busiire¢ sonucunda dilin felsefenin
odagina yerlesmesinden bahsedi-
yoruz. Ozellikle 19. yiizyilin basinda
matematikte ozellikle geometride
bazi gelismeler oluyor. Onlar lizerinde
durmayacagim. Bunun da etkisiyle 19.
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren ¢ok
ciddi bir doniisiim yasaniyor. $oyle
bir yaklasim hakim oluyor. Biz bir
zamanlar, 6zellikle daha antik ¢cag
felsefesinden belki modern felsefeye
gelene kadar merkezinde varligin, ne
var ne yok sorusunun oldugu sekliyle
felsefe yaptik. Sonra modern donemde
(bunaKant da ddhil) biraz dahabiz neyi
bilebiliriz neyi bilemeyiz, bu yonde bir
felsefe yaptik. Aslinda ne soylenebilir
ne sdylenemez sorularinin dtesinde
yapilabilecek bir felsefe yok gibi bir
hava ortaya ¢ikmaya bashiyor. Buna,
¢ok onemli bir tabir bu: Dile doniis
(linguistic turn) ya da dilsel felsefeye
sapis, deniyor.

Denilmek istenen sey su. Benim
hakkinda konustugum hiikiim verdigim,
nesnem diye hakkinda bahsettigim her
sey bir sekilde dilin imkanlari i¢inde
vardir ve kurulmustur. Dili asan ve
dilin disindan bahseden bir felsefe bu
anlamda mesru degildir. Yani felsefe
¢okilgingbir doniistimle dilin sinirlan
icine ¢ekiliyor. Dile donmek demek
bu demek. Yani bir zamanlar biz dilin
bize belli bir varlik alanim gosterdigini,
hani tekrar hatirlayalim, konugmamin
basinda s6ylemistim, tecriibenin kuru-
lusundan bahsetmek isterken dilimizi
genislettik demistim hatirliyorsaniz
bu bir metafizik agilimdir. Buagilimin
mimkiin olamayacagini diistinme
egilimi icinde yavas yavas, ya aslinda
dil bizi yaniltiyormus, sanki olmayacak
seyleri biliyormus gibi konusmamiza
yol agiyormus, biz dilin sinirlar icine
cekilmek durumundaymisiz, denmeye
baslaniyor. Iste buna dile doniis diyoruz.

Bu siirecte 6nemi bir isim Gottlob
Frege. Buadam modern, niceleme man-
t181, sembolik mantik diye andigimiz
mantigin kurucusu. O projenin ge¢misi
Alman felsefeci Leibniz'e kadar gidiyor.
Leibniz Newton'la beraber Newton
mekanigi gibi bir mekanigin kurucusu,
mekanigin iki kurucusundan biri.
Ozellikle s6yle bir projeden bahsetmis.
Demis ki, dili 6yle bir sekilde insa etmek
yadamantigim olusturmak miimkiin ki
neredeyse bu isaretlere sayilar atfedip,
cebirde yaptigimiz gibi herhangi bir
anlasmazlig1 hesap yaparak ¢ozmek
miimkiin olabilir. Yani isaretler arasi
iligkiler ve bagintilar {izerinden her
ttrli tartismay1 tamamen bigimsellik
icinde halledebilmek miimkiindiir. Tabii
kendisi boyle bir mantik gelistirmemis.
Buna enyaklagsan mantik Frege tarafin-
dan gelistiriliyor. 19. yiizyilin sonralar1
20. ylizyilin baslari diye diisiiniin. Frege
bizim bugiin niceleme mantig1 diye
andigimiz mantig1 gelistiriyor. Bugiin
kullandigimiz biitiin akademiye hakim
olan mantik bu. Sembolik mantik diye de
andigimiz mantik bu. Bu mantik, klasik

mantiktan farkli. Ne anlamda farkli?
Klasik olmayan bir mantik mi1? Hayir
degil. Ug mantik ilkesindeki degerligi
de kabul ediyor, mantik ilkesi olarak
onlari reddetmiyor. Fakat modern bir
mantik. O anlamda klasik degil. Neden?
Simdi soyle diisiinebiliriz, biz bir
zamanlar evrenin bireylerden olustu-
gunu, kendindeligi olan ve kendi hare-
ketli bireylerden olustugunu diisiinii-
yorduk. O bireylerin dildeki temsilcileri
de adlardi. Dolayisiyla klasik mantik
okuyanlar bilir hep terimler, kavramlar
mantiiyla baslar. Clinkii adlandirma
asilvarlig1 dilde temsil edendir. Sonra
adlailigskilendirerek 6nermelere sonra
kiyaslara, ¢ikarimlara gegersiniz. Ama
simdi ¢ok ciddibir doniistimle, 6zelikle
fizikteki doniisiimiin de zorlamasiyla
biz artik varli§1 6yle kendindeligi olan
bireylerden olusan bir alan olarak gor-
milyoruz, bagintilarin esas oldugu bir
alan olarak goriiyoruz. Yani gercekligin
ham malzemesi artik bireyler degil
olgular olmaya basliyor. Dolayisiyla
Frege'nin mantig artik terimler manti-
g1ylabaslamiyor. Terimler anlamlarini
ve gonderimlerini 6nerme i¢inde bul-
duklan i¢in 6nerme mantigiylabasliyor.
O 6nerme mantig1 icinde de Frege cok
ciddi doniisiimler yapiyor. Temel projesi
su:Benaritmetigin, sayilarla yaptigimiz
bilimin, mantiksal bir sey oldugunu size
gosterecegim. Bunu nasil yapacagim?
Aritmetigin tiim dogru 6nermelerinin
mantik i¢inde teorem olarak ispat-
lanabilecegini gosterecegim, diyor.
Teorem olarak ispatlamak ne demek?
Mantik ilkelerini aliyorsunuz, isaret
dizilerinden isaret dizilerine gegirerek
bir seyi son satirda elde ediyorsunuz
demek. Fakat Aristoteles mantig1 ya
da klasik mantik o anlamda yeterli
olmadig1 i¢in bunu yapabilmek tizere
tiim mantig1 doniistiiriiyor. Bu ayr1
bir konusmanin konusu olabilecek
kadar kapsamli bir sey. Fakat bu mantik
dolayisiyla, mantik ilkeleri agisindan
klasik bir mantik olmakla beraber,
bir bagka anlamda da klasik degil

modern bir mantik, 6nermeleri esas
alan bir mantik. Ve bu mantik i¢inde
biz matematiksel ifadeleri, bilimin
ifadelerini ¢ok net bir sekilde temsil
edebilmeye, hemen hemen her tiirlii
akil yiiritmeyi ¢ok kesin bir sekilde
gecerlilik bakimindan denetlemeye
basliyoruz ve bu son derece basarili
ve etkili oluyor. Daha sonra da zaten,
Frege mantig1icinde mantiksal olarak
neler teorem olarak ispatlanabilir, bu
konuda Bertrand Russell ve Alfred North
Whitehead Principia Mathematica adli
eserlerini yaziyorlar. Sonra ne oluyor?
Bu diisiiniis bi¢cimine baglh olarak
mesela hesap kurami gelisiyor arka-
daslar. Bugiin hesap kurami dedigimiz,
sizin bu bilgisayarlari ve telefonlari da
kullanmanizi saglayan o hesap kurami
modern mantik ¢alismalari icinde
geligtiriliyor. Onlarin ayrintilarina da
girmeyecegim. Bizim bi¢imsel dizge
dedigimiz seyler tamamen mantiksal
dizgeler. Bicimsel dizge i¢inde ispat-
lanabilirlik fikriyle hesap edilebilirlik
fikri arasindabaginti kurulduguigin biz
hesap kuramu diye bir ey gelistiriyoruz.
Yani soyle diisiinebilirsiniz, modern
mantik olmasaydi Twitter, Facebook
da olmazdi. Bakin ne kadar vahim bir
durum olurdu, dyle de diistinebilirsiniz.
Bunu saka diye soyliiyorum ama biitiin
o yazilimlar biitiin bu hesap kurami

fikriyat:1 modern mantiga dayaniyor.
Modern mantik ekseninde gelisen seyler.

Simdi bu doniisiimden kisaca bah-
settikten sonra konusmamaizin son
asamasina geliyoruz, Bunlari da ayrintil
anlatmayacagim. Bunlar belki de ilk
defa soyle bir duyun diye de anlatryorum.
Mantigin gelisiminin sonrasinda, bir
yaniyla dil bilimde -ki ¢linkii dili de biz
artik boyle bir mantiga dayali olarak
anlamaya bagliyoruz- mantikta pek cok
gelisme yasaniyor. Yani Frege'nin bu
1880'lerden itibaren baslattig1 mantik
akiminin, 130-140 senelik bir gecmisi
var. Cok muazzam ilerlememeler elde
ediyoruz dilbilimde ve mantikta. Bunu
sunun i¢in soyliilyorum: Metafizigin
elenmesi siireci bizi boyle bir yere
getirdi ve boyle bir mantigin gelisimiyle
nihayetlendi. Fakat 6yle bir mantik
gelismis vaziyette ki bugiin, son 20-30
yilda sizin su an akademiye girdiginiz
donemde, kendisine has bir metafizik
iiretiyor. Bu soyledigim size tuhaf gele-
bilir. “Hocam deminden beri metafizigin
elenmesinden bahsediyorsunuz, simdi
bu mantik belli bir metafizigi tiretiyor
diyorsunuz” diyebilirsiniz. Hakikaten
de diyorum, arkasindayim. Ciinkii
bu yeni bir metafizik... Eskisi gibi
degil. Bunu 6zelikle bir uyar1 olarak
da herkese soyliiyorum. Hani madem
Oyle metafizikle konusma da bitti iste
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herkesinandigina da inanir kardesim
gibi bir havada, artik akademide biz
yolumuza da devam edemiyoruz. Bu
mantik bir tiir gozliik gibi bir sey, eski
bir gozliigii gikardik yeni bir gozligi
taktik, bize yeni bir gerceklik resmi
vermeye bashyor. Ve bu gerceklik resmi
bizim o gelenegimizden hareketle agina
oldugumuz gerceklik anlayisiyla uyumlu
degil. Bu soyledigimin ne kadar biiyiik
bir risk icerdigini ingallah hissediyor-
sunuzdur. Bu ¢ok ciddibir mevzu... Bu
mevzularladaiste onunicinde genglere,
size bunu anlatiyorum, bu mevzular
fark etmeden, bu tartigsmalari bilmeden
mantikta, dilbilimde, matematikte
neler oluyor, bunlar nasil felsefeye ve
metafizige yansiyor bilmeden bunlarla
ugrasabilme imkaniniz da yok. Bunlar
ayrica, akademide kitaplarda durdugu
gibi de durmuyor. Doniip dolasip o
akademiye de hayata da sekil veriyor.
Sudaki balik gibi de onun dyle bir sey
oldugunu fark etmemeye basliyoruz.
Dolayisiylabu meselelerle ugrasmanin
¢ok ciddi bir tarafi var ve sizin de bir
yukiimliligiiniz var.

Birkac seyden bahsedecegim. Dedim
ya, mantikla birlikte bir hesap kurami
gelisiyor. Biz dili bir hesap kuramsal
mantikicerisinde, kurallari, algoritmasi
belirlenmis bir program tarafindan
sentaktik, sozdizimsel olarak iiretilebilir
bir sey gibi gérmeye basliyoruz. Dille
ilgili anlay1s1muz ¢cok radikal bir sekilde
doniisiiyor. 1950lerin basinda, Noam
Chomsky'yi herkes biliyordur, (Gergi,
daha siyasi tarafiyla biliyorlar. Choms-
ky'yi Chomsky yapan aslinda dilbilimci
olmasi.) liretici gramer (generative
grammer) diye bir proje gelistiriyor,
bu proje giiniimiizde de hala devam
ediyor. Bu proje, birazdan sonuclarin-
dan dabahsedecegim, kendine has bir
metafizik ve tartigma iiretiyor.

Burada dabirikisatir dahaagmamiz
gerekecek. Bunlari tabii ayrintili anla-
tamayacagim dedigim gibi. Semantikte
anlam bilimde, yine dilbilimin bir bagka
alt alaninda, Saul Kripke ve David

Kaplan ikisi {inlii felsefeciler, adlarin
olanakli miimkiin diinyalarda farkl
durumlarda nesnelerini sabit bir sekilde
tuttuklarini savunduklari bir semantik
kuramu gelistiriyorlar. Diyeceksiniz ki
hocam bu neileilgilidir? Kast ettikleri
sey sOyle bir sey: Herhangi bir kimseyi
bir adla adlandirdigimizda onunla ilgili
mesela kars1 olgusal (counter-factual)
onermeler One siirebiliyoruz. Mesela
diyebiliyoruz ki Aristoteles metafizigi
yazmasaydi ya da felsefeci olmasaydi
dainlii bir bilim adami olurdu diyoruz.
Bakin, Aristoteles’e yasadigimiz diinya-
daki durumundan farkli bir durumda
ya damiimkiin diinyada atfedilebilecek
bir yiiklemi atfediyoruz ve ayni Aristo-
teles'ten bahsetmeye devam ediyoruz.
Fark ediyor musunuz bunu? iste bu
ozelligi adlarin kat1 gosterici, sabit
gonderime sahip olmalari1 anlamina
gelir, diyorlar. Adlarin semantigi bu
tip bir modal mantikla nihayetlenir.
Simdilik bu kadarini soyleyecegim. Yani
adlarla, ilgili tartismamiz semantikle
ilgili tartismamiz boyle bir kuramla
nihayetleniyor.

Bir ileri agsamaya gecelim. Kiime
kurami dedigimiz kuram son derece
onemlibir hale geliyor. Hani hepinize de
matematikte biraz 6gretiyorlar ya, Venn
diyagramlari oluyor; kesisim kiimesi,
birlesim kiimesi, onun iizerine bagintilar
fonksiyonlar filan. Neden kiime kurami
onemli arkadaslar? Ciinkii biz Frege'nin
bahsettigi gibi bir mantik icerisinde
dilimizi kurdugumuzda -onlar birer
isaret dizisi bakin oyle diisiiniin- anlam-
larini nasil kazaniyorlar. Mesela orada
bir F yiiklemi var diyelim. O yiiklem
siseye karsilik gelsin. “Fx” gibi bir sey

“x sisedir” anlamina gelsin. Fnin anlami
nedir diye sordugumuzda o Fyiiklemini
saglayan nesnelerin kiimesini kast
ediyoruz. Yani hani kavramsal olarak
bir kavramin altina diisen nesneler
derizya, onu kast ediyoruz. Bu agidan
bakildiginda ne var ne yok sorusunun
cevabi kiime diinyasiyla veriliyor. Ne
var ne yok? Kiimeler var iste, kiime

diinyasi var. Fakat eskisi gibi kendisi
orada, hani bizim bir Porphyrios aga-
ciyla tasvir ettigimiz gibi kendindeligi
olan bir diinya olarak yok, peki nasil
var? Dilin icerisinde ifade ettigimiz
bir seyin kiime olmasini tanimlayan
aksiyomlari saglayan her neise o kiime
diyoruz. $oyle bir resim goziiniizde
canlansin: Yeni bir dil anlayisimiz var
ve biz o dilin igerisinde istedigimiz
gibi isaret dizilerini de kullanarak
kuramlar gelistiriyoruz. Bu kuramla-
rin hakkinda konustugu gerceklik de
kiimeler, kiimelerden olusuyor. Peki,
o kiimeler kendi baslarina varlar m1?
Hay1r. Budil ikikollu bir canavar gibi bir
sey. Bir yandan kuramlar gelistirip bir
gerceklik hakkinda konusmak isterken,
o gercekgiligi de yine dilin imkanlan
icerisinde aksiyomlar olarak kurup
kendisine sunuyor. Wittgenstein'in
meshur bir lafi: “Dilimin simirlar diin-
yamin sinirlaridir” diyor, bu o demek.
Dilin simirlarinin digina, dilin bize
resmettiginin ve kurabildiginin digina
aslinda hi¢bir zaman ¢ikamiyoruz demek.
Bu beraberinde son derece kapsaml
bir “model kuram1” getiriyor. Model
demek herhangi bir isaret dizisinin ya
da kuramin dogrulayict yorumu demek.
Bu modellerin kuramiyla insanlar
ugrastyorlar bu arada ¢ok enteresan
birtakim sonuglar elde ediyorlar.

Bir de gene ayni1 Kripke, klasik
olmayan mantiklarin tam olduguna
dair bir teorem ispatliyor. Bu su demek.
Hani diyelim ki birileri klasik olmayan
mantiklar da var desin. Diyebiliriz ki

“Istediginiz kadar oyun gibi oynayin
bunlarla, bu mantiklarin bir gerceklige
karsilik geldiginden, bir modeli oldugun-
danbahsedemezsiniz ki.” Celismezlik
ilkesiniihlal eden mantiklar var diyor
birileri. Siz de diyorsunuz ki “Oyle sey
mi olur, varlik nasil ¢elismezligi ihlal
eder?” Kripke Oyle bir teorem ispatliyor
ki, az once bahsettigimiz mantik ilkele-
riniihlal eden modellerin olabilecegini
fark ediyoruz. Bakin bu ok muazzam
bir gelisme. “Siz ne sagmaliyorsunuz?”

derken, “Sizinki de bizim savundugu-
muz mantik kadar mesruymus, demek
sizinkinin de modeli olabiliyormus.’
demeye basliyoruz. Neden bu 6nemli?
Clinkii bir sonraki asamada biri kalkip
sunu da demeye baslayabiliyor: “Aslinda
siz klasik mantiga inaniyorsunuz,
onunla uyumlu bir gozliik takmis
gerceklige bakiyorsunuz. Gerceklik
sizin zannettiginiz gibi degil, mantik
da hig klasik degil.” diyebiliyor, artik
diyebiliyor. Bakin yeni metafizikle
ilgili, neler oluyor olabilecegini his-
settiniz mi? Hani bir zamanlar belli
bir mantigimiz vardi onun resmettigi
gibi bir kendindelik ya da varlik var
gibi diistiniiyorduk. $Simdi ne kadar
farkli mantik varsa onunla uyumlu
olabilecek farkli varlik anlayislari s6z
konusu olabilir demeye basliyoruz.
Dort tane isimden bahsedecegim.
Hepsi ¢ok yakin zamanda eserler
vermisler aslinda. Chomsky'yle ilgili
verdigim 6rnek, yani dilbilimin bi¢im
degistirmesi ve hesap-kuramsallas-
masi soyle bir projeyle nihayetleniyor:
Dil insan dis1 bir ortamda yeniden
iiretilebilir mi? Bu beraberinde hepi-
nizin duydugu yapay zeka projesini de
getiriyor. Yapay zek ne demek? Insan
olup olmadigini soru-cevap yontemiyle
anlayamayacagin bir program yazila-
bilir demek. Bu problemi ortaya atan
adamin ad1 da Alan Turing, o meshur
Ikinci Diinya Savasi'nda Almanlarin
enigma sifresini ¢6zen makineyi insa
eden kisi. O teste de o yiizden Turing
testi diyorlar. Turing diyor ki boyle bir
testi gecen bir makine ya da program
yapabilirseniz ona insan gibi bir zeka
atfetmek durumundasiniz. Hattabugiin
akademi, insandan daha zeki, dili eger
hesap kabiliyeti olarak anlarsaniz, onun
yapabileceginin ¢cok dtesinde hesap yapa-
bilenbir program ya da makine yapabilir
mi diye ugrasiyor. Hatta yapabilirse
de onu yapabildigi anda s6z konusu
o makinenin ya da programin insani
asan yeni bir tiir olabilmesinden bah-
sediyor. Buradaki metafiziksel vurguyu
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gorebiliyor musunuz? Bakin, diyelim
ki boyle bir sey basarildi. Adamlarin
soylemeye calistig1 sey su, isterse de
basarilmasin, tartismanin ufku su; Gyle
bir program veya makine inga edilebilir
ki onun zeka diizeyinin insanla iligkisi
insanin kara bocekle iliskisi gibidir.
Hani biz kendimizin esref-i mahlékat
oldugunu diisiiniiyoruz ya hig dyle bir
resim yok bakin burada. Bu metafizik
veilahiyatla son derece ilgili bir sey ve
cok riskli bir sey... Bakin yeni metafizik
dedigim seyler bunlar. Eski metafizige
hi¢ benzemiyor.

Ikinci 6rnek Timothy Williamson,
iinlii bir epistemolog. Williamson bir
makale yazdi, 2002 yilinda yazdi, cok
yeni seyler, yeni tartisiliyor. Ozetle sunu
soyliiyor: Hani az 6nce bahsettim, su
adlarin sabit gonderime sahip olmasi
durumuvarya, “ben” terimi gibi terimler
de boyle sabit gonderime sahip. Modal
mantiksal agidan bakarsak diyor, biitiin
var olanlarin, bir adla ya da ben gibi
terimlerle anilabilecek her var olanin
varliginin zorunlu oldugundan soz ede-
biliriz diyor. Zorunlu varolan (necessary
existence) o demek. Kozmolojik delil
hicbir sekilde ayaga kalkamaz eger
boylebir sey diisiiniiliirse, ¢iinkii her var
olaninvar olmasinin zorunlulugundan
bahsetmeye baslyorsunuz. Cok bagka bir
metafizik yapmaya baslhiyorsunuz yani.

Uciincii 6rnek Alain Badiou. Fransiz
felsefeci, Tiirkiye'ye de gidip geliyor.
Eski Marksist Maoist bir adam. Gayet
pragmatist. Badiou diyor ki, kiime
kurami, demin anlattigim model kuramy,
birilerinin nasil yeni bir terim, yeni bir
ad, yeni bir kiilll ortaya koyabilecegini
aciklamakta bize imkan sagliyor. Biri-
lerinin nasil bir 6zne olabildiginden
ve bu anlamda tarihsel olarak mesela
yenibir agamaya insanlifin ge¢mesini
nasil saglayabildiginden kiime kurami
baglaminda soz edebiliriz diyor. Bir
siirli ornekleri var ama 6rnek verdigi
kisilerden birisi kim biliyor musunuz,
Aziz Pavlus. Aziz Pavlus bir peygamber
degil. “Hiristiyan” terimini Gyle bir

sekilde adlandirmis ve tanimlamis kio
andanitibaren evrensel bir siyasi sistem
ya da diisiiniis bi¢imi ortaya ¢ikmus.
Bakin, aciklamaya ¢alistiklari sey sadece
tarihsellikle kalmayip dinlerin ortaya
cikigi siirecine de girmeye bashyor. Oyle
bir tiir metafizikle kars: karsiyayiz ki
nasil olup da, hi¢ bakin burada vahyin
lafi yok, nasil olup da biri boyle bir sey
bir nomos koyucu evrensel bir hakikati
ortaya koyarak 6zne olabilir tartismasini
yapiyorlar. Kiime kuraminin imkanlar
baglaminda boyle bir sey nasil olabilir
sorusunu tartigiyorlar.

Son 6rnek Graham Priest, bir man-
tik¢1. Priest asil dilin manti§ dialetiktir
diyor. Dialetik ¢ift dogrulu demek.
Celismezlige izin veren, birtakim
celismeleri iceren demek... Tezi su:
Gergeklikte gercek celiskiler vardir ve
asil dogal dilin mantig1 da gelisiktir.
Hatta soyle bir iddias1 var. Bana gore
diyor eger gercekten mantik dogal
seyrini izlerse ve bu mantiga bagh da
bir metafizik ortaya ¢ikarsa bu mantik
vebu fikriyat Hint metafizigine, Budist
metafizige yakinsar diyor. Nagarjuna
diye bir adam var onun metafizigine
yakinsar diyor. Bunlarla ilgili on tane
daha 6rnek verebilirim. Son on besya
da yirmi senede yapilmis ve yazilmis.

Demek istedigim sey su. Mantik
metafizik iliskisi son derece hayati ve
onemlibir iliski. Biz bu iliskinin belirli
bir versiyonunu kullanarak ytizyillar
boyunca kendi gelenegimizigerisinde
bir fikriyat iirettik. Oysa bugiin mantik
¢ok radikal bir doniisiim gecirmis
vaziyette ve su anda onunla kalmiyor,
kendine has bir metafizik iiretiyor.
Bunun ¢ok ciddiriskleri var. Bizbunun
neresindeyiz? Biz bunu nasil anlayaca-
§12? Elestireceksek nasil elestirecegiz,
neresinden tutacagiz? Bu projelerin
bizbir par¢asi miy1z? Neresindeyiz? Bu
acidan biz akademinin neresindeyiz?
Biitiin bunlar hakikaten oturulup ¢cok
ciddi diisiiniilmesi ve konusulmasi
gereken meseleler.m
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olarak Dogu (Sark) genis bir caligma sahasi olmasinin yaninda, ayni
zamanda bir meslektir.

Oncelikle Bat1 ve Dogu'yu iki farkh diisiince diinyasi olarak ele
alirsak cografi agcidan komsu olmalari; sosyal, kiiltiirel, siyasal,
toplumsal vb. konularda birbirlerini yogun bir bicimde etkile-
melerine sebep olmustur. Sark yani Batinin disindaki dogu
cografyasi, Avrupa’nin yani Bati'nin sadece komsusu degil, en
biiyiik, en zengin, en eski sémiirgelerinin mekani, uygarliklari
ile dillerinin kaynag, kiiltiirel rakibi, en derin, en sik yinelenen

“Oteki” imgelerinden birisi olmustur. Burada Dogu'nun Bat1

Osman Hamdi Bey Uzerinden i o e ot o s i R g

da 6zellikle son iki yiiz yilda Bati'nin var olmasinin karsisinda

e s birbirini tamamlayan iki olgudan biri seklindedir. Sarkiyat bu
baglamda Sark ile Garp arasindaki ontolojik ve epistemolojik
ayrima dayanan bir diistince bi¢imidir. Sarkiyat¢ilik kavrami-
nin iyi anlasilmasi i¢in Bati'min (Avrupa’'nin) Dogu'ya (Sark'a)
yiikledigi anlamin biitiin yonleriyle tam olarak bilinmesi
gerekir ¢iinkli bu manada Dogu olmasaydi Bat1 da olmazdi
demek yanlis olmayacaktir. Bat1 Dogu'yu otekilestirmek
suretiyle kendisinin tamamen zidd1 olan bir Dogu icat ederek,

Onlar kendilerini temsil edemezler temsil edilmeleri gerekir. Dogu'yu kavram olarak dogulastirarak kendini de tanimla-
(Karl Marx) mistir bu manada. Bati'nin goziinde Dogu'nun mistik ve
egzotik bir yer oldugu imajini olusturan ve bu sekilde
yansitan oryantalistlerin muhayyilesi Dogu’yla
kendine zemin bulmustur. Batili biling
“oteki” olarak Dogu'ya bakarken

OGUZHAN YALCIN
Sehir Akademi Gorsel Diisiinme Atélyesi'nde Ogrenci

B ATININ GOZUYLE DOGU DIiYEBILECEGIMIiZ BU KISA TANIMIYLA ORYAN-
TALIZM (SARKIYATCILIK) HER NE KADAR GUNUMUZDE RESMi OLARAK
kullanilmasa da ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar ideolojik bir diisiince
ekseninde faaliyetlerine hala devam etmektedir. Baglangicindan itibaren Bat1
her zaman, icat ettigi bu diistince ile gorsel malzemeleri yogun bir bicimde
kullanarak, Dogu'yu nasil gormek ve gostermek istiyorsa o sekilde anlatmanin
cabasiigerisindedir. Oryantalist ressamlarla baglayan bu yontem, dijital cagini
yasayan giiniim{iiziin -Modern Diinyasinda- farklilasan materyallerle bu diisiin-
ceye sahip kisiler tarafindan etkin bir bi¢cimde siirdiiriilmeye devam etmektedir.

Oryantalizmin daha genis anlamiyla Bati'nin Dogu hakkindaki imajlar1 ya
da Dogu'yailiskin Batili kolektif muhayyilesidir, denilebilir. En eski manasiyla
Dogu'ya merak sarma, Dogu'yu inceleme; sanatta Dogu’ya has temalari isleme-
dir. Dogu'yu Bati'dan 6zde farkli, asagi, degismez, zaman i¢inde donmus géren
ideolojidir. Edebiyat eserlerinden gazete yazilarina, teolojik tartigmalardan
bilimsel ¢alismalara, batili siyaset adamlarindan popiiler karalamalara varincaya
kadar Batih zihin diinyasinin her noktasinda izini siirebilecegimiz bir alandr.
Bat1 diinyasinin diisiince sisteminde, Dogu sadece cografi bir bolgeyi belirten
yer olarak izah edilemez. Kavram olarak ¢ok daha karmasik algilarin yansimasi
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A (Resim I) Kdle Pazarindan Gariintiiler (Otto Pilny)

A (Resim lll) Ortakdy (Fausto Zonaro)

aslinda tersinden kendine bakmakta, bilingli ya da bilingsiz
kendini ifade etmektedir.

Oryantalist diisiincedeki Bati'min goziinde genel bir anlam
ifade eden Dogu cografyasindaki herhangibir yer bu genel
tanimin igerisinde birbirinden farkli 6zelliklere de sahip
degildir. Imaj olarak Dogu dogudur. Bu diisiincenin bizim
inceledigimiz resim sanatina yansimasi da nicelik olarak,
¢ogu zaman genellestirilmis mimari 6geler, Bati'ya gore
kaba, ¢irkin, barbar dogulu erkekler, kaderine boyun egmis
caresiz kadinlar nihayetinde “Dogu'nun kadim zenginliginin
iizerine oturmus fakat bunun farkinda ol (a) mayan insanlar’
seklinde hayal edilmistir.(Resim I) Bunun temel sebeple-
rinden biri de 6n yargilarla gelisen XVIIILy.y'dan itibaren
yayginlasan bilimsel arastirmalarin disinda ikincil bir bilgi
diizeyi olarak, masalsi bir edebiyatin gelistirilmis olmasi
kabul edilir. Burada yalniz ideolojik fikirlere saplanmamis
objektif olarak Dogu'yu bilimsel agidan inceleyen, arastiran
ve Dogu hakkinda degerli eserler veren Batili oryantalistleri
bu kategorinin disinda tutmak gerekir.

A (Resim IV) Yesil Cami Onii Tablosu (Osman Hamdi)

A (Resim V) Osman Hamdi'nin Yagh Boya Resmi (detay)

Koklerini XVILI. y.y’a kadar gotiirebilecegimiz oryantalist
diistincesinin sanata etkileri 1798'deki Napolyon'un Misir
seferinden sonra yogunlagmistir. Yanina bir¢ok bilim adami
ve “aydini” alarak Misir'a sefer diizenleyen Napoleon Misir'in
isgali ile Batinin somiirge faaliyetlerini megsrulastirma
¢abasiniyenibir safhaya tagimistir. Avrupalilar bu tarihten
sonra artik kendilerini “vaktiyle saygin bir rakip durumda
iken simdi ise zayif ve bitap diismiis, kendini bile idare
edemeyen, muhta¢ durumdaki” Dogu'ya “151k ve 6zgiirlik”
gotiirme misyonuyla donatmiglardir. Bu isgal girisiminin
sonrasinda ise sanata yansimalari da bu diisiincenin para-
lelinde gelismis Dogu'nun Bati'daki imaji bu tarihten sonra
genellikle bu cografyaya has mistik, egzotik ve masals1 bir
diinya tasavvuru seklinde olmustur.(Resim II)

Bundan sonra oryantalist ressam diyebilecegimiz
sanatg¢ilarin bir kismi tablo yaparken Dogu cografyasini
hi¢ gérmeden, bu bolgeye yolculuk yapan seyyahlarin ve
edebiyatcilarin anlatimindan yola ¢ikarak ¢ogu zaman kendi
atolyelerinde, modellerinin bile Batili oldugu insanlar1 kul-
lanarak, abartili hayali sahneler kurgulamaya baglamistir.
Dogu tasavvuru genellikle bu bilincin hayal ettigi kendi
diinyasinin yansimalar sekline doniismiis, biling neyi
hayal ediyorsa artik onu Dogu {izerinden betimlemistir. Bu

anlayistakibilinen belli bagl birka¢ Oryantalist ressamlar1
belirtmek gerekirse bunlar; Jean Baptiste Vanmour, David
Roberts, John Frederick Lewis, Jean-Leon Gerome, Alberto
Pasini, Jean-Joseph Benjamin-Constant, Eugene Alexis
Girardet, Rudolph Ernst, Frederick Arthur Bridgman ve
Giulio Rosati'dir. Dogu'yu ideolojik fikirlerle kendi diisiince
diinyalarina gore kurgulayan bu tiir ressamlarin yaninda,
Dogu cografyasinda belli bir donem yasayan, bulundugu
yerininsanini taniyan ve onlarla etkilesim i¢inde olan farkli
ikincil bir anlayista oryantalist ressamlardan da bahsetmek
gerekir. Buna en iyi 6rnekler saray ve ¢evresini resmeden
payitahtta yasayan ve bir donem saray ressami da olan
Fausto Zonaro (1854-1929) ile Istanbul ve Bogaz manzaralar
ile taninan Ivan Konstantinovich Aivazovsky'dir (1817-1900).
Bu oryantalist ressamlarin konular1 cogunlukla Istanbul
manzaralarn ve insanlaridir. O déneme ait yasantilari ve
mekéanlan realist bir bakis agisiyla resmetmislerdir. (Resim ITI)
Oryantalist ressamlarin diisiincelerinden ve ¢aligma-
larindan etkilenen bu tiirde resimler iireten her sekilde
Dogulu yani Osmanli Cografyasinda dogup biiyiimiis, sark
kiiltiiriinii, inancini ve sosyal hayatini bilen ressamlar da
bulunmaktadir. Uzerinde 6nemle durmamiz gereken bu
baglamda ideolojik kaliplarla, 6nyargili, oryantalist diisiin-
ceyi benimsemis Batil1 gibi, kavramii¢sellestirmis “Dogulu
oryantalist aydin ya da sanatg1” diyecegimiz bu kisilere
en iyi ornek olarak tinlii Osman Hamdi Bey gosterilebilir.
XIX.y.y da6zellikle Tanzimat'in (1839) ilanindan sonra
yogunlasan Batiya dogru egilim her alanda oldugu gibi
resimde de etkisini gostermis, Osmanli Devleti tarafindan
Avrupa'ya ¢ogunlukla o donemde sanat ve kiiltiiriin merkezi
kabul edilen Paris’e egitim almak {izere 6grenci gonderilmeye
baslanmistir. Egitim almaya giden 6grencilerin nedendir
bilinmez, o donemde hizl1 bir doniisiim yasayan toplumsal
ve kiiltiirel olaylara ve travmalara karsi refleks gosteren
sanatcilarin yaninda degil de ¢caginin gerisinde kalmis
ideolojik fikirlerin i¢ine saplanmais, vasat kabul edilecek
sanatcilarin atdlyelerinde kendilerine yer bulmuglardir.
Oryantalist ressam Jean-Leon Gerome'nin 6grencisi olan
Osman Hamdi de (1942-1910) bu geng sanat¢ilardan birisidir.
Arkeolog, miizeci, ressam olan ve ayrica bir siire belediye
bagkanlig1 da yapmis olan Osman Hamdi Bey, sakizadasindan
ufak yasta evlatlik olarak gelen Rum asilli Osmanli sadra-
zamlarindan Ibrahim Ethem Paganin ogludur. Kaynaklarda
belirtilen sekliyle Miisliiman kesim icerisinde Rum asill1
bir pasanin oglu olmas etnik kdken olarak ¢ok 6n plana
¢ikarilmamis, bunun yaninda yiizii Bati'ya doniik iyi bir
egitim almasi da saglanmistir. 1910'da 6len Osman Hamdi
omriiniin yaklasik on y1lini Paris’te gecirmis, buradan baba-
styla mektuplasmalarini Fransizca yiirtitmiis, iki evliligini
de Fransiz kadinlarla yapmustir. islam 6ncesi arkeolojiyle
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A (Resim VI) Yaradilis (Tekvin) 1901 (Osman Hamdi)

nam salmis, tam anlamiyla Bat1 kiiltiiriiyle yogrulmus ve
sanatsal kisiliginin de bu dogrultuda sekillenmistir. Batili
tarzda figiirlii resim anlayisinin 6nciilerinden olan Osman
Hamdi sanat egitiminin biiyiik bir boliimiinii Paris'te tinlii
bir oryantalist olan Jean-Leon Gerome'nin at6lyesinde
gecirmis, daha sonrada goriilecegi lizere bunun etkilerini
sanat hayati boyunca stirdiirmiistiir.

Son yillarda Tiirk resim sanatiyla ilgilenen koleksiyon-
cular tarafindan oldukca fazla ragbet géren Osman Hamdi
Beyin Kaplumbaga Terbiyecisi (1907), Mimozali Kadin (1906) ve

A (Resim VII) Yaradilis Tablosu Detay

Camii Onii (1882) (Resim IV) tablolari onun resimle ilgilenen
herkes tarafindan taninmasini saglamistir. Bunlarla beraber
diger bilinen belli bash tablolarinin iislup 6zelliklerine de
bakildiginda; Dogu'ya has mimari mekanlar ve detaylar,
mistik bir atmosfer, dogu insani oldugunu vurgulayan
kiyafetli figiirler, dogu kiiltiiriine ait esyalar 6n plandadur.
Oryantalist esintiler barindiran bu eserlerin bir¢cogu bu
manada Bati'da iiretilen resimlerin tam anlamiyla devami
niteligindedir. Bat1 resim anlayis1 agisindan, Tiirk resim
sanatinin figiirlii resmin dnciilerinden olan Osman Hamdi
sanat yasantisinda, Tiirk insanina ve Tiirk sanatina yer
vermis, resimlerinde biiyiik boy figiirlii kompozisyonlar1
tercih etmistir. (Resim V) Bu kompozisyonlarda cami, tiirbe
gibi Osmanli mimarisinin saheserlerini biitiin ayrintilariyla
ele alarak 6n plana ¢ikartmstir. Sekil yoniinden bu temel
ozelliklere sahip islubunun disinda icerik bakimindan
incelendiginde ise bugiin iizerinde diisiinmemiz gereken bir
anlayis karsimiza gikmaktadir. Unlii “Kaplumbaga Terbiyecisi”
(1907) adiyla bilinen tablosunu bir dergide gordiigii graviir-
den esinlenerek, o donem hantal Osmanl biirokrasisini,
egitilemeyen insanlar1 kaplumbaga alegorisiyle giiclii bir
oryantalist anlayisla resmetmistir. Bunun yaninda “Okuyan
Geng Emir” (1905) tablosunda ¢ok rahat tavirla yliziistii uzanmis
bir bigimde Kuran okuyan bir figiirii resmetmistir. Biitlin
bilinen eserlerinde rastladigimiz oryantalist unsurlarin
belki de 6zetini gorebilecegimiz Mihrap olarak da bilinen
Yaradilis (Tekvin) (1901) isimli tablosu bu agidan ilging bir
Ornektir. Suanda nerede oldugu bilinmeyen tabloyu Osman
Hamdi tislup 6zelliklerine uygun gayet siislii bir mihrabin
oniinde biiyiik bir rahleye oturmus sar1 elbiseli bir kadini
Oniinde tiiten bir buhurdan ve yere savrulmus kitaplarla
resmetmistir. (Resim VI) Figiiriin arkasinda yer alan mihrap
tablonun yapildig tarihte Miize-i Hiimayun'da sergilenen

d

ibrahim Bey Imareti'nin mihrabidir. Mavi ¢inilerle bezeli
mihrap figiliriin arkasinda biitiin kompozisyona hakim bir
sekilde figiiriin sar elbisesiyle zitlik olusturarak derinligi
arttirmaktadir. Ayrica figiiriin sol tarafinda bazi tablolarinda
obje olarak kullandig1 biiyiik bir mihrap mumu bulunur.
Tabloya igerik olarak biraz daha detayli baktigimizda kadin
figiirlin gercekte kim oldugu tam olarak bilinmemekle
birlikte durusuyla alegorik olarak neyi ifade ettigidir.
Yasadig1 doneme gore “modern” sayilabilecek, Batili bir
kadinin goriiniimii veren figiir, mihraba sirtin1 donerek bir
rahlenin iizerinde oturmaktadir. islam inang ve diisiince
diinyasindaki mana dlemine agilan kaps, gegis, esik kabul
edilen bununla beraber islam Alemi'nin kiblesinin yoniinii
gosteren bu mekana karsi tavir ve durus Dogu diisiincesinin
veinancinin sembolik olarak reddi-mirasidir bir bakima. E.
Eldem, tablonun adinin Yaradilis olmasinin sebebini tesadiifi
olmadiginy, figiire dikkatlice bakilinca hamile oldugunu, bu
durumda tablonun analigin ve hayat vermenin bir alegorisi,
hayatin bir methiyesi oldugu soylemektedir. Burada anne
olacak kadin, bir tapinagin sunaginin 6niinde bir kaideye
yerlestirilmis bir tiir tanrica heykeli gibi durmaktadir. Osman
Hamdi'nin bu alegoriyi resmine konu edinirken hocasi
Jean-Leon Gerome'nin Tanagra (1890) isimli heykelinden
esinlendigi diisiiniilmektedir.

Belki de tabloda en dikkat gekici detaylar figiiriin
ayaklarinin altinda yer alan kitaplardir. Evrensel olarak
bir diislincenin ve inancin kaynag: kabul edilen kitaplara
yapilan bu davranis en basit anlamiyla tarihi ge¢misi ve
degerlerireddetmek bununla beraber yok saymaktir. Ayak-
lar altina alinmis gelisi glizel dagitilms kitaplar dikkatlice
incelendiginde agik olanlarin bir kaginin Kuran-1 Kerim
oldugu stiphesizdir. Kadinin sol elbise kolunun altindaki
parcalanmus kitapta hizip giillerinin yani sira bir sure basi
tezhibiyle besmele de secilmektedir. Bunun altinda, tab-
lonun en sagindaki acik kitabin da keza Kuran'dan basgka
bir sey olmadig1 anlasilmaktadir. Kuran'in disinda Zend-i
Avesta, (Avesta Serhi) oldugu anlasilan kutsal kitaplarin da
resmedildigi goriilmektedir. Ayaklar altina alinan kutsal
kitaplar alegorisinden oryantalist bakis agisinin sadece Islam
cografyasiyla sinirli olmadigini, Uzak Dogu'yu da kapsadigini
diistinmek yanlis olmayacaktir. En mukaddes degerlerin bu
anlayisla kiiciik goriilmesi asagilanmasi konusunda Sezer
Tansug'un sozleri ilgingtir: “Avrupa’da hicbir oryantalist
ressam cami mihrabi 6niindeki rahleye, model Ermeni kizini
oturtup ayaklarinin altina Kur'an-1Kerim sayfalarini yayacak
kadar ileri gidememistir.” Burada oryantalizmin geldigi
nokta Dogu’yu ¢ok iyi bilen, Dogu'da yasayan bir ressamin
yliziinii Bati'ya donme ¢abalari sonucu kendini Bati'ya
ispat etmeye c¢alisan oryantalizmi i¢sellestirmis, dogulu
aydin profili 6rnegidir. Self Oryantalizm diyebilecegimiz

bu anlayisin tezahiiriinde, diisiince benimsenerek sanata
dair biitiin argimanlar en iyi sekilde kullanilmig, yontem
olarak Bati'nin yabanci olmadig: bir sistemin icerisinde
kendisini inga etmisgtir.

Tablonun 1903 yilinda Ingiltere'de sergilenmesi sonu-
cunda eserden anlasilan olduk¢a manidardir. “Limon saris1
renginde bir Sark elbisesi giymis bir kadin, set iizerindeki
X seklindeki bir iskemlede oturmaktadir. Arkasinda mavi
¢inili Kahire usulii bir duvar yer almakta, ayaklarinda ise
Arapca kitaplar dagilmis durumdadir” seklinde yorumlan-
mistir. Bu yorumdan anlagilacagi izere zihinlerde var olan
genel bir Dogu algis1 yine kendisini gostermis, niceligine
dair 6zellikleri 6n plana ¢ikarilmis, lakin verilmeye ¢alisilan
mesaj da anlasilamamus, eser ¢ok ciddiye de alinmayarak
siradan ve vasat kabul edilmistir. Bu sanat anlayisi ile
yasadig1 donemin sanat diinyasinin bas dondiiriicii hizinin
oldukgca gerisinde kaldig1 anlasilan Osman Hamdi Bey her
ne kadar yiiziinii Bati'ya dénmdiis olsa da dogulu olmaktan
asla kurtulamamistir. Ressam giiniimiizde oldukca ragbet
goren, miizayedelerde rekor fiyatlarla yeni sahiplerini bulan
eserleri ile yine Dogu yani bizler tarafindan sahiplenildigi
goriilmektedir. Burada dikkat ¢ekici olan ayni déneme ait
bir¢ok sanat¢imiz olmasina ragmen Osman Hamdi Bey
kadar neden ilgi gormedigidir.

Sonug olarak Bati'nin icat etmis oldugu bu diisiince
bi¢imi gliniimiize gelene kadar teknolojik gelismelerle
beraber zaman icerisinde farkli gorsel malzemeler kulla-
narak (fotograf, sinema, animasyon, vb.) etkisini hala stir-
diirmektedir. Dijital cag1 yasadigimiz bu donemde Dogu'ya
kars1 bu 6n yargili tutumun uzantilar1 Dogu Diinyasi'nin
azimsanmayacak bir kismi tarafindan da bilingsizce canli
tutulmaktadir. Bu tiir unsurlar1 benimseyerek Osman
Hamdi Bey 6rneginde oldugu gibi oryantalizmiicsellestirme
diistincesinin varlig1 bir bakima Bati'nin bu mirasina sahip
¢ikildiginin gostergesidir.m
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~~“Byung-Chul Han Giiney Koreli bir -
* yazar ve kiiltiir kuramcisr.-80'li yillar-

dan itibaren Almanya'da yasamaya
ve calismalarini burada yiiriitmeye
baslamis. Daha ¢ok son iki yiizyilin
felsefesi, kiltiir kurami, estetik, feno-
menoloji, din ve kiiltiirler aras: felsefe
gibi konularda ¢alismalar yapmuis.
Yorgunluk Toplumu yazarn Tirkceye
cevrilen birkac kitabindan biri. Selim
Karlitekin tarafindan gevrilen kitap
Acihim Kitap tarafindan yayimlanmis.

Byung-Chul Han'1 okurken her ne
kadar ele aldigi konular Bati diinyasinin
problemleri olsa da bakis acisindan
siizliliip gelen bir Dogulu ruhunu
sezmek miimkiin. Bu yoniiyle yazarla
bir ruh akrabalig: hissetmek de sasir-
tic1 olmuyor.

Hacim bakimindan olduk¢a dar
bir cergeve sunuyor gibi goriinse de

e = s

kitap okundu.g-ﬁr'fdaf)szi:lqﬁl_chacimde -

diisiincelerin olabildigince konsantre

“edildigi rahatca goriilebiliyor. Ufuk acic
- tespitler ve bakis agisinin yaninda asil

sasirticiolansanirim bu yonii. Demek
ki bazi kitaplar ciissesini rahatlikla
asabiliyor. Byung-Chul Han, tugla gibi
hantal kitaplarla kiyaslandiginda, adeta
cevik bir savas sanatcisi gibi seri ve
etkili bicimde okurunu nakavt ediyor.

NEYE BENZiYOR?

Insanin, varlik basta olmak iizere
karsilagtig bilinmezlikleri agmak, 6gren-
mek, bilmek ve anlamak icin zorunlu
olarak bagvurdugu yontemlerden biri
tesbihtir. Magaradaki golgelerden
baslayarak insanin hayvanla benzer-
liklerinden hareketle tanimlanmasina
kadar bircok felsefi diisiince, benzet-
melerden ve benzerliklerden hareket
edilerek anlasilmaya calisilmisgtir.
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A Byung-Chul Han

Zamanin i¢inde olusan kiiltiirler,
medeniyetler, sehirler, insan iriini
olarak diinyada ne varsa, hatta sadece
diisiincede cereyan eden olaylarda bile
tesbihin ne denli 6nemli oldugunu
gormek miimkiindiir. Ciinkii her tesbih
bir 6rnektir. imkan dahilinde olans,
miimkiin olani 6rneklerde gorebiliriz.
Boylece zihinde kurulani, tasarlanani
gerceklestirmek icin harekete gegcmek
de kolaylasir. Anlatmaya ¢alistigimiz

Artik Foucaultnun bahsettigi hastaneler, hapishaneler, kiglalar ve
fabrikalardan olusan bir disiplin toplumu olmanin disina ¢iktigidur.

“Bunlarin yerini ¢oktan beridir fitness salonlari, biirolardan olusan
gokdelenler, bankalar, havaalanlari, ahisveris merkezleri ve gen labo-
ratuvarlari aldu. 21. yiizyil toplumu artik bir disiplin toplumu degil,
performans toplumudur.”

bir¢ok seyde oldugu gibibu sozleride  fikir sahibi olduktan sonra, sehirlerle
actklamakicin 6rnek vermek gerekiyor. beden arasinda benzerlik kurarak
Mesela, insan kan dolasimi hakkinda  yasadig: sehri yeniden diizenliyor.

(Richard Sennett, Tarih Boyunca Kent)
Ya da dilbilim, soy bilim, toplumbilim
gibibilim dallar1i¢in agac¢ benzetmesi
uzun siiredir belirleyici bir metafor
olarak kullaniliyor.

Son okudugum birkagc kitapta, Bat1
diisiincesinde tesbihin (metafor ve
benzetmenin) meseleleri kavramak
veaydinlatmak i¢in bir yontem olarak
kullanild1gin1 gormek hem sasirtici
hem ufuk agic1 oldu. Sunu da hemen

belirteyim: Modern diinyanin bugiiniinii ve yakin gelecegini okumak icin hangi
metaforun merkeze alindigini veya yiiriirliikte oldugunu gorebilmek gerekiyor.
Byung-Chul Han'in Yorgunluk Toplumu adl1 eserini okurken fark ettigim

en 6nemli konu buydu. Chul'a gore gliniimiizii belirleyen en
onemli metaforlardan biri hastalik-saglik tizerinden {iretiliyor.
Ama hangi hastalik? Chul s6yle diyor: “Hastalik vechesinden
bakilacak olursa baslamakta olan 21. yiizyil ne bakteriyel ne
de viral; bilakis sinirsel [neural] olarak belirlenmistir.” (s. 7)
Nitekim sinirbilim ¢caligmalarinin ¢oktan laboratuvarlardan

Yorg ¢ikip popiiler bilim kitaplar1 olarak hizla Gutenberg galaksi-
Topm’k sine dahil olduklarini goriiyoruz. Bu ise asla tesadiif olmayacak
Pong.c,. u bir gelisme. Ustelik ¢agin 6n plana ¢ikan hastaliklar1 da basta

depresyon olmak iizere kesinlikle sinirsel hastaliklar.
Geriye doniip baktiginizda, eskiden biiyiik yikimlara yol acan
salgin hastaliklar vardi. O yilizden bagisiklik 6nemliydi. Hastalik
iizerinden olusan tesbih ve zihniyet agisindan baktigimizda “Geg-
tigimiz ylizyil bagisiklik cagidir.” (s. 8) Kapitalizm veya komiinizm
birer mikroptu ve toplumlarin bu mikroplara bagisiklig1 olmaliydi.
Bumetafor ve olusturdugu zihniyet tizerinden uzunca bir Soguk Savas donemi
yasadi diinya. Sovyetler Birligi dagildi, Berlin Duvari yikildi, Soguk Savas bitti.
Yerine ne geldi? Tek kutuplu bir diinyaya tahammiil edemeyen, sirfbu nedenle

Toplumun ve bireyin itaat etmek zorunda oldugu, bir disipline
zorunlu olarak tabi oldugu bir toplum yerine, kisinin performansina,
dolayisiyla toplum icinde var olabilmesi i¢in siirekli bir kendini ispat
cabasina evrilen bir hayat tarzi ortaya ¢ikti. Bu durum bir yandan
depresyona yol acarken, diger yandan kisinin kendi kendini somiir-
diigii bir sistem ¢alismaya bashyor. “Boylelikle somiirii egemensiz
de miimkiin” hale geliyor.

varlig1 anlamsizlasan ve tehlikeye diisen Amerika kendine her bakimdan uygun
bir diisman buldu. Bir diisman kurguladi ve olusturdu demek daha dogru. El
Kaide ve tiirevi Islamci teror orgiitleri ve zaten var olan yerel yonetimler... Peki,
simdi diinya neye benziyor?

GONULLU KULLARIN PERFORMANSI: YENI BiR IBADET TEORISI

Yazarin 6nemli tespitlerinden biri giintimiizde toplumun artik Foucault'nun
bahsettigi hastaneler, hapishaneler, kislalar ve fabrikalardan olusan bir disiplin
toplumu olmanin disina ¢iktigidir. “Bunlarin yerini ¢oktan beridir fitness salonlari,
biirolardan olusan gokdelenler, bankalar, havaalanlari, aligveris merkezleri ve
gen laboratuvarlari aldi. 21. ylizyil toplumu artik bir disiplin toplumu degil, per-
formans toplumudur.” (s. 17) “Disiplin Toplumunun Otesinde” bagligini tagtyan
bu boliimde yazarin sdyledikleri giiniimiizii ve yasayisini anlamak bakimindan
anahtar vazifesi goriiyor. Toplumun ve bireyin itaat etmek zorunda oldugu, bir
disipline zorunlu olarak tabi oldugu bir toplum yerine, kisinin performansina,
dolayisiyla toplum iginde var olabilmesi i¢in siirekli bir kendini ispat ¢aba-
sina evrilen bir hayat tarzi ortaya ¢ikti. Bu durum bir yandan depresyona yol
acarken, diger yandan kisinin kendi kendini somiirdiigii bir sistem ¢alismaya
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Kisinin goniillii ve bilincli bir sekilde kendini sémiiriiye actig1, her seyin
giilliik giilistanhk goriindiigii performans toplumunda, madalyonun
obiir yiiziinde “asir1 yorgunlugu ve takatsizligi’ gériiriiz.

basliyor. “Boylelikle somiirii egemensiz
de miimkiin” (s. 34) hale geliyor. Boyle
bir tempo ile hayati siirdiiriirken ¢ika-
bilecek her tiir problemle karsilasarak,
bizzatyasayarak mriimiizii tiiketiyoruz.
Bazen ayak uydurmakta zorlanarak ve
tlikenmislik sendromu yasayarak...
Ozgiirliik irade ile miimkiindiir.
Insanin iradesi vardir. Dolayisiyla
Ozgiirliik de imkan dahilindedir. Tanr
ile iligkileri bakimindan insan melek
degildir. Tanri karsisinda bile iradesini
kullanarak 6zgiirce davranabilir. Oysa
kapitalizmle iliskileri bakimindan
iradesini tamamen yitirmis bir durum-
daduir. “Kolelestirildigi andan itibaren
halk ézgiirliigiinii 6yle cabuk ve kesin bir
sekilde unutur ki, onu tekrar alabilmek
icin uyanmast ¢ok miimkiin olmaz, éyle
ozgiirce ve goniilliice kulluk eder ki, ona
baktigimizda, sanki 6zgiirliigiinii kay-
bettigini degil de, koleligini kazandigim
saniriz. Baslangigta mecbur birakilmisg
ve giice karsi yenilmis olarak hizmet

edildigi dogrudur; fakat sonradan gelenler,
oncekilerin zorakiyaptiklarint pismanlik
duymadan ve goniilliice yaparlar." Burada
akla gelen seylerden biri de Beydaba'nin
Kelile ve Dimne'de anlattig1 dolap
beygiri hikdyesidir. Diinyaca iinlii bir
kahve zincirinin yiliksek yoneticisinin
debir performans toplumu bireyi olarak,
nasil “her bir bardak kahveyi ilk kez
hazirliyormus gibi” heyecanla calisti-
g1 kitabinda uzun uzun anlattifina
bakarak bir nebze daha fikir sahibi
olmak miimkiin. Bu tarz bir hayata
kendini kaptiran ve goniillii olarak
boyun egen insan kapitalizmin tanrilan
karsisinda iradesi olmayan bir melek
gibidir. Bunedenle 6zgiirliiglinden s6z
edilemeyecek bir haldedir. A¢ik¢a bu
sekilde tanimlamasa bile yazar, toplama

1 EtienneDelaBoetie, Goniillii Kulluk Uzerine
Soylev, Alfa Yayinlary, s. 101.

2 Howard Schultz, DoriJones Yang, Starbucks,
Gonliinii Ise Vermek.

kamplarinda siddetli depresyon neti-
cesinde biitiiniiyle hissizlesen esirleri
tanimlamak i¢in tiretilen “Miisliiman”
kavramina gonderme yapar, Viktor E.
Frankl kamplarda Miisliman olarak
adlandirlan esiri goyle tarif ediyor;

“‘Miisliiman’ tabiriyle neyi s6z konusu

ettigimizi biliyor musunuz? Perigan, kendini
birakmus, hasta, bir deri bir kemik goriinen
ve fiziksel olarak daha fazla ¢calisamayan...
Iste boyle birisine ‘Miisliiman’ deriz. Er
yada geg genellikle kisa bir siire icinde, her
‘Miisliiman’ gaz odasini boylar.” Han ise,
Miisliman kavrami ile “Miisliimanin
aksine ¢ok iyi beslenen ve ekseriyetle obez”
(s.34) olan animal laborans arasindaki
benzerliklere de dikkat ceker.

Kisinin goniillii ve bilingli bir sekilde
kendini somiiriiye actig1, her seyin
giilliik giilistanlik goriindtigii perfor-
mans toplumunda, madalyonun obiir
yliizlinde “asir1 yorgunlugu ve takatsizligi”
goriiriiz. (s. 52) Yorgunlugun caresi
olan dinlenme ise giiniimiizde daha
farklianlamlar kazaniyor. Yazar burada
Yahudilerin sebt giiniinii, yapmama-et-
meme bakimindan ele aliyor. Kutsali
ve ibadeti “kullanilamazi kullanmay1
miimkiin kilan -meme'nin gliniidiir”
(s. 56) diyerek yukarida vurgulanan
irade agisindan ¢aligmaya, giindelik
hayatin ritmine karsi duran bir redde-
dis olarak degerlendirmemize imkan
veriyor. Boylelikle calisma aralarinda
kalan zamanlarimizi isgal eden sosyal
medya, spor salonlari, kafeler ve ben-
zeri oyalayici etkinlikler karsisindan
dinlenmek i¢in ibadetin bir imkan
olusuna isaret ediyor.m

3 Viktor E. Frankl, insanin Anlam Arays,
Okuyan Us Yayinlary, s. 34.
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