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ONSOZ

Sevgili Kitapseverler!

Hayal etmenin ve 6zgiirliigiin kaynagi, basarinmn sirri, gegmis deneyimle-
rin bilgisi ve hakikat arayis1 okumaktan ge¢mektedir. Okumak ve kitap goniil-
den goniile yoldur.

Okumakla aralanir perdeler, acilir ufuklar, aydmlanir karanhklar, ¢oziiliir
sirlar, anlasilir insanlar. Okumak, bizi cehaletin karanhgindan bilgeligin felahina
cikarir. Yepyeni ufuklar bize acan kitaplarla kiiltiirel mirasimizi ve baska diinyalan
okuruz. Her bir kitap yolculugu ile zamammzi ve dilimizi en dogru sekilde kullanip
hayattan ve zamandan kazanmis oluruz.

Kitap, tarihi baglamda bir hafiza, kiiltiirel anlamda bir gelenegin tevartisii,
sanatsal bakimdan insanliga birakilan mirasin gelecege tasinmasi, medeniyet
acisindan ise zamam ve mekani belirleme unsurudur. Kitab: ve eseri olanlar
insanlk tarihini yazarlar.

Ik caglarda dahi taglara, magaralara yazan insanin amaci kendini ifade etmek
ve iz birakmaktir. Gerek tahtalara, agaclara, derilere yazil olsun gerekse iki kapak
arasinda sahifelere yazilsin kitap, kiiltiirel bir mirastir, toplumun hafizasidir.

{lk emre muhatap olan insan, okur Yaratan Rabbbnin ad1 ile kainati, kendini,
Rabbini ve kitabi. Bu yoniiyle kitap vahiydir, hakikattir, diinya ve ahiret mutlu-
lugunun rehberidir.

“Egitimi dGnemsiyoruz ciinkii cehaletin diismaniyiz.” sloganiyla hareket ettigimiz giizel sehrimizde ulagim, yol, su gibi ihtiyaglan
sehircilik anlayistyla goriip giderdigimiz gibi, sosyal ve kiiltiirel ihtiyaclan da dikkate almaktayiz. Kitaplari ve kitap yuvalari olan
kiitiiphanelerimizi hemsehrilerimize sunma gayreti gdstermekteyiz. Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi olarak, siz kitapseverleri

kitaplarla bulusturmak icin elimizden geleni yapiyoruz. Gerek basil, gerek e-kitaplar ile hayal etmeniz ve hayallerinizi gercek-

lestirmeniz icin kiitliphanelerimize bekliyoruz.

Tarihsel ve cografi anlamda medeniyetlerin besigi olan Kayseri’de tarihimizi, gelenegimizi, kiiltiiriimiizii ve sanatimizi yansitan
eserleri yayimlayarak halkimiza ulastirma kaygisi tasityoruz. Biliyoruz ki yayimladigimiz eserler gelecege biraktiimiz mirasimiz,
hos bir sedamizdir. A¢tigimiz her bir kiitliphane ve kiiltiir merkezi, yayimladigimiz her dergi ve kitap, memleketimize olan saygi
ve sevgimizin somut bir gostergesidir. Akif'in dedigi gibi: “Okuyorsa ahali, yapilamayacak ne var”...

Hayal eden, merak eden, arastiran ve okuyan neslimiz gelecek adina {imit vaat etmektedir. Kiitiiphanelerimizin raflarinda
okurlariyla bulusmay1 bekleyen her bir kitap bu anlayisla hareket eden hemsehrilerimizi beklemektedir. Unutmayalim ki bir
insanin hayatta kendisine yapabilecegi en biiyiik iyilik; iyi bir okur olmaktir.

Bir kiittiphanenin rafinda, bir kitabin sayfalarinda, bir yazinin satirlarinda géniillerimizin bulusmasi dilegiyle...

Dr. Memduh BUYUKKILIC
Kayseri Biiyiiksehir Belediye Bagkan
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TAKDIM

insan denilen canlinin diger canllardan ayrilan 6nemli dzelliklerinden biri
de kiiltiir iireten bir varlik olmasidir. Insan iiriinii olan kiiltiir, ayn1 zamanda
toplumsal kimligin olusmasinda temel unsurdur. Toplumsal kimligin belirle-
yicisi olan kiiltiir icinde yasanilan toplumun binlerce yildan beri nesiller arasi
aktarilarak gelen; inanc, gelenek, gérenek, orf, adet, yasam sekli, hayata bakis,
diisiinme bicimi olup, kisaca yapip ettigi, eyledigi her seydir.

Hayatta ve ayakta kalabilmek i¢in bireylerin kiiciik yastan itibaren, 6nce-
likle yakin ¢evresinden baslayarak icinde yasadig toplumun kiiltiiriinii ¢ok
iyi 68renmesi/6gretilmesi gerekmektedir. Kendi tarihini kendi nesline 6grete-
meyen milletlere, bagkalan kendi istedikleri tarihi istedikleri sekilde 6gretirler.
Atsiz’inda dedigi gibi “Bir millete, ge¢cmisini unutturmak, onu yok etmenin ilk

sartidir” Ozelde bireyler, genelde ise toplumlar gegmisleriyle var olmaktadir. Gegmisini tamimayan toplumlarin uzun
vadeli gelecek planlamalar miimkiin degildir. Uzun vadeli gelecek planlamalarinda toplumu olusturan bireylere,
toplumsal tarih ve kiiltiiriin tam anlamiyla benimsetilmesi 6nemlidir.

Toplumlarin ayakta ve hayatta kalabilmeleri bireylerine, toplumsal kiiltiirii 68reterek kimlik ve kisilik sahibi olma-
larim saglamakla birebir iligkilidi. Bunun i¢inde her bireyin 6nce en yakin cevresinden baslayarak uzak gevresini
ve diinyay: ¢ok iyi tammasi gerekmektedir. Ozellikle de dogup biiyiidiigii cevreyi ve o ¢evrenin kiiltiiriin, tarihini
tanyarak aidiyet gelistirmesi gerekmektedir.

Ugiinciisiinii diizenledigimiz Uluslararasi Develi Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii Kongresinde de; ézelde Develi
ve Agik Seyrani, genelde ise Tiirk Kiiltiiri ile ilgili galismalan bir araya getirerek gelecek nesillere kaynak birakmak
ve yeni nesillere bir nebzede olsa bilinglenme saglayarak yasadiklari vatan topragina aidiyet gelistirmelerine kat-
kida bulunmak amaciyla birincisi 4-5-6 Ekim 2018, ikincisinin 10-11-12 Ekim 2019 tarihlerinde gerceklestirilen
Uluslararasi Develi-Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii Kongresinin {i¢iinciisii pandemi nedeniyle iki y1l aradan sonra 30
Haziran-2 Temmuz tarihlerinde gerceklestirilmistir.

30 Haziran - 2 Temmuz 2022 tarihleri arasinda Kayseri Develi'de diizenledigimiz 3. Uluslararasi Develi Agik Seyrani
ve Tiirk Kiiltiirii Kongresi’nin ana temasi ilk iki kongrede oldugu gibi; Develi, Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii olarak
belirlenmistir. Tiirk Kiiltiirii, Develi ve Asik Seyrani ile ilgili bilimsel calismalari paylasmay, bu alanlarda calisan bilim
insanlarin bir araya getirerek igbirligini saglamayi ve yeni ¢alisma alanlarinin olusmasina katkida bulunmay amag-
layan Kongre; Develi, Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii ile ilgili paneller ve yine bu ii¢ alanla ilgili hakem degerlendirme
stireci sonucu kabul edilen bildirilerin sunuldugu paralel oturumlardan olusmustur. Kongre oturumlarinda sunulan
bildirilerin tam metinleri Develi, Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii adiyla ii¢ ayri kitap haline getirilmistir.

Uciincii kongrede oldugu gibi bundan énceki ilk iki kongrede de; agilis toreni, davetli konugmalan, acihs kon-
feransi, Develi, Asiklik Gelenegi ve Asik Seyrani ve de Tiirk Kiiltiirii alanlarinda davetli konusmacilarin katiimiyla
gerceklesen paneller ve katihmcilarin bildirilerini sundugu, tarihi éneme sahip Develi Lisemizde yapilan oturumlar
gerceklestirilmistir.
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1. Kongrede; 7 farkh tilkeden yaklagik yiiz bilim insanin katihmiyla, Asiklik Gelenegi ve Agik Seyrani ile ilgili 33,
Develiile ilgili 23, Ttrk Kiltiirti ile ilgili 30 olmak tizere toplamda 86 bildiri, 2. Kongrede de 7 farkh tilkeden katihm
gerceklesmis olup Develi ile ilgili 21, Seyrani ile ilgili 22, Tuirk Kiiltiirii ile ilgili 91 olmak iizere toplam 134 bildiri
kabul edilmistir. Elinizdeki bu kitaplarda da 3. Kongreyle ilgili bildiriler yer almaktadir.

Her ti¢ kongrenin diizenlenmesinde her tiirlti katkiyr saglayan Develi Belediyesine, kongrenin her agsamasinda
desteklerini esirgemeyerek her tiirlii yardim ve katkiy1 saglayan diizenleme kurulu tiyelerine ve kongrede sunulan
makalelerin kitap haline gelmesini saglayan Kayseri Biiyliksehir Belediye Bagkam Sayin Dr. Memduh Biiyiikkili¢’a
sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Prof. Dr. Recep OZKAN
Kongre Diizenleme Kurulu Bagkan



ONSOZ-2

Halk Edebiyatimizin en giiclii kalemi olan Agik Seyrani’nin 150 yil
oncesinden yazdig siirlerin bugiin de giincelligini yitirmemesi sanatindaki
biiyiikliigline ve sayginhgina en énemli isarettir.

Develi Belediyesi olarak bizler de en biiytik kiiltiirel degerimiz olan
gayreti icerisinde olmaya devam ediyoruz. Bu amacla Develi Belediyesi
olarak bu yil 30 Haziran-2 Temmuz 2022 tarihleri arasinda tiglinciistinii
diizenledigimiz ve geleneksel hale gelmesi icin 6nemli bir adim daha
attigimiz Uluslararasi Develi-Agik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii Kongresinin
Seyrant’'mizin ozellikle akademik diinyada daha da taninmasina katki
saglayacagi kanaatindeyiz.

Ulke i¢inden ve iilke disindan onlarca akademisyenin Develi ve Tiirk
Kltiirii ile alakah gok 6nemli tebliglerin sunuldugu kongrede Seyrani'miz
hakkinda da 6nemli bilgiler elde ettik. Kongrede yapilan birbirinden
kiymetli bu bilimsel tebligleri biitiin Seyrani dostlarinin ve meraklilarin
istifade edebilmesi i¢in bu eseri diger iki kongre sonrasi gibi yayin haya-

tina kazandirmanin mutlulugunu yasiyoruz. Seyrant ile ilgili merak edilen bir¢ok seyi kapsayan bu eser meraklilan

icin onemli bir kaynak degerindedir.

Bu eserin yayinlanmasinda emegi gecen; evvela sunumlanyla essiz katki saglayan degerli hocalarima, her zaman
bizlere destek olan Kayseri Biiyiiksehir Belediye Baskanimiz Sayin Dr. Memduh Biiytikkili¢’a, kongre diizenleme

kurulu baskani degerli hocam Prof. Dr. Recep Ozkan ve kurul iiyelerine, tebliglerin diizenlenmesinden basimina

kadar emegi gecen herkese tesekkiir ederim.

Mehmet CABBAR
Develi Belediye Baskani
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Develi’nin Sosyo-Kiltiirel Yapisi Icinde Seyranf

DEVELI’NiN SOSYO-KULTUREL YAPISI iCINDE SEYRANI

Prof. Dr. Alemdar Yalgin

Gazi Universitesi

“Cocuklugumun en giizel yillarinin aralarinda

”

gectigi glizel yiizlii insanlara

Develi’yi ve Develi kiiltiiriinii tam olarak anlayabilmek
icin dncelikle Develi’nin i¢inde bulundugu Dogu Toroslan
bir biitlin olarak tanimak gerekmektedir. Seyrani’nin
icinde yasadig1 ortam ve bu ortamun kiiltiirel derinligini
olusturan kiiltiirel, dini ve tasavvufi ortamin bilinmesi
Seyrant’nin daha iyi anlasiimasi anlamina gelecektir.

Bu konuda li¢ 6nemli noktaya temas edecegiz. Bunlar-
dan birincisi Develi'nin sadece kisa atiflarla durulmus olan
cografi konumudur. Bunu kisaca agiklamaya calisacagiz.
Cunkii bolgenin kiiltiirel yapisinda bu bilgiler énemlidir.

Develi, I¢ Anadolu ile Dogu Toroslar ve Toros étesi
bélgeler arasinda énemli bir kavsak noktasinin olustur-
maktadir. Bu yiizden bilinen en eski dénemlerden beri
Nigde, Aksaray'dan gelerek Urgiip tizerinden Incesu ve
Yahyali ¢evresini icine alan bir kervan yolunun Toros-
lart agsmadan 6nceki son duragidir. Bu da sehrin hem
ticari hem de stratejik 6nemini gostermesi bakimin-
dan énemlidir. Tarih éncesi dénemlerde buradan gegen
yolla ilgili yapilan ¢alismalar 2002 yilinda yapilan 1.

Bilgi Séleninde dile getirilmis, antik ¢ag buluntularina
da yer verilmistir. Ayrica Strabon’da Kilikya ile Suriye
arasinda en kestirme, engok kullanilan ve kolay yolun
Urgiip tizerinden gelerek Toroslari agan bu yol oldugunu
belirtmektedir. (Strabon, 2009:9)

Ancak Selcuklu déneminden baslayarak Develi’nin
stratejik éneme sahip bir gecis yolu oldugu lizerinde
durulmamusti: Oysa dénemin dnemli tarihlerinde bu
bilgiler bulunmaktadir. Bunlarin tamamini taramis olan
Prof. Dr. Osman Turan Sel¢uklular Zamaninda Tiir-
kiye isimli calismasinda, Develi, (Bizans kaynaklarinda
Gabyan) Adana’ya giden deve kervanlarinin gegis yolu
lizerindeki 6nemli bir yerlesim yeri olarak bulunmaktadir.
Demektedir. (Turan, 2004:217)

Yine ayni calismada Sultan Giyasettin Keyhtisrev'le
Alaaddin Keykubat arasindaki taht kavgasindan séz
ederken baslangicta Alaaddin Keykubat' destekleyen
Ermeni Krall ile Danismend’li Zahireddin [Ii'nin daha
sonra desteklerini cekmelerini ve Ermeni Kral'nin Develi
tizerinden Sis'e (Kozan) gidisini anlatmaktadir. (Turan
2014, 208, 281)
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Anadolu Selguklu Devletinde iktidar kavgalarimn bir
baskasinda da Develi Subasisimin etkili oldugu gortil-
mektedir. Develi’de miistakil bir ordu bulunmasi ilcenin
o donemdeki durumunu gostermesi bakimindan son
derece 6nemlidir. Bu konuda Osman Turan su bilgi-
leri vermektedir:

“Develi Subasisi Nurettin Kaymaz ve Kayseri Suba-
sis1 Samsamiiddin Konya'da nazir iken mevkilerinden
diisiirtilmiis, bunlarda izzeddin aleyhdar olmuslardi.
Kiligarslan'in Tiirkistan seferinde kilerci basisi Kemaliid-
din bu subasilara mektup géndererek onun bu taraflarda
korumasi temin edildi. Bu hazirliktan sonra Kilicarslan
kiyafetini degistirerek saraydan ve sehirden ¢ikti, adam-
lan ile birlikte Aksaray bozkirini gecip Hoca Mes’ud
Kervansarayi ve Urgiip yolu ile Develiye vardi. Orada ve
Kayseri'de subasilar tarafindan karsilanan Kilig Arslan
Kayseri'de tahta ¢ikti. (Turan, 2004:493) Adina bastirilan
sikke giliniimiize kadar gelmistir 1254.

Burada dikkat ceken noktalardan birisi Develi Suba-
sis’min Anadolu Selguklu Devleti igindeki gticti, dolayi-
styla burada bulunan asker sayisinin ¢oklugu, ikincisi ise
yukarda belirttigimiz Konya, Aksaray, Urgiip {izerinde
Develi’ye giden yolun belgelenmis olmasidir.

Kilcarslan, Izzettin Keykavus’a yenildikten sonra
Develi iizerinden Sis’e (Kozan) gecmek ister ancak burada
yakalanarak izzeddin Keykavus’a teslim edilir.

Bolgenin bu dénemdeki ekonomik giiciinii gbstermesi
bakimindan énemli bilgilerden bir baskast ise ilhahlarn
Anadolu’ya gelmesi ile birlikte Aksaray ve Develi'nin
vergileri lhanllara verilmigtir. [lhanhlarin Memliiklii Dev-
letinin 6nemli hiitkiimdarlarindan olan Sultan Baybars’in
yenilemez kabul edilen ilhanh Ordusunu hezimete ugrat-
masindan sonra Develi Sultan Baybars’a baglanmistir.
Baybars tarihinde bu bilgi sdyle yer almaktadur:

“Bundan sonra Zilkade’nin onbirinci Cumartesi giinti
kendisi de Kayseri'ye dogru hareket eyledi. Yolda Ehl al
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Kehf (Efsus) kdytine ve Semendo kalesine ugradi. Bu
kalenin vali ve miitesellimleri inip itaatlerini arz eylediler.
Bunlardan sonra ugradigi Derende Develi kaleleri dahi
inkiyadlarini arz eylediler” (Baybars Tarihi, 2000:87)

Yine ayni kaynakta Baybars’in Kayseri’den ayrila-
rak Halep lizerinden Sam’a gidisinde bu yolu kullan-
dig1 gérilmektedir:

“Buradan sonra daglar asarak ve nehirler gecerek
ayin 26. Cumartesi gecesi Kara Hisar yanina indi ki
buranin pazarinin kurulmasi o giine yakin idi. Ertesi
Cumartesi giinti buradan kalkip kendisine melekler tara-
findan yardim edilmis olan muharebe yerinden gecti
ki burada makullerin parcalari duruyor idi.” (Baybars
Tarihi, 2000:89)

Yukandaki bilgiden anlasildigina gore Sultan Baybars
Develi’de bir hafta kalmig, muhtemelen Tiirkmen gelene-
ginde her pazar kurulma 6ncesi gergeklestirilen Tiirkmen
divanina da katildiktan sonra Elbistan iizerinden Halep
lizerinden Sam’a ulagmstir.

ibn-i Bibi'nin Selguknamesinde anlatildifina gore
1272 yilinda Develi’nin askeri bakimdan ¢ok 6nemli bir
merkez oldugunu gériiyoruz. ilhanh Selguklu gerilimi
sirasinda Selguklu Sultamna bagliig1 sebebiyle gérevden
alinan Fahreddin Ali ile ilgili olarak verilen bilgi Develi
acisindan énemlidir:

“Goreve donmesine izin verildi. Ogullari da 2000 kiilge
glimiis ve 700 at dahil dahil okkal bir yilhk harag karsili-
ginda Ladik, Honaz ve Develi Karahisar’daki komutanhk
gorevlerine dondi.” (Melville, 2012:95)

Biitiin bu bilgilerden su degerlendirmeyi yapmak
mumkiindiir: Develi Selcuklular déneminde ¢ok 6nemli
bir merkezdi. Bu 6zelligini Osmanh Devletinin yiikselis
dénemlerinde de gosterdi. Bilyiik deve kervanlarinin i¢
Anadolu’dan Toros Daglarini agarak Adana, Mersin, Hatay
lizerinden Suriye’ye kadar gidisleri sirasinda Kozan, Saim-
beyli ve Tufanbeyli’den 6nceki nemli duraklardan birini



Develi’nin Sosyo-Kiltiirel Yapisi Icinde Seyranf

olusturuyordu. Bu ytizden ticari bakimdan son derece
canh bir ekonomiye sahipti. 1500’1t yillarda bolgede
giiclii bir Memliiklii etkisi vardi. Bu sebeple bazi Tiirkmen
asiretleri Memliiklere baghhklarini gdstermek amaciyla
bolgede Osmanh Devleti tarafindan yapilan tahrir kayit-
larina itiraz ederek ayaklandilar. Bu dénemde hazirlanmig
olan defterler arasinda TT 46 Karahisar-1 Develi mufassal
Defteri giinlimiize kadar gelmistir. (Lindner, 2000:134)

Uzerinde durulmasi gereken ikinci 6nemli nokta ise
gozlerden tamamen uzak kalmig bir gercek olarak Maras,
Elbistan, Uzun Yayla, Sarkisla, Piarbasi, Zamanti, Sanz
tizerinden ozellikle besici topluluklarin yayla olarak kul-
landiklart 6nemli merkezlerden biriydi. Bu yolun cok
eski donemlerden beri kullarldigimi Aksarayi Miisa-
mereti’'l-Ahbar’da belirtmektedir. (Aksarayi, 2000:79)
Nitekim bu durum Cumbhuriyetin ilanina kadar gittikce
giiciin yitirerek devam etmistir. Besici Tiirkmen top-
luluklarinin yaylak olarak kullandiklar bu bolgelerde
Bozulus Tiirkmen Konfederasyonu, (Dulkadiroglu Beyligi)
Danismendli Tiirkmen Konfederasyonu ve Kozanogullan
Tiirkmen Konfederasyonlarinin yaylaklarn olarak sadece
ilce merkezi degil aym zamanda kdy ve mezralan da
kiiltirel olarak son derece gelismisti.

Yerli ve yabanci bilim adamlarinin iizerinde hemen
hemen hi¢ durmadiklar1 6nemli noktalardan birisi besi-
cilige dayali ekonominin getirdigi sosyo-kiiltiirel yapinin
tam olarak anlasilamamis olmasidir. Bazi bilim adamlari
artik yeni yeni tizerinde arastirmalar yapmaktadirlar.

Bizim Anadolu’da yapti@imiz aragtirmalar sirasinda
gordiiglimiiz ve lizerinde yurt icinde ve yurt disinda
yaymnlanan ilmi dergilerde yer verdigimiz bu gercegi
Develi agisindan kisa 6zetini yapmamiz Develi’nin saghkh
bir sekilde anlasiimasina daha ¢ok katki yapacaktir. Halep,
Musul, Rakka ve Lazkiye dahil olmak tlizere Akdeniz’e
kadar olan bolgenin yonetiminin Tiirk beylerine gegmesi,
erken Selcuklu dénemi dahil, Celali isyanlariyla bélgenin

istikrarsizlasmasina kadar gecen siirede bolgede hem bir
toplumsal uzlasma hem de devletin bu uzlagmaya saygi
gostererek kanunnameler yayinlamasi sebebiyle biiyiik
sistem ortaya ¢ikmustir.

Buna gore Bozulus adiyla Tirkmen oymaklarimin
biiytik bir konfederasyon olusturduklarini goriiyoruz. Bu
Tiirkmen konfederasyonu sayilan yiize yakin agiret, taife,
cemaat ve yoriiklerden olusmaktadir. Konfederasyonun
kislaklar1 Halep, Rakka, Lazkiye cevrelerinidir. Kis1 bu
topraklarda gecirmektedirler. Sayilar1 milyonlari bulan
koyun, keci, at, deve ve benzeri binek ve besi hayvanlar
ile birlikte subat aylarinin sonunda hazirhiklarini yaparak
biiyiik térenlerle yayla gociine baslamaktadirlar. Gog tig
ayn kol olarak gelismektedir. Bunlardan birincisi Gazi-
antep, Adiyaman, Malatya, Tunceli iizerinden Erzurum’a
kadar gitmekte agustos sonunda ise kislaklara dontil-
mektedir (Giindiiz, 1997).

ikici kol Gaziantep tizerinden Sivas, Uzunyayla, Kay-
seri, Kirsehir ve Ankara Keskin’de Denek Dagrna kadar
uzanmakta yine sonbaharda kiglaklara dontilmektedir.
Bu konuda Icanadolu’da yaygin olarak bilinen Kirat
Turkiisti olayin canh bir sekilde giintimiize kadar gel-
mesi saglamistir.

Uciincii kol ise Halep, Lazkiye, Rakka, iskenderun,
Adana iizerinden Kozan Kadirli, Saimbeyli, Tufan Beyli,
Sariz, Pinarbasi, Binboga Daglar ve Dogu Toroslara ve
Develi’ye kadar ulasmaktadir. Bu duruma ¢ocuklugu-
mun gectigi Develi’de yazlan Develi’de geciren Adanah
aileler ve keci koyun besleyen ailelere tanik olmus birisi
olarak belirtmeliyim.

1580 tarihine kadar Osmanl Mithimme Defterlerinde,
Tahrir kayitlarinda ¢ok detayl olarak bu bilgileri bulmak
miimkiindiir (Yalcin, 2004/2010).

Ozellikle Bozulus Kanunnamesi bu konuda bag vurul-
masi gereken ¢ok dnemli belgeler arasinda yer almaktadir.
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Burada tigiincii yayla yolu olarak gordiigtimiiz Konya,
Aksaray, Nigde, Urgiip, incesu (Yahyah-Yesilhisar) Develi
yolu ayni zamanda ¢ok 6nemli bir tuz, giihercile, bakir,
demir, ¢inko, kursun madeni yoludur. Siireyya Faruki’nin
16. yiizyillda Osmanlrda Kent ve Kentliler isimli calisma-
sinda Kozan’da (Sis) gelismis boyahanelerin oldugunu
belirtmesi ve Anadolu’da ticaret yollarindan s6z eder-
ken koyun ticaretinde bu yolu bir ticaret yolu olarak
gostermesi anlatiklarimiza kanit olarak gosterilebilir
(Faruki, 1993:189).

Yakin zamanlara kadar bu yolun bir tuzyolu oldugu
halk arasinda bilinmektedir. Hatta halen kullanilmayan
harap hanlarin bulunmasi bunun 6nemli belgeleri arasin-
dadir. Bu da sayilan milyonlari bulan keci ve koyunlarin
tuz ihtiyacinin bu yoldan karsilandigini géstermektedir.
Develi’nin ticari 6nemini gosteren ve halen halk arasinda
bilinen énemli noktalardan biri de kervanlarda tagima-
cilik icin deve ve katir kullanimidir. Anadolu’nun bir ¢ok
yoresinde katir ve deve; at ve esege gore tasimacilik
icin vaz gecilmez tagima hayvanlandir. Yakin zamanlara
kadar Develi ve kervan yollarimin oldugu bélgelerde katir
ve deve beslendigini biliyoruz. Bu yiizden Develi Dogu
Taroslarda Adana, iskenderun’a giden kervan yollarinin
dag1 asmadan 6nceki nemli menzillerinden biridir.

Celali Isyanlan sirasinda Develi ulagim yolu olma 6zel-
ligini kismen kaybetmistir. Bu konuda Kayseri Kad: Sicille-
rine dayal olarak Siireyya Faruki su bilgileri vermektedir:

“1012 (1603-1604) yihinda ¢capulgu cetelerden duyu-
lan korku kentlileri kaleyi kendi olanaklariyla yeniden
yapmaya itti. Karahisar-1Develi (Yesilhisar) halki da bir
palanka yapti, yorede mimar ve ustabasi olmadigindan
Kayseri'den getirildi.” (Faruki, 1993:336) Burada Yesil-
hisar olarak gosterilen yer hi¢ kuskusuz eski kayitlar
dikkatle incelendigi zaman Develi’dir. Clinkii 1530 tarihli
kayitlarda incesu, Yahyal ve Yesilhisar kdy ve mezra
olarak goriinmektedir.
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Bolgenin yakin zamanlara kadar yukarda soziinii etti-
gimiz bir yol iizerinde oldugu konusundaki goriislerimizi
destekleyen dnemli belgelerden biri de Ahmet Cevdet
Pasa’dir. Bilindigi gibi Firka-y1 Islahiye’nin sivil pasasi
olarak bolgede gorev yapan Ahmet Cevdet Pasa Teza-
kir-i Cevdet'te bolgeyi detayli bir sekilde anlatmaktadir.
Burada yollarla lgili bélimde Develi’den Adana ve Nigde
arasinda igleyen yoldan cadde olarak soz etmektedir.:

“Kozan’in Zamanti nehri boyunda miinbit ve mah-
suldar bir nahiyesi olup ana Rum nahiyesi denilir ki
Esepinari ve Cataloluk ve Kiske ve Kalekdyti ve Sthli
ve Yenikoy ve Afsar Kéyti ve Karakéy nam Karyeleri ve
diger kura-y1 sagireyi ve licyliz bu kadar haneyi havidir.
Esepinan Kozan’in hududu olan Zamanti Nehri kenarinda
ve Kayseriyye sancagina muzaf Develi Kazas! dahilinde
Firakdin nam bir karye olup Develi kazasina dort ve
Esepinari karyesine bir saatlik mesafesi vardir.

Rum nahiyesi ahalisi ekseri levazimatini Develi Kasa-
basindan istira ederler ve Kayseriye ve Nigde sancak-
lar1 ahalisiyle ihtilatlari olmak hasebiyle olduk¢a insan
gormiis ademlerdir.” (Tezakir-i Cevdet, 21-39, 115-116)

Kisaca Giiney Kuzey ekseninde Konya ve i¢ Anado-
lu'da ortaya ¢ikan yuksek kiiltiirel degerlerle icige oldugu
gibi Dogu Bat1 ekseninde Maras dahil olmak lizere dogu
Toroslarda Tasavvuf ve halk kiiltiirii birikiminin icinde
bulunuyordu. Seyrant'yi degerlendirirken bu eksen i¢inde
ele almak, dini bilgi birikimini olusturan unsurlarla Dogu
Toroslarda Maras, Uzunyayla, Aziziye (Zamanti-Pinarbast)
cevrelerinde gelismis ¢ok giiclui tasavvuf kiiltliriiniin
etkisini géz 6niinde bulundurmak gerekmektedir.

Develi’nin g6z ard edilen ligiincii 6zelligi ise Turk-
men boliiklerinin ve Yoriik drglitlenmesinin Sel¢uklu ve
Osmanli Devleti ddneminde 6nemli merkezlerinden biri
olmasidir. Buradan Selguklu ordusunda giiclii bir sipahi
birligi savasa katilirken, Osmanl Devleti doneminde en
azindan 18. yiizyilda ytiriitiilen iskan politikalarina kadar
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ordunun sipahi giicliniin buradan beslendigini rahathkla
sOyleyebiliriz. Bunu ortaya koymak igin Develi lizerinde
yapilmis bazi calismalarda soz edilen Tiirkmen, Yoriikan
yerlesiminin eksiklerini de tamamlayarak daha kesine

yakin bir listeyi olusturdugumuz zaman gorecegiz.

Develi 1. Bilgi S6lenine sunulan Develi'ye Yerlesen
Asiretler; Oguz Tirkmen Oymaklan isimli ¢alismada
(Develi 2003) sozii edilmeyen oymak, taife, yoriik, cemaat

ve boliikleri burada ele alacagz:

TAIFE
Havlu Obasi Yoriikan Taifesi
Hizir Hacili Yoriikan Taifesi
Hazfenikli Yoriikan Taifesi Develi sinirinda
ilyaslu Yériikan Taifesi
ivaz Haclli Yériikan Taifesi

ivaz Hacili-yr diger Yériikan Taifesi

TAIFE

Bozulus Tiirkmen

Bozulus Tiirkmen
konfederasyonu
Selcuklu déneminden
Osmanliya gegen

Karnikli Ekrad Taifesi
Konar G&ger Tiirkmen
Kirtil, Kirtillu Ekradh Taifesi
Kartinlu, Karnitlu Konar gocer Tirkmen
Ekradi

Adana sahilinde

Konar G&ger Tirkmen | yasayan bu taife

Kirintilu

belirtilmemis,

Hacilar Tirkmen ve Rigvan Tirkmen ok bilytk bir
. . y konfederasyondur.
Ekrad Asiretlerine bagli . e
ik kol Risvan asireti de
Balkanlar dahil biitiin
Anadolu ve Suriyede
yaygin bir Tiirkmen
agiretidir
Bagli oldugu
Binali Taifesi agiret veya boy

Ekradi Rakka’ya iskan
edilmigtir.
Memduhlu Taifesi
Kislaklar Halep Rakka
olup yaylalari Develi
. I Sarkigla, Kirsehir ve
Pehlivanlu Obasi/Taifesi Keskin Denek Dag
olan Bayat Boyuna
bagli bilyiik agiret
Sendiremeke Yoriik Taifesi

Bryikli/Biyikoglu

Yoriikan Taifesi

Yularu/Bularu Yoriikan Taifesi

Yizdepare Konar Géger Tiirkmen

Bozorhanli Yériikan Taifesi
Bogiiren Hoca Ahmed Taife
Bey
T Konar gécer Tirkmen | Danismendlii Tirkmen
Civansir/Cihansir Taifesi Konfederasyonu
Cuslu Ekrad Taifesi Reyhapll Turl<men
Asiretine bagli
Cakan/Cakanlu Turkmen Taifesi
Konar gdcer Ekrad
Gakirllu Yoriikani
Cavli
Comakli Yériikan Taifesi
ilaldy/Gokgetundarl Turkmen Yoriikan!

ivaz Hacilifivaz Hacili-yi
diger

Yoriikan Taifesi

Evlad-1 Hizirca Yoriikan Taifesi
Hazirlu Yoriikan Taifesi
Halaglu Yériikan Taifesi

Taifesi

Yukardaki listede bulunan taife ve Yoriikan Taifesi
icinde taifenin devlet icindeki siyasi fonksiyonunu tam
olarak tespit edebilmek miimkiin degildir. Ancak Yorti-

kan Taifesinin Yoriikkan Kanunnamesine bagh olarak
belirli hizmetleri oldugunu unutmamak gerekmektedir.
Develi gibi bugiin kiiciik bir ilce gibi gériinen yerlesim
yerinde bu kadar cok Yoriikan Taifesinin bulunmasi bir
cok bakimdan 6nemlidir. Yoriikan Taifesi kanunnameye
gore belirli sayida sefere katilacak eskinci vermek mec-
buriyetindeydi. Taifenin bir kismi geri hizmetinde kalarak
taifenin korunmasi gorevini yapmakta ekonomik ve sosyal
islevinin aksamadan yiiriitiilmesini saglamaktaydi. Sefere
katilanlar ise ya ordu levazim hizmetlerinde bulunmakta
veya fiilen savasa katilmaktaydi. Bu da Develi ilcesinin
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gecmis donemlerdeki 6nemini gostermesi bakimindan
dikkat gekicidir. Ayrica yukarda isimlerini verdigimiz
Yoriikanin Anadolu ve Rumeli’de genis bir cografyada
kollarinin olmasi da ayrica tizerinde durulmasi gereken
noktalar arasinda bulunmaktadir.

Cemaatler (1530 tarihli)

Cemaatler (1530 tarihli)

“Lekvan cemaati Nigde Sancag|
miilhikatindan Develi kazasi ve
Kayseri yakinlarinda Harmancik
Lekvanik Cemaati ve Gezili Mahallesi’nde Otururdu.
Develi Havalisinde yaylaga
gelirlerdi. Rakka’ya iskani ferman
buyurulan Tirkmen cemaatidir.”
Mehmet Fakihli Cemaati Agca Mezrasinda oturur.
Muhsinoglu Cemaati Agcain Mezrasinda oturur.
Musa Hacili Cemaati Agciin-Kizilyazi mezralari.
Numanli Cemaati
Osman Fakihli Cemaati Kuyucu Mezrasinda oturur
Orenlii Cemaati Yakadyiik kdylinde oturur
Pusadlu Cemaati
- . Afganistan Tahar Tirkleri, |
Sahil Tagari/Tahar | Cemaati ganistan fanar furicerl, inces
Taharini
Sarioglanli Cemaati Kayseri Sarioglan ilcesi
. Derecik ve Miidiirge Mezras!
Sarucalar Cemaati o )
(Sarilar Agireti/Cepni Boyu)
Sarular Cemaati Sarilar Asireti/Cepni Boyu
Sovege Cemaati
Tagar/Tahar Cemaati Karakilise mezrasi Kizik Ky
Tagan Cemaati
Tagan Cemaati Sadala mezrasinda oturur
Tatlu Cemaati
Yahyalu Cemaati
Yahyalu Kabilesi
Yaylaklu Cemaati
Yeni Pazar Cemaati
Yeni Beylii Cemaati
Yerkdyli Cemaati
Yoleri Cemaati
Yuvali Cemaati

Agarlu Cemaati

Bostanli Cemaati

Gingiraklu Cemaati

Cobanli Cemaati

Derekdy Cemaati

Derzi Cemaati Derzi Mezrasinda oturur

Diindarli Cemaati

Emirsah Fakihli Cemaati

Eski Pazar .

(Bazarma) Cemaati

Evlad-1 Durdu Cemaati

Evlad- Hasirc Cemaati Kuyucak Mezrasinda oturur

Gedikli Cemaati

Hallaclu/Hallaci Cemaati

Hamzalar Cemaati

Hizir Haclili Cemaati 18. yiizyll Iskan defterinde Taife

Hoca Haclli Cemaati

Hiiseyin Hacil Cemaati Karacaviran ve Yenice mezrasinda
oturur

ilalds Cemaati Sarikiirkli Mezrasinda oturur.

isa Hacilr Cemaati

ica Hacil Cemaati Karacaviran ve Yenice
mezralarinda oturur

Kalin Kilise Cemaati

Kapanlu Cemaati

Kenanli Cemaati Karacaviran ve Yenice mz.

Kor Orhanli Cemaati Kizilviran mezrasi

Kiiciik Ahmetlii Cemaati %ZT!:&;;TE:E;E?Qbogaz
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1530 tarihli Karaman Rum Hazine-i Evrak defterinde
toplam 48 cemaat ve 28 Yoriikan Taifesi adi gecmektedir.
Osmanh Tahrir ve kayitlarinda cemaatler taife karsi-
g1 oldugu gibi siyasi orgiitlenme icinde ordu levazim
ihtiyaclan igin organize olmus birimler olarak da kabul
edilmektedir. Defterlerde ayni ad1 tastyan cemaatlerin bir-
birinden farkl kaydedildikleri gériilmektedir. Bir kisminin
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koy ve mezrasi verilirken bir kisminin kdy veya mezrasi
belirtiimemektedir. Bunlarin ilge merkezinde iskan edil-
mis olabilecekleri diisiiniilebilir. Ancak Develi’nin niifus
yogunlugunu géstermesi bakimindan 6nemlidir. Bu listede
gebran yani gayri muslimlerin kaydi bulunmamaktadir.

Boliikler (1530 tarihli)

Hamza Kethiida Boltigi incesu Mezrasi

Hoca Ahmed Bey
il Aldi

ine Bey evladi
Sari kiirkli

Sari Mahmudlu

Nevsehir Avanos'da var.

Soysalli

Daha 6nce de belirttigimiz gibi boliikler Selguklu ve
Osmanh ordusunda timarh sipahiler i¢in kullamlan bir
deyimdir. Zaman zaman boliik asker sayist artmakta veya
eksiltilmektedir. Bu yilizden 1530 tarihli vergi kayitla-
rinda gecen bu béliiklerin o dénemdeki sayilarinin Sipahi
defterlerinden incelenmesi sonucu Develi’de niifusa
oranlarimin bulunmasi miimkiind(r.

Develi'nin 18. yiizyilin sonlarina kadar niifus dagilimi
ve niifus yogunluguna baktigimiz zaman bdélgenin en
canl ilgelerinden birisi oldugu anlasiimaktadir. Stratejik
onemi yaninda ytiksek bir kiiltiir seviyesine de sahiptir.

Seyid Burhanettin Akbag'in 2002 yilindaki Develi 1.
Bilgi So6leninde sundugu bildiride aldig bizim burada
listeye almadigimiz diger topluluklara gelince bunlar
icinde Atcekenler ¢cok 6nemli bir yer tutmaktadir.

Bugiin Aksaray ve Serefli Kochisar arasinda yogun
olarak bulunan Atcekenler biiyiik bir Tiirkmen Konfe-
derasyonu’dur. Iclerinde at yetistiren cok sayida Tiirk-
men toplulugu bulunmaktadir. Bunlarindan ne kadarinin
Develi’de yasadiklarim sayisal olarak bilemiyoruz.

Ayrica Dogu Toroslara 17. yiizyil'da iran iizerinden
gelen Avsar Boyuna bagh ¢cok sayida asiret bulunmaktadir
ki bunlarin niifuslar da azimsanmayacak kadar biiytik

bir sayryr bulmaktadir (Kaya, 2004). Bunlar arasinda
Recepli Avsarlar, Bahrili Avsarlari, Imamkulu Avsar-
lar1 ile Zamant1 Nehri boyunca yerlesmis bir ¢cok Avsar
boyu alt kollarimin Develi ile yakin temaslari oldugunu
da belirtmemiz gerekmektedir.

Oguz boylarindan Develi’de bulunanlarin isimlerini
de kesin olarak vermemiz miimkiin ancak cemaat, taife
ve yoriiklerin hangilerinin hangi oguz boyuna mensup
oldugunu kesin olarak belgelemek miimkiin gériinme-
mektedir. Boylardan Develi’de varhklarini kesin olarak
tespit edebildiklerimiz arasinda Cepni Boyu alt asiret-
leriyle Kuscu Ceridi, Bektasogullar (Begdeslii), Sarular
ve Saricallar sayilabilir. Koy adlarina dayah olarak Bayat
Boyu (Yazilu Bayat koyii/Yagilu Bayat / Karayagiluca
Kdytii) s6ylenebilir.

Bayindir Boyu: (Bayindir Kdyti/ Eski Bayindir Mezrasi)
ile Kizik Boyu: (Kizim Kéytii/Kizik Mezrast), Avsar ve Salur
Boyu eklenebilir.

Zaviyeler (1530-1700)

A Tarikati belli Velayetnami-1 Haci Bektag

1. Akca koca Zaviyesi deti Veli/Devel
2. Seyyid Serif Tekke ve RUfai Yukari Develi/Harezmi
zaviyesi Mahmud 6grencisi
3. Cemaleddin Zaviyesi Tarv|!<at| belli Develi merkez

degil
4. Seyh Emir/Dev Ali Tarv|!<at| belli Yukari Develi

degil.
5. Seyh Ummi Zaviyesi Develi
6. El Hac Ibrahim Zaviyesi Havadan
7. Ibrahim Haci Zaviyesi Bektasi? Develi Merkez

8. Bahadir Bayram Gazi

Zaviyesi Havadan koyii

9. ibrahim Haci Zaviyesi Erik Agaci koyi

10. El-Hac ibrahim Tirbesi Madazi kdyiinde

11. Nebi Dede Zaviyesi Sindel Hoyiik kdyl

12. Seyh Ummi Zaviyesi Sindel H8yiik kdyil

13. Pehlivan Gazi Zaviyesi Kulpak kdyii

14. Seyh Hamid bin Seyh

Coban Zaviyesi Kulpak kdy
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Zaviyeler (1530 -1700)

15. Hoca Vatan Zaviyesi Ebce kdyii
16. Ebce Sultan Zaviyesi Ebce koyii
17. Seyh Muzaffer Zaviyesi ilipinar kdyi
o e e
19. ‘Yalmcak Sultan Kignik kéyi
Zaviyesi, (Yalincak Abdal)

20. Hoca Bayram Zaviyesi Bumali kdyi

21. Abbas ilyas Zaviyesi

1530 tarihli defter

22. ince Koca Zaviyesi

1530 tarihli defter

23. Kazan Bey Zaviyesi

Fenese kdyii 1530

24. Seyyid Ismail Zaviyesi

1530 Tarihli defter

25. Seyh Ahi Seyh Ummi

1530 tarihli defter

Zaviyesi

Prof. Dr. Yusuf Kiiclidag Vakiflar Genel Midiirligii
kayitlanina dayanarak 18 zaviyenin bulundugunu bil-
dirmektedir. 1530 tarihli Karaman Rum Hazine-i Evrak
defterinde Develi’de bulunan muhtemelen 18. ytizyila
gelmeden miitevellisi bulunmayan veya yiirtitiilemeyen
yedi zaviyeden daha soz edilmektedir. Bu zaviyelerden
Seyh Ahi Seyh Ummi Zaviyesi Prof. Dr. Kiigiikdagin ismini
zikrettigi iki zaviyeden biri olabilir. Bdylece zaviyelerden
birinin Ahi zaviyesi oldugunu rahatlikla 6ne stirebiliriz.
Burada tasavvuf kolu belirtilmeyen zaviyelerin &nemli bir
kisminin da Ahi zaviyesi oldugunu disiinebiliriz. Clinkii
Develi’nin konaklayan kervanlann ihtiyaclannin karsi-
lanmasi i¢in 6nemli bir merkez oldugu dusiiniiliirse bir
cok esnaf kolunun burada faaliyet gosterdigi sdylenebilir.
Nitekim Develi tarihi ¢arsisi icinde bir ¢ok esnaf kolu
bulunuyordu. Bunlarn her birinin kendi zaviyelerinin
var olmasi gerekir. Bu goriistimiizii destekleyen énemli
kanitlardan birisi de Hazine-i evrak ve Miiseccere Def-
terlerinde Burdur ili ile ilgili olarak yaptigimiz bir ¢ahs-
mada neredeyse biitiin zaviyelerin Ahi zaviyesi oldugu
goriilmektedir. Develi ile ilgili olarak yapilan ¢alismada
zaviyenin hangi kola ait oldugunun belirtilmemis olmasi
sebebiyle bu tam olarak anlasilmamaktadir.
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Burada gozden kagmis bir durumu da ele alarak
diizeltmemiz gerekmektedir. Prof. Dr. Yusuf Kiiciikdag
2002 yihinda gerceklestirilen Develi 1. Bilgi S6leninde
sundugu bildirisinde iki noktaya deginmektedir. Bun-
lardan birincisi El-Hac Ibrahim Zaviyesinin kurucusunun
Velayetname-i Hac1 Bektas Veli’de gegen geyik postu
bérk giyen Coban Ibrahim Hac olabilecegi yolundaki
varsayimidir. Bu varsayim tamamen eksik bir bilgiye
dayanmaktadir. Ciinkii Hac1 Bektas Veli, Velayetname’ye
gore Malatya lizerinden Anadolu’ya gelmektedir. Bu
sirada Maras ve Malatya arasinda Ibrahim Hac ile kar-
silasir. Kayseri'ye daha sonra gelmistir. Burada adi1 gecen
ibrahim Haci ile Develi'deki El-Hac ibrahim arasinda bir
iliskinin olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii Velayetnamede
anlatildigina gore Ibrahim Hacrmin giydigi geyik derisi
borke daha sonra Dede Kargin Ocagi sahip ¢ikmis ve
bir anlagmazhk ortaya ¢ikmistir. Dede Kargin Ocagrnin
merkezi Gaziantep ve Malatya’dir. Oysa Develi’de Dede
Kargin veya Oguz’un 24 boyundan biri olan Kargin Boyu
ile ilgili hi¢ bir bilgi bulunmamaktadir.

Kiigiikdag, Urgiip’te bulunan Sineson kdyiiile Sindel-
hoytik kdyiini de birbirine karigtirmaktadir. Velayetname
iyi okundugu zaman goriilecektir ki Hac1 Bektas Veli Kay-
seri’den incesu iizerinden Urgiip’e dogru yola gikmig ve
Sineson kdytinde bir hafta kadar kalmistir. Kdyiin tamami
Rum’dur. Burada 6gretisini yayamayacagini anlamis ve
oradan Uchisar iizerinden Suluca Karahdytik’e gelmistir.

Sindelhdytik kdyili tamamen Avsar-Tiirkmen kéyudiir.
Sindellii Avsar asiretinin bir kolu tarafindan kurulmustur.
Bu yiizden Hac1 Bektas Veli ile El-Hac Ibrahim arasinda
bir iligki kurmak miimkiin degildir.

Bununla birlikte Hac1 Bektas Veliile Develi ilcesi ara-
sinda dogrudan bir iligki vardir ve 1530 tarihli Hazine-1
Evrak defterindeki bilgi ile de ortiismektedir. Hac1 Bektas
Veli Develi’de bulunan Akca Koca isimli bir velayet sahi-
binin {inlinii duymus ve onu ziyaret etmek icin Suluca
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Karahoytik’ten Develi'ye gelmistir. Ancak Akca Koca
burcak tarlasinda burcak yolmaktadir. Bu ylizden evine
haber gondererek esini ziyaretlerinden haberdar etmek
ister. Akca Koca'nin esi ge¢imsiz ve huysuz bir kadindir.
Onlar misafir olarak kabul etmez. Bunun {izerine Akca
Koca’y tarlada ziyaret ederler. Velayet sahibi bir kimse
olan Akca Koca kerametini kullanarak burcaklar bir
komutla toplayabilecekken tek tek toplamaktadir. Bunun
lizerine Haci Bektas Veli kerametle burcaklan toplar.
Ancak Akca Koca:

“Andan Ak¢a Koca padisah eyitti: Erenler sahi lutf
itdiiniiz mirtivvet itdiiniiz bizi zahmetten kurtardiniz
ol bize sefkatiniizdendiir. Amma sizden temenna idertiz
kim burcakcuklar girii yirlii yirine biz emek alup kesbi
destimiizden ekl ideviiz.” (Hiinkar Haci Bektas Veli Vela-
yetnamesi, Dr. Hamiye Duran- Dursun Glimiisoglu. Gazi
Universitesi yayinlari, Ankara 2010, Say: 359)

Buradan da anlasihiyor ki Akca Koca Ahmet Yesevi
Ogretisinin devam ettiren bir Horasan Erenidir. Clinkii
Yesevi gelenegi kendi emegi ile gecinmeyi, tirettiginden
fazlasini ise paylasarak yemeyi teklif etmektedir. Kendisi-
nin de gecimini kasik yapip satarak sagladigini biliyoruz.
Burada: “biz emek alup kesbi destimiizden ekl ideviiz”
sOzii emege verilen 6nemi gostermesi bakimindan da
dikkat cekicidir.

Eger Seyrant'nin diistinceleri ile Hac1 Bektas Veli ara-
sinda bir ilgi kurmak istiyorsak Develi’li Akca Koca ve
Dogu Toroslardaki diger inan¢ 6nderlerinde aramak
gerekir. Develi’deki velayet sahibi kabul edilen inang
onderlerinin hi¢ kuskusuz ki Ahmet Yesevi geleneginden
gelen Horasan erenleri oldugunu unutmamak gerekir.
Bu sadece Develi icin degil bitiin i¢ Anadolu ve Dogu
Toroslardaki yiiksek tasavvuf gelenegi icin de boyledir.
Bu bolgede inang en temiz haliyle uzun stire varhigin
stirdiirmiis giiniimiize kadar kirintilar1 da kalmis olsa
devam etmistir.

Bu yiizden Seyrant'yi yetistiren cevrenin sosyo-Kkiil-
tiirel yapisini iyi bilmek gerekmektedir.

Halk irfani, Arifler, Okumuslar ve Seyrani

Yukarda belirttigimiz sosyo-kiiltiirel yapi icinde yetis-
mis halk irfaninin 6ziinti kavramis olan Seyrani, kendi-
sini sadece yaraticisina karg1 sorumlu olarak hissettigi
andan itibaren gortlen carpikhklara karsi acik bir tavir
aliyor. Gergekleri sdyleyenlerin bir bir sistematik olarak
istanbul ‘dan uzaklagtinldig1 bir dénemde yaklagik yedi
yil istanbul’da kalabiliyor. Siirleri baglangigta sadece
icinden ¢iktigr halk irfaminin bagrindan beslenerek zama-
rmmiza kadar geliyor.

Seyrani sanat yonii ile ilgili olarak kanaatimce soyle-
memiz gereken en énemli sey onun tam bir arif olmasidir.
O bize bir kere daha gostermistir ki “okumus” olmak
ayn aydin olmak ayr bir seydir. Onun bir aydin olma
yoniinii ise halk irfanindan aldig1 birikimle “arif” olmasi
saglamisti. Okumus sadece kitabi bilgilere bagh olarak
tavir ve hareketlerini ayarlayan diistince sistemini gelis-
tiren bir kisiyken arif olan okudugu bilgiler, gzlemler ve
tecriibeleri birlestirerek ti¢liniin sonuclarina gore disii-
nen ve karar veren kisidir. Bu konuda Omer Seyfettin’in
tinlii benzetmesi gliniimiiz okumuslar agisindan da son
derece 6nemlidir. Okumusla aydin arasindaki farki yine
Yunus Emre’nin 6liimsiiz dizelerinde buluruz. “Sen kendini
bilmezsen bu nice okumaktir?” atasozii haline gelmis
olan deyisi bize kendisini tammayanin sadece okumus
olacagini gosterir. Donemin okumuslarina bu benzetme
dogrusu tam uymaktadir.

Bilindigi gibi asiklik geleneginde sadece Hak i¢in
sOylemek vardir. Eger bir asik Hak i¢in sdylemiyorsa
gercek asik kabul edilmez. Osmanl Devletinin devlet
adamlan elinde kademe kademe ¢okiise dogru gidisini
gorerek devlet adamlarina yaranmak, sultanin hatala-
rim gérmemek gibi bir tavir icinde olmak Hak asikligina
yakismaz. Déneminde bolluk destam yazanlar, Gordiikleri
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bozukluklardan sultanin sorumlu olmadig) nezaketine
dayal olarak “Uyan Padisahim” diyenler tam anlamyla
gercekleri ifade etmezler. Doneminde ¢ok sik karsilasilan
sadece mizaha, zevk ve eglence temalarina dayal halk
siiri yazanlardan farkl olarak Seyrani ¢cok acik bir sekilde
dogrulan ve olmasi gerekenleri sdylemektedir.

19. yiizyillda halk siirinin sdyleyis ve tema itibaryla
sosyal hayata bagh olarak degisim gosterdigini sdyleye-
biliriz. Bu degisimde giiniinde pek de rastlanmayan acik
bir taglama tislubunu kullanan Seyrani’nin rolii buytiktiir.
Bu 6zelligi ile Tiirk Edebiyatina mal olmustur:

“Seyrani bu degisikligi, bazi kere taglamalarla, bazi
kere yeni bir gériisle tesbite muvaffak olmustur. Ancak
gerek Seyrani’nin gerek asrimizin en kuvvetli bir sanat-
kari olan Neyzen Tevfik Kolaylr'nin siirleri artik ztimrevi
mahiyetten ¢ikmis gibidir.” (Golpinarl, 1963:7)

Golpmnarl, Seyrant’nin siirlerini bir biitiin olarak
degerlendirirken:

Seyrant’nin ¢ok giizel bir dili, biitiin insanlari kavra-
yan beseri bir diinya gortisti, sosyal olaylari inceleyen
keskin bir zekas vardir. Son devirlerin en kudretli bir halk
sairidir. Onun siirleri zlimre gercevesinden tamamiyle
tasmus, biitiin halka mal olmustur.” (Golpinarl, 1963:19)
gorislerini savunur. Bu degerlendirmesi ile Ahmet Hamdi
Tanpmar’in 19. Asir Tiirk Edebiyati isimli kitabindaki
degerlendirmeleri onu sadece halk siirinin degil biitiin
Tiirk siirinin 6nemli bir ismi haline getirir. Tanpmar’in
Seyrani ile ilgili degerlendirmeleri ¢ok 6énemli oldugu
icin buraya aliyoruz:

Her ne sekilde olursa olsun Abdiilmecid devrinin gizli
kronigi Seyrani'nin siirlerinde aranmalidir: Bu itibarla:

Alemde bir devir doniiyor amma

Devr-i Ingiliz mi Devr-i Frenk mi bilmem

Halli asan degil miiskil muamma

Zulm-i zalim gbge direk mi bilmem

Eyvah fukara’nin beli biikiildi
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Meded ticaretin giictine kaldik

Mahkeme meclisi icad oldugu

Cesme-i riisvetin akmakligindan

Kaza bela ile alem doldugu

Kazlarin kadiya u¢makh@indan

Kitave beyitleriyle baslayan kosmalar bize Takvim-i
Vekayi’nin ébiir yiiziinii, Kuleli Vak’asi akstilamelleri hazir-
layan bir ruh halinin en sithhatli vesikalarini verirler.” (Tan-
pmnar, 1973:72 vd.) Tanpinar'in Abdiilmecid déneminin
gizli ylizii olarak degerlendirdigi boyutlar giiniimiizde bile
tam olarak anlasiimamis ¢ok aci olaylar icine almaktadir.
Bu yiizden adeta a8z birligi etmis gibi Seyrani ile ilgili
“sert, hasin” ifadelerinin kullamlmasimin dogru olmadig
inancindayiz. Sosyal elestirilerini gliniimiizde kendimiz
icin bile bir 6z elestiri olarak kullanmamiz miimkiindiir.

Seyrani ile ilgili olarak bir ¢cok edebiyat ve halk bilim
uzmammn degerlendirmeleri bulunmaktadir. Bunlarin
tamaminin bir degerlendirme yapilarak Seyrani’nin
sadece Halk Edebiyati sahasinda degil bir biitiin olarak
yeni Tiirk Edebiyati sahasinda degerlendirilmesi gerekir.
Nitekim Vasfi Mahir Kocatiirk Tiirk Edebiyati Antoloji-
sinde hakl olarak:

“Divan ve tekke tarzinda gazelle ve nefesler de yazmig
olmakla birlikte alayli ifadeler ve ¢ok aci sosyal tenkitler
vardir: Seyrani saz sairlerimizin, duygu, fikir ve ifade
bakimindan modern ruha en yakin olanidir.” (Kocatiirk,
1967:325) yorumu ile bizim goriislerimiz i¢in kamit olarak
gosterilebilir.

Doneminde kimsenin dile getiremedigi sosyal carpik-
liklarin iizerinde durmasi ve siirinin giicii sebebiyle hakh
bir tine kavustugu goértlmektedir. Fuat Koprili:

“Bu asir sairleri arasinda edebi kiymeti ve s6hretinin
genisligi itibariyle Kayserili Seyrani’nin miihim bir yeri
vardir” (Kopriill, 1962:535) degerlendirmesini yapar.
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Son dénem halk siirinde karamsar bir tablo olarak
kiyametin yaklastig1, ahlakin bozuldugu yolunda siirlerin
cok sayida yazildigini gériiyoruz. Seyrani’nin siirlerinde
boyle bir karamsar tablo olmamakla birlikte toplumsal
¢Oziilmenin okumuglar, yoneticilerden baslayarak toplu-
mun diger katmanlarina yayilldi@ina dair hakl ve giiclii
bir sezisi vardir. Bu yilizden O, bir cok okumus, yurt dis
gOrmiis sair, edebiyat¢i ve aydimmizin géremediklerini
gormiis ve Osmanlh Devleti’nin ac1 ¢6kiisiinii icinde hisset-
mistir. Bu yiizden “Talib-i Irfan olmak” onun i¢in Snemlidir.
Glinkii okumak ve bilmek irfan icin arif olmak igin yeterli
degildir. Seyrant'yi siirleriyle kalic yapan da budur. Elesti-
rilerinde 6zellikle tizerinde durdugu sorumlulara gelince:

1. Sultan:

Sultan gelenekte ve yiikselis doneminde alcak goniill,
stirekli 6liimle uyanlan ve sorumlulugu birinci derecede
tstlenen kisidir. Oysa son déonemde Osmanh Devlet
adamlarnin dillerine pelesenk ettikleri “Vekar-1 Sahane”
lafi liderlik vasiflarini yitirmelerine sebep olur. Bu soziin
sinirhliklan yoktur. Bu sinirsizhik mevki ve séhret diigkiinii
devlet adamlan tarafindan o kadar ileri noktalara gotii-
raliir ki Sultan “layiiseldir’, yaptiklan ile elestirilemez.
Seyrani bu diisiinceye siddetle kars ¢ikar.

Hem atalan ile 6viinen hem de onlarn yaptiklan
saraylan begenmeyen padisanlan “yere sigmaz oldular”
diye tenkit etmektedir. Istanbul’da bulundugu sirada
Kopriilii Medresesi ve kiilleyesinde yasadig kabul edilirse
saraya ve devlet erkanina ¢ok yakin bir yerde bulunuyor
ve elestirileri onlarin kulaklarina kadar gidiyordu. Sey-
rani’nin destaninda:

Eski saraylari begenmez oldu

Yere sigmaz oldu sultan olanlar

Diye tammladig sultanlarda dogrudan Sultan Abdiil-
mecid ve Sultan Abdiilaziz’i kast ettigini duistinebiliriz.
Giinkii adeta onlarin dénemlerinde saraylar bir yaris
halinde yapilmis ve cogu alinan dis borglarla insa edilmis-

tir Doneminde dis bor¢ sarmalimn Osmanl devleti i¢in
nasil bir tuzak oldugunu biraz dikkatli olarak arastirdigimiz
zaman ibretle gdrmemiz miimkiindiir.

Saray’da dogrudan padisahin inisiyatifinde bulu-
nan harcamalarin devletin iginde bulundugu ekonomik
durumla hi¢ értiismedigi son derece aciktir. Buna bir ¢cok
ornek arasindan sadece bir kacini verebiliriz.

Degisik vesilelerle sarraflardan alinan borg veya degi-
sik donemlerde alinan kiymetli metal bedellerine baktig-
miz zaman Sultan Abdiilmecid déneminde yillik 120.000
altindan fazladir. Sultan Abdiilaziz Avrupa gezisi 6ncesi
ekonomiyi ciddi sekilde kontrol etmeye baslamis, gereksiz
harcamalan durdurmustur. Bu yiizden Abdiilaziz done-
minde sarraf harcamalar 12.000 liraya kadar gerilemistir.
Ne var ki Avrupa gezisi sonrasi Sultan Abdiilaziz’in de
israf ekonomisine alistinldig1 ve dis bor¢ alma konusuna
Ozendirildigi goriilmektedir. Burada belirtmek gerekir ki
Abdiilaziz’in yaptig1 harcamalarin bir kismi Osmanh deniz
ve kara ordusunun gelistirilmesine yoneliktir.

Bu saraylann yapilmasi sirasinda Osmanh Devleti
memur maaglarini ddeyemez durumdadir. Bundan padi-
sahin haberi yoktur. Sadrazam vekiller heyetinde bunu
aciklarken padisahin duymasindan ciddi endige etmek-
tedir. Yani padisahin Osmanli ekonomisinin gelismesini
takip etmedigini goriiyoruz.

Sultan Abdiilaziz donemi 6zellikle Avrupa gezisi son-
rast saray masraflarnin bir kismini ABD baskanlik saray
masraflar ile karsilastiran bir kaynakta verilen bilgiler
son derece ilginctir:

Sultan Abdiilaziz’in (1861-1876) bahgesinin bakim
masraflan yaklasik 41,5 milyon Frankti. Her yil sadece bir
es, hazineye 13.435 bin Frank'a mal oluyordu. Sarayda
her giin 8 bin kisi icin yemek hazirlaniyordu. Ve bu yil-
larda Amerikan Cumhurbaskaninin harcamalari sadece
124.000 Frankti (DZIDZARNYA. Mahajirsgao,1982).
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Saray harcamalarindaki olclisiizliigii gostermesi baki-
mindan verecegimiz drneklerden biri de Sultan Abdiil-
hamid dénemine aittir:

Yildiz Saray: [I. Mahmut tarafindan yaptinlms gelenek-
sel mimari ile bati tarz1 mimari arasinda bir saray komp-
leksiydi. Sultan Abdiilhamid Yildiz Sarayr'na yerlestikten
sonra masraflarin 6nemli élglide arttigim goriiyoruz.

Sultan Abdiilaziz doneminde sarayda 15 yaver varken
Sultan Abdiilhamid déneminde bu say1 350’ye cikmistir.
istanbul’da bulunan 15 taburluk askeri birligin 12’si Yildiz
Saraymna yakin yerlere konuslandirilmisti ve yemekleri
saraydan gidiyordu. Sarayda 580 bahg¢ivan, 250 kuscu,
170 kandilci, 70 terctiman, 600 6zel koruma, mabeynci ve
katipler, 600 ascl1, 700 masa hizmetlisi ve diger hizmetliler
gorev yapiyorlardi.

Hergiin saraya 50.000 liralik et, 26.000 liralik tereyag;,
500 ceki odun (bir ceki 225.789 kg) 1000 okka kdmiir
(Okka 1.282 kg) alintyordu. Dogru degerlendirmek igin
bilgi vermek gerekirse o dénemde bir Osmanl lirasi 22
Fransiz Frang) degerindeydi. Maaslar Sultan Abdiilaziz
doéneminde 45.000 kurus civarinda iken Sultan Abdiil-
hamid doneminde 125.000 kurus civarindaydi. Maaslar
aymnda ve giiniinde verilemedigi icin personel maaslar
karsiig1 Galata bankerlerinden borg aliyorlardi. Buna
maas kirdirma adi veriliyordu.

Biitiin bunlar Seyrant’nin ¢iplak gozle ve halk irfam
ile gordiigti gerceklerdi ve bunu olabildigi kadar agik
bir sekilde “Yere sigmaz oldu sultan olanlar” diye eles-
tiriyordu. Tiirk Devlet geleneginde gosterisli saraylarin
yapimas! ve devlet adaminin burada oturmasi dogru
bulunmuyordu. Kutadgu Bilig’'de Yusuf Has Hacip devlet
adamina verdigi o6giitte: “Ey bey sen gosterisli saraylar
yaptirma, senin evin kara topraktir” Demektedir. Nitekim
Topkapi Sarayrnin yapihigina kadar Bursa, Edirne ve Istan-
bul’daki eski saray son derece sade ve gosteristen uzaktir.
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Seyrant’nin siirlerinde belirtiimedigi halde diger
halk sairlerinin 6nemli bir kisminda goérdiigiimiiz “Uyan
Padisahim”ifadeleri ile ilgili burada bir gercegi de ifade
etmemiz gerekir: Padisahlar III. Selim déneminden beri
hep dmiirlerinin sonunda kendisini ¢evresindeki insan-
larin yanlttigini séylemektedirler. Ge¢mis donemlerde
dedelerinin ayak divani kurmalar, tebdili kiyafet gezerek
halk arasindan gercekleri 6grenmeye ¢aligmalari, Cuma
selamhginda sikayetcilerin biitiin istek ve dileklerini top-
latarak tek tek cevaplamalarini unutmus gibidirler. (Pedro:
Zorunlu Istanbul Seyahati)

Cevreleri tarafindan aldatildiklarini anlamalan ile ilgili
iki tipik ve ac1 6rnek Sultan Abdiilmecid’in veliaht kar-
desi Abdiilaziz’e suikast diizenlemeye tegvik edilmesidir.
Kardesinin vefatina yakin yanina gelen ve iiziintiisiinden
aglayan veliaht Abdiilaziz’'in aslinda kendisine asla kotiiliik
yapacak karakterde olmadigim goriince goz yaslan iginde
su sozleri soyler:

“Viikelam bana ihanet etti. Bana seninle kardegligimi
bildirmediler.” (Cevdet Pasa Tezakir 13-20 Sayfa 131)

Ayni sézlerin benzerini Sultan Abdiilhamid azl edilerek
Alatini koskiine gonderildigi sirada kendisine muhafiz
olarak tayin edilmis olan Fethi Okyar’a sdylemektedir.
(Kutay, U¢ Devirde Bir insan,)

Yine ilging celiskilerden birisi de Sultan Abdiilmecid’in
en sevdigi padisahin Yavuz Sultan Selim oldugunu soyle-
mesidir. (Tezakir 13-20 Sayfa 131) Yavuz Sultan Selim’in
“Ben hazineyi altinla doldurdum. Benden sonra gelenler
altinla dolduramazsa benim miihriimle muihiirlemesin”
vasiyetini unutmus gibidir.

Ekonomik olarak biiyiik sikintilar iginde olan Osmanlh
Devletinde ozellikle Sultanlarin masraflara dikkat etmesi
ve kontrol etmesi gerekirken harcamalardan haberlerinin
bile olmamasi énemli bir kusurdur.
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2. Saray Kadinlar::

Osmanl ekonomisinin iflasina sebep olan temel
sorunlann basinda saray kadinlarnin yaptiklari sorumsuz
harcamalar gelmektedir. Bu harcamalarn hanim sultanlar,
damatlar ve viikelaya sirayet etmis olmasi Osmanl yone-
tim kademesinin ¢liriimesinin temel sebepleri arasinda
bulunmaktadir. Bu konuda Tezakir'de Ahmet Cevdet Pasa
su carpict degerlendirmeyi yapar:

“Sultan Mahmud Han-1 Sani devrinde arzularini
alsunlar diye kendilerine birer ferace yaptirmiglar Surada
burada tiirlii rezaletler eder oldular.

Hele ikballerden meshure Serfiraz nam ikbal bir
ziyade mergube-i padisahi olarak ekseriye Yildiz koskiide
oturmakta oldugu halde ¢arsi icinde kiictik fesli diye bir
Ermeni oglanina urulup bu ugurda tediyesi kabil olma-
yacak borglar ederdi.” (Cevdet Pasa Tezakir, 13-20 say:3)

Cevdet Pasa’nin anlatimina goére kendisine Ayhk 20
bin ak¢e maas veriliyordu. Oysa borglar1 125.000 akceyi
buluyordu. Abdiilmecid déneminde kadinlann Galata
Bankerleri ve sarraflara toplam borcu 288 bin kesedir.
Serfiraz’in yaptigi rezaletler biitiin Istanbul’a yayilmig
diplomatik skandal giicliikle 6rt bas edilmisti. Dola-
yisiyla Seyrani’nin bu gelismelerden habersiz olmasi
imkansiz gibidir.

3. Sadaret Makami ve Viikela:

Donemin yoneticileri ile ilgili olarak Seyrani’nin yap-
tig1 degerlendirmeler tarih ve edebiyatimiz agisindan
gercek manada ibret vericidir. Seyrani ayrica bir devletin
toplumsal olarak ¢okiisiiniin dayandigi temelleri ¢ok iyi
tesbit etmekte olaylari ve sorumlularini ustalkla birbi-
rine baglamaktadir. Bu yiizden sultan, sadaret ve viikela
meclisi, onlann yaptiklarina sessiz kaldiklari, alkisladiklan
hatta kendileri de bizzat onlarin yaptiklar yolsuzluklarin
cok iistiinde yolsuzluklara alet olduklan goriilen ulemanin
¢okiisiin ¢lirtimiis halkalar arasinda oldugunu goérmdis,

hi¢ bir ikbal ve 6n yargiya kapilmadan oldugu gibi ve
carpic tenkitler yoneltmistir.

Yonetim, alim ve zuliim arasindaki iliskiyi ele alan su
dortlik Seyrant'nin bir arif olarak verdigi ibret verici ders-
ler arasinda yer alir ancak kulaklar tikali gozler kapahdir:

“Miidahin olmasa alemde alim

Ne haddi zulmetmek mazluma zalim

Zalimler zulmiinden sabra mecalim

Kalmadi Yarabbi bende el aman”

Oncelikle dénemin gercekleri ile Seyrani’nin bu elegti-
rileri hangi 6lciide birbirine yakinlik gosteriyordu, ona goz
atmamz gerekmektedir. Donemin 6nemli yazarlarindan
biri olan ve sadece vakalar tesbit etmekten 6te kendi
gozlemlerini ve elestirilerini de agik¢a ifade eden Ahmet
Cedet Pasa’min tarihi ve Tezakirine baktigimiz zaman
sairin elestirilerinin az bile oldugunu rahatlikla goririiz.

Devlet ricalinin artik devletin ¢ikarlar yerine yabanci
devletlerin destegi ile ikbalde kalma hirslarini Cevdet
Pasa Tezakir'de soyle anlatir:

“Devletin eski satveti kalmadigi gibi erkaninin dahi
evvelki san ve serefleri zail oldu. Her biri kendisine bir
melce bulmak tizere sefaretlerden birine dehalt ve iltica
eylediler. (Ahmet Cevdet Pasa, Tezakir, 15)

Biiyiik devletlerin arsivleri bir bir agildig1 zaman gorii-
yoruz ki lll. Selim ddneminden baslayarak Osmanl Dev-
letini paylasmak i¢in amansiz bir rekabet baglamis, bunun
dogal sonucu olarak Istanbul’da biiyiik elciler tiiccar,
gazeteci ve degisik meslek gruplarindan gériintimlii
ajanlar, provakatorler entrika ¢evirmeye baglamiglardir.
Aydinlanmizin énemli bir kismi bugtin agi8a ¢ikmis olan
bu parcalama operasyonlarindan habersizken Seyrani’nin
bir sanatc1 duyarhhigi ile olaylarin perde arkasinin sezmis
olmasi onu edebiyat tarihimiz agisindan oliimsiizlegtir-
mistir. Cevdet Pasa’nin tespitlerine bakalim:
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Resid Pasa éteden beri Ingiltere politikasini tutup Ali
ve Fuat Pasalar ise Fransa politikasina meyl ile andan
ayriimislar idi. (Tezakir, Sayfa 7)

Doénemin okumus yazarlarinin “Medeniyet Resulii”
ilan ettigi Koca Resit Pasa’min Tanzimat Fermanini Ingiliz
Biiyiikelcisi Canning’in evinde hazirlamasi okumuslari-
mizin hi¢ dikkatini cekmemistir. O Stratfort Canning ki
II. Mahmut déneminde bir biytik el¢ilik memuru olarak
cevirdigi ustalikl! entrikalar ile Mora isyaninda biiyiik
rol oynamig, Yunanistan'in bagimsiziginin Istanbul’da
yarattig1 tepkiden korkarak tilkesine kagmistir. Ayni Can-
ning bir siire sonra Istanbul’a biiyiik elci olarak gelerek
ingiltere’de “Istanbul’daki Sultan” olarak gorilmiistir.
Okumus sairlerimizin Ingiltere ile Misir Hidivleri arasinda
dostluk kurma isi basta olmak iizere yolsuzluk ve riigveti
herkes tarafindan bilinen bir kisiyi alkislayarak “Bildirir
haddini sultana senin kanunun” dizelerinin tam tersine:

“Kiictik lokma ile dolmaz avurdu,

Ne yaman insani kasti kavurdu,

Cihanin kiiliinii goge savurdu

Gecti sadarete hayvan olanlar” diye bilmistir.

Asik Seyrani’nin ¢ogul kullanmasi dénemin sadra-
zamlarmn kalitesini gostermesi bakimindan son derece
onemli oldugu gibi, kendilerini cagimin fikir adami olarak
goren yazarlarimizin Osmanh Imparatorlugunda amansiz
bir paylasma savasi oldugunu gérmemeleri son derece
ilgingtir. Bu gozii ve kulag1 kapal okumuslann yaninda
Seyrani’nin s6yle bir bakista Istanbul'daki ingiliz, Fransiz
gizli faaliyetlerini hissetmesi halk irfaninin ona kazandir-
dig1 biiyiik bir sezis giiclinii gosterir:

“Alemde bir devir déniiyor amma

Devr-i Ingiliz mi devr-i Frenk mi bilmem”

Bu iki dizede anlatilan entrika ve diplomatik operas-
yonlarin bilgileri ciltlerle kitabi dolduracak kadar ¢oktur.

Seyrant’nin en sert sekilde elestirdigi hatta “hayvan”
diye hakaret ettigi kisiler arasinda sadaret makamin isgal
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eden hirslarinin esiri bir cok devlet adami bulunmakta-
dir. Seyrani’nin bu elestirisinin ne kadar hakh oldugunu
gostermek icin Ill. Selim dénemine kadar inmemiz ve
padisahin bizzat sadrazamlarina yonelttigi su¢lamalan
dikkatle incelememiz yeterlidir.

[l.Selim’in devlet adamlar ve din adamlarindan sika-
yet ve elestirileri Osmanl tarihinin ibret verici yazisma-
larini olusturmaktadir. Bunlardan birinde:

“..... Selefin [zzet Mehmet Paga’nin tama’ ve irtikabi
derece-i kemalden oldugundan riigvet ve ubudiyet ile
emser umur-1 devleti muhtal eyleyip....” (Cevdet Pasa
Tarihi c.8: 395)

Bir sadrazamini riigvet ve irtikapla calisamaz hale
getirdigi icin gérevden alan padisah yerine getir-
digi sadrazama ise:

“Sen ki Yusuf Pasasin,

Sen matlub lizere hareket etmeyib sadrazamlara
degil sair viizeraya ve belki bayagi ademlere yakismayan
zuliim teaddi ve ahz-1riisvet ve aslinda......” (Cevdet Pasa
Tarihi c.8: 395) suglamasini yoneltmektedir. Padisahin bu
kelimelerle sucladig: bir kisiyi yeniden sadrazam yapmasi
caresizliginden midir? Yoksa bir devlet adami olarak bu
tarz adamlar goreve getirmenin olusturacag felaketten
gafil olmasindan midir? Dogrusu anlamak bir hayli giictiir
Nitekim halledilmesi ve feci sekilde katlinin sebebi bu
adamlarin bile bile yetkili mevkilere getirmesindendir.
Seyrant’nin oliimsiiz destaninda “Talib-i Irfan” olanlara
seslenmesi duyulmadigina gére bu niteliklere sahip insan
sayisi ¢cok az olmalyd.

Sadrazamlarla ilgili Seyrani’nin yaptig elestirisinin
hakhligini gésterecek bir ¢cok drnek vardir. Bunlardan
birine tanik olabilecegini tanik olabilecegini diisiinerek
buraya alacagiz:

Seyrani bilindigi gibi Istanbul’da yaklagik olarak yedi
yil kalmis ve bu siire i¢inde Kopriilii Kiitiiphanesi’nde
bulunduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Sairin Kép-
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rillti Kiitliphanesi’'nde memur olarak gorev almis olmasi
iki bakimdan giiclii bir ihtimaldir. Bunlardan birincisi
Kopriilii Kiitliphanesinde maash olarak en az iki gérevlinin
bulunmasi vakfiyede belirtilmistir. Ikincisi ise Develi’den
Istanbul’a 6grenim i¢in gelen dgrencilerin bu medreseye
geldikleri biliyoruz. Ozellikle Devel’Nin ileri gelen aile-
lerinden biri olan Topal Musa ogullarinin ¢ocuklarindan
ismail Hakki Efendi ve Ali Sabri Kopriilii Medresesinde
okumuslar, Ismail Hakk: Efendi istanbul’da hocalik yaninda
Fetva Eminligine kadar yiikselmistir. Yine Develi oglu
ailesinin gocuklan da Istanbul’da 6grenim gérmiislerdir.
Bu iligkilerin detayli bir sekilde arastirilmasi Seyrani ile
ilgili hi¢ kuskusuz yeni bilgilerin ortaya ¢ikmasini sagla-
yacaktir. (Coskun, 2014:28) (Albayrak, 1981: C.2:258)

II. Mahmut’un vefatini haber alan Hiisrev Pasa’nin
Kopriilii Kiitiiphanesi'nde beklemekte olan Mehmet Emin
Rauf Pasa’dan zorla sadaret miihriinii alip kendisini sad-
razam ilan etmesi devlet ciddiyeti ile bagdasmayan mevki
hirsim gostermektedir. (20 Rebitilahir 1255/3 Temmuz
1839). Budavransinm herkes tam bir gasp olarak telakki
etti (Ata Bey, c. II, 124; Lutfi, VI, 38-39). ll. Mahmut’'un
tamamen yerli imkanlarla biiytik bir donanma kurup
Kavalali Mehmet Ali Pasa iizerine génderdigi Kaptan-
Derya Ahmet Fevzi Pasa sadrazam tayinini 6grenince
Osmanh Donanmasini Fransiz Amiralle birleserek Misir’a
gotiirtip Mehmet Ali Paga’a teslim eder.

4.irad-1 Cedid:

Devlet adamlarinin ahlaksizliklarini gsteren en 6nemli
orneklerden biri yine Ill. Selim dénemindedir. Osmanh
Devletinin tek kurtulus caresi olarak diistiniilen ve biiyiik
masraflarla kurulmasi gereken Nizam-1 Cedit Ordusu i¢in
irad-1 Cedid adiyla toplanan paralar II1. Selin’in giivendigi
yakin ¢evresi tarafindan kendi menfaatleri i¢in kullaniliyor.

Padisahin en giivendigi isimlerden biri olan Ibra-
him Kethiida her ay mutfak masrafina 50.000 kurusun
yetmedigini, Bagkatip ve Valide kethtidasinin serveti-

nin tahmin edilemeyecek kadar yiiksek oldugunu Asim
Tarihinde Miitercim Asim Bey soyliiyor. (Cevdet Pasa
C. 8: Miitercim Asim, C. 2:206 vd.) Ellibin kurus 1870li
yillarda 340 bin altin sikke ayarinda olan akge demektir.
Bunlar lll. Selim’i de zevk ve eglence alemlerine ahstir-
yorlar. Osmanli Devleti biiyiik bir tarihi silkinme firsa-
tim kaybediyor.

Istanbul’da Devlet gérevinde bulunan biitiin iist diizey
yoneticilerin bir malikane yaptirma yarigimin basladigini
Erenkdy, Goztepe, Bogazici Camhca’da devlet adamlan-
nin dev malikanelerde yasadiklanin ve gelirlerinin ¢ok
tistiinde bir israf icinde yasadiklarini gériiyoruz.

Yapilan bir hesaba gore Seyrani’nin tanklk ettigi
dénemlerde istanbul'da vekiller/viikela ve zenginlerin
konaklarinda toplam 50.000 kole, ayrica 40.000 de hiz-
metci bulunuyordu. Bu yiyici ve tiiketici 6begi doyurmak,
giydirmek, beslemek gerekti” (Kolerkilig, 1958:127.)

Sultan Abdiilhamid déneminde mabeynde gorev
yapmus bir devlet adami olan Mehmet Tevfik Biren’in
anlattiklarina bakilirsa Sarayda ¢ikan ekmek ve yemekler
bile gizlice Istanbul iginde pazarlanarak para kazaniliyor.
(Biren, 1993) Yabanci Sefirlere verilen yemeklerdeki 6zel
ve ¢ok pahal ickilerde Besiktas ve Beyoglundaki satis
yerlerinden ¢ok ucuza pazarlaniyor.

5.Ulema:

Osmanlh Devleti’nin zaafa ugratan en 6nemli kurumlar-
dan biri de ulema sinifiydi. Seyrani’nin siirlerinde lizerinde
en ¢ok durdugu noktalardan biri de bu zaaftir. Seyrani’nin
Istanbul’da yasadig: yillar 6ncesi ve sonrasinda ulemanin
yaptig1 birbirini tutmayan islere yine bir cok 6rnek vermek
gerekir. Ama biz IIl. Selim déneminden 6rnek verelim: IIL.
Selim’in Seyhiilislamina yazdi§1 mektuptan:

“Semahatli Seyhi¥l Islam efendi daimiz. Selefiniz
Diirrizade Arif Efendi mesned-i mesihate geldigi vakitten
beri muhafaza-i cah ve mesned kaydina diisiip herkese
miimasaat ve miidahane birle tarika ve icra-yi1 ahkam-1
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seriyye edecek kuzzat ve niivvaba bakmayip hilaf-1 Ser’i
serif hareketten memalik harab olup Allahi’l-hamd
bizim devletimiz ise Seriat-1 Garra-y1 Muhammediye
ile miiesses ve cem-i umurumuz hiikm-i serle muhkem
iken bir miiddetten beri cahil ve zalim ve gaddar kuzzat
ve niivvab memalike miistevli ve hiikkam-1 6rf-i seri-
ata tabi olacak iken mazallahiitaala umur-1 seriyyeye
memur kuzzat efendiler zuleme-i orfe tabi olup zuliim
ve gadirden bagska........

Yukarda aldi@imiz dortliigtinde Seyrani nitelikli alimin
zulmii 6nleyebilecegini sdylityordu. Yapilan haksizlik-
lardan dolayisiyla alimi sorumlu tutuyordu. Ill. Selim’in
mektubu adeta bu dortliigiin agiklamasi gibidir. Seyrani
ulemay elestiriyi daha da ileri gotiiriir ve:

Nigin garip oldu hiikm-i seriat

Kadinin miiftiiniin yedigi riisvet

ickiden zinadan cahile névbet

Vermiyor hatiz-1 Kur'an olanlar seklinde elestirir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Develi’de yetismis ilk egi-
timini ve kiilttirel arka planini Develi’de olusturmus olan
Seyrani sosyal ve siyasi olarak Osmanl Devleti'nin icinde
bulundugu sikintimin temelinin yéneticilerin zaaflarinda
bulundugu gérmiistiir. Eger bir toplumda bilim hayati,
tist diizey yonetim kadrolan deger yargilarini, adalet
duygusunu, kisisel ¢ikarlarin toplum ¢ikarlarindan sonra
geldigini goz ard1 etmislerse o bina topraktan yapilmis
bir binadir. Yikilmasi kacimilmazdir.

Bu yiizden siirlerinde “Baligin bastan koktugu” ataso-
zlinii cahile degil “ehl-i irfan” olanlara hatirlatmaktadir.
Cuinkii sdziiniin cahile “siklet” verdigini gérmiis ve bunun
bedelini de Istanbul’u terk etmekte bulmustur. Dénemi
Tiirk siiri icinde Seyrant’nin tespitlerinin hicbirinin yapil-
mamus olmasi dikkat ¢ekicidir. Edebiyat tarihgisi ve bilim
adamlarimizin onu bir biitiin halinde degerlendirilmesi
gereken Yeni Tiirk Edebiyatinin yenilikci sanat¢ilar ara-
sinda yer vermeleri gerektigi diisiincesindeyiz.
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1. GiRIS

Halk sairi, yasadig kiiltiir, gelenek ve inanislar dogrul-
tusunda sekillenmis olan diisiince diinyasinin kelimelerini
kullanmig, mensup oldugu kiiltiiriin kodlarin yansitmus,
bunlar sembolik ifadelerde kendini gdstermistir.

Bildirimiz Seyrant’nin siirlerinde bir sembol olan felek
lizerinedir. Halk siirimizde felek sembolii ayrlik, talihsiz-
lik, engelleme gibi soyut kavramlari ifade eder. Kavram
Seyrani’nin siirlerinde bazen felek, bazen de ¢ark-1felek
olarak gecmektedir. Seyrani mensup oldugu kiiltiiriin
diistince diinyasimn cercevesi iginde ortak Kkiiltiirel bir
kod olan felek semboliine yer vermekte, felekten yakin-
makta, sikdyet etmektedir. Seyrani’nin siirlerinde felek az
da olsa sozliik anlaminda da kullanilmistir. Felegi sadece
g6k anlamuyla sinirh tutmamak, eski Tiirk inamgindaki
hastalik ve zarar getiren kotii ruhlarla baglantil olarak
degerlendirmek gerekir. Bildirimizin, 6zgiin bir yaklagim
ile Develili Seyrani’nin siirleri ile ilgili cahsmalara katki
saglayacak bir calisma olacag diistincesindeyiz.

Sembol/Simge Kavrami Hakkinda

Asik siirindeki ve halk tiirkiilerindeki semboliin geri
planinda eserin yaraticisinin mensup oldugu toplumun
ortak kiiltiirii vardir. Sembol kavrami simge ve timsal
anlamlarn da icerir ve bu kavram igerisinde mecazlar,
benzetme ve istiareler de mevcuttur. Sozliiklerde sembol,
cogunlukla simge ile aym anlamda olarak ifade edilmis,
«duyularla ifade edilemeyen somut nesne ve isaret»
olarak tammlanmistir. Sembol, sanat tarihinden resime,
siyasetten spora kadar pek ¢ok alanda kullanilan bir
terimdir. Edebiyatta ana malzemesi kelimelerdir ve ede-
biyat s6z konusu olunca sembolik anlam yiiklenen unsur
elbette kelimeler olmaktadir. Siirde sembol, mazmun,
imge, mecaz vazgecilmez edebi unsurlardir. Divan sii-
rinde icine gizlenmis anlam tasiyan ama bu anlamiyla da
herkesce bilinir olan mazmun/mecaz siirin vazgecilmez
unsurudur. Bir anlamda mazmunun gorevini halk ede-
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biyatinda sembolik ifadeler karsilamaktadir. Ancak halk
edebiyatindaki semboller, klasik siirimizdeki mecaz ve
mazmundan, edebi degil, ama kiiltiirel anlamda zengin
gostergeler tagi. Mazmun kayna@ini iran, Arap edebi
geleneginden alirken, sozlu kiiltiirdeki semboller milli
ve yerli kiiltlirimiizden almaktadir.

Manzum karakter tastyan tiirlerin tamaminda duygu
ve diistincelerin yansitilmasi, olaylarin, ¢evrenin ve esya-
nin tasvirinde siir yapan en 6nemli unsur olan semboller
ve imgeler genis yer tutar. Halk tiirkiilerini, ferdi halk
siiri eserlerini de bu anlamda diger manzum karakterli
eserlerden ayiramayiz. Klasik Tiirk Edebiyatinda mazmun,
cagdas edebiyatta imge olarak ifade edilen kavramlar
inceleme konumuz olan simge ve sembollerden farkh
degildir. Klasik edebiyattaki mazmun “diisiincenin zekaya
dayali olarak beytin i¢ine gizlenmis hali, inanc, din, efsane,
orf, gelenek, kiiltiir ve yasama bigimine gondermeli olarak
kodlanmasi ve klasiklesmis, kaliplagmuis, ortak tesbih-
ler sistemidir. Ayni kiiltiirel havay: teneffiis eden, aym
inanca sahip, ayn1 malzemeyi, ayni sabit kurallar iginde
kullanan sairlerin ortak mecazlanyla oriilen ve kaliplagan
bir seydir”" (Cetin, 2004, 5.85) Mazmunun yerini halk
siirinde sembolik ifadeler almaktadir. Her iki edebiyatin
sanat telakkisi bunlarn kullanimin etkilemektedir. Klasik
edebiyatin sanat anlayisi kelimelerin ¢esitli anlamlar ifade
edecek bicimde kullarlarak, anlam derinligini ve zengin-
ligini amacladigindan mazmunlar secilerek kullanilmis ve
mazmunun birinci gérevi de bu olmustur.

Halk siirimizde sembollerin bir kismi halk edebiya-
tinin ortak ve geleneksel simgeleri olan kdk semboller-
dir. Mesela turnanin haberci kus olmasi, dagin ayriig
temsil etmesi boyle sembollerdir. Halk tiirkiilerimizde
ve asik siirinde karsimiza cikan felek soyut bir sembol
ve geleneksel kullammda ortak bir anlam tasiyan kok
semboldiir. Bazi semboller, geleneksel kullammda ortak

1 Nurullah Cetin, Siir Coziimleme Yontemi, Ank. 2004, 85
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bir sembol olarak mevcut olmayip sairin o andaki ruh
halini yansitirken mesela ayrilikla ve gurbetle alakah
anlam kazanan kisisel sembollerdir. Bunlar, daha ziyade
dogal benzetme yoluyla olusmus sembollerdir. Tiirkii-
lerde ve asik siirlerinde sembollerin olusumu benzerlik
gostermekle birlikte her konunun ve olgunun sembolik
anlama dokiiliist farkhdir.

Felek Sembolii

Felek kelimesinin karsihginin eski Tiirkcede ddlek keli-
mesi oldugu goriilmektedir. Odlek kelimesi bu anlamiyla
Alp Er Tunga sagusunda bir¢ok kez gecer:

Alp er Tonga 6ldi mii?

Isiz ajun kaldi mu?

Odlek 6¢in aldi mu?

Emdi yiirek yirtilur (Alp Er Tunga 6ldii mii/Kotii diinya
kaldr mi/Felek dciinii aldi mi/Simdi yiirek parcalaniyor.)

Odlek yarag kiizetti

Ogri tuzak uzatti (Felek, firsat gozetti ve gizli bir tuzak
kurdu) (Tekin, 1986, 104)

Odlek kelimesi Divanu-Lugatit’t Tiirk'te zaman anla-
minda gecmektedir. (Mahmud el-Kasgari, Divanu-Lu-
gatit't Turk DLT, s.369) Alp Er Tunga sagusundaki
yukaridaki dizelerde yer alan kullanim zamandan ziyade
ceviride de tam anlamyla yerine oturdugu gibi felek
anlamiyla ge¢cmektedir. Su dortliikte ise kelime devir,
zaman anlamindadir:

Odlek arig kewredi

Yungi yawuz towradi (Devir iyice kétiiledi/ Sefil ve
kétiiler giiglendi.) (Tekin, 1986, s.104)

Halk siirimizde felek tiirkiiyii yakanin ulagsmak istedigi
hedefle arasina giren, siirekli engeller cikaran ve giic
yetirmek miimkiin olmayan olagan dis1 bir varhktir. Kader
gibi goziikmekle birlikte kader degildir. Bu sebepten
kadere sdylenmeyen taskin sifatlar felege yakistirihr. Felek
icin kullamlan en yaygin sifatlar, kahpe, zalim, hain, eli
kanl, evler yikan v.b. sifatlaridir. Bu sifatlardan sadece

‘zalim’ kader icin de kullanilir. Kader i¢in halkimiz asla
kahpe sifatin kullanmaz. Ciinkii kader Allah’tan gelmek-
tedir, yargilanamaz, isyan ve itirazda bulunulamaz. Inang,
ona karsi daha ol¢iilii olmayi ve tevekkiilii beraberinde
getirir. Felek, tiirkiilerde kullaniminda islerin yolunda
gitmesini engelleyen bir giictiir. Felekten sikayet edilir,
felege sitem edilir.

Felek islerin ters gitmesine sebep olur, tiirkii yakanin
gurbete diismesinin sebebi felegin yiiziindendir:

Felek elin kirilsin

Her isin tersine mi?

Felek bir gtin cana kiyar

Bizi kaptan kaba koyar

Kimi atlas libas giyer

Yardan bize aba diistii (Bekki,2004,224)

Felek icin kullamlan kahpe sozii ihaneti ifade eder.
“Kahpe felek sana nettim, neyledim/Attin gurbet ele pare-
lerimi; Karli daglar karanligin basti mi/Kahpe felek ayri-
Iigin vakti mi/ dizelerinde gurbete diisen, basina olmaz
isler gelen bu talihsizliklere sebep olarak felegi goriip ona
kahpe sifatini yakistirir. Bu olumsuzluklara sebep olan
felegin cirkin oldugunu da kambur sifatindan anliyoruz:

Ofkelenmis kambur felek biilbiile

Felek icin kullanilan bir diger sifat da kanh sifatidir:

Yari elden aldi o kanli felek

Acep ben ne yaptim kanli felege (Bekki, 2004, 244)

Felegin bu kotiiliikleri yapis sekli somutlastirilarak
anlatili, kement atar, insanin giicliikler karsisinda elinin
kolunun baglanmasina sebep olur, sille vurur:

Su gurbeti icat eden onmasin

Vursun felek sillesini kalkmasin

Felek kemendini takt: gelemem (Bekki, 2004,5.308)
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Bu kadar olumsuzluklara sebep olan felege care-
siz kalan kisi beddualar eder, “evinin yikilmasini, elinin
kirilmasini “ diler.

Felek, Ttirkge Sozliikte gokyiizii, sema, dokuz kat gok;
diinya, alem, dairevi hareketlerle donen kiire; talih, baht,
kader anlamlariyla verilmektedir. Felek, klasik edebiyatta
daha ziyade gokler ve diinya anlaminda kullaniimigtir.
Halk kiiltiirtinde felegin bu anlamlarnin disinda kazandig
yukarida deginilen anlami Gok Tanri inanisindaki Goktiirk-
lerin kaderini idare ettiklerine inanilan Yer-Su Ruhlarni
hatirlatmaktadir. Ancak A. inan’in Orhun Yazitlarrndan
hareketle ifade ettigine gore “Goktiirklerin 1duk yer-sub
(mukaddes yer-su) ile ifade ettikleri kavram hem koru-
yucu ruhlar, hem de vatandir. Bu anlamda belki de felek
kavramini ayni inanis sistemi igindeki hastalik ve zarar
getirdigine inamlan ruhlarla baglantil diistinmek miim-
kiindiir. Felegin halk diislincesindeki bu anlamini bagka
bir zeminde degerlendirmek miimkiin gériinmemektedir.

Agik Seyrani'nin Siirlerinde Bir Sembol Olarak
Felek

Asik Seyrani’nin siirlerinde felek engelleyici, amaca
ulagmaya firsat vermeyen, olumlu giden islerin tersine
dénmesine sebep olan olumsuz bir unsur, devir, zaman,
g0k, donen diinya kullammlarnyla ge¢cmektedir:

Seyrani felek kavramini ¢ark-1felek, yani donen diinya
anlaminda kullandig1 zaman da onun geri planinda olum-
suz bir mana yiikleme, soyutlastirma egilimi vardr:

“Carh-1 felek daim dontip éviinmez

Dénerse de dahi eylige dénmez

Yedi derya suyu dokiilse sénmez

Bu zulmiin ndrindan suzan olanlar” Seyrani (https://

www.antoloji.com/Seyraniy)

Diinya her zaman doner bilimsel olarak ama bu dénen
diinyada felegin ¢arki her zaman donmez, ama déndugii
zaman da bu zalim felegin ¢arki hep zarar verir, felekten
iyilik gelmez. Felegin bu dértliikte tasidig anlamu siirin
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biitiinti icinde degerlendirmek gerekir. Siir bir taglamadir.
Devir bozulmustur:
“Nicin garip oldu hiikm-i seriat
Kadinin miiftiiniin yedigi riigvet
Ickide zinada cahile nevbet
Vermiyor hafiz-1 Kuran olanlar” Seyrdni ,( https://www.
antoloji.com/Seyrdni/)

Kadilar, muftiiler riigvet yemekte, icki ve zina konu-
sunda Kur’an okuyanlar, hafiz olanlar siray1 kimseye
vermemektedirler.

Su dizelerde felek donen diinya, gokler anlaminda
kullanmlmustir:

Elbet bu ¢arhi bir dénderen var
Tehi doner ¢arh-1 felek degildir:

Seyrani (Yiiksel, 1987, .120)

Devleti yonetenlere, sadrazamhk makaminda oturan-
lara agr elestiri vardir:

“Kiiclik lokma ile dolmaz avurdu

Ne yaman insani kasti kavurdu

Cihanin kiiltinii gode savurdu

Gecti sadarete hayvan olanlar”
Seyrani (https://www.antoloji.com/Seyrdni/)

Bozulan bu diizenin geri planinda siirin anahtar keli-
melerinden sayabilecegimiz cark-1felek vardr. Bir taglama
sairi olan Seyrani’nin siirinde felegin oyunlarna insanlarin
kapilmasi konusu goze ¢arpmaktadir.

Felek adeta saire kemen atmistir; bu diinya onun
derdiyle donmektedir. Derdi o kadar biiytiktiir ki kantar
bile cekmez, bunun sebebi felektir:

Felek kemendini takt serime

Déndiirdii ¢arh ile devran derdimi

Siginsam da lutf-u Gani Kerim’e

Kantar ile cekmez mizan derdimi

Seyrani (Cetin, 2004, 5.106)
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Garh-1 felek, bazen de sadece carh olarak kullanilan
kavram donen diinyay: kasdetmekle birlikte sairin kisi-
sel duygularinin penceressinden bakildiginda kendisini
anlamayanlann yasadigy, zalimlerin is basina gectigi,
gaddarhg@in arttig1 bir diinya hayatin1 kasdetmektedir:

Bu ¢arh-1gaddarin diisen eline

Sanma vakif olur kendi hdline

Seyrani (Cetin, 2004, s.112)

Yasname 0Ozelligi tasiyan asagidaki siirde sair, hep
felegin olumsuzluklaryla bogusmus oldugunu belirtiyor:

Elli beste senetlerim yazdirdin

Altmisimda her diizenim bozdurdun

Altmus beste kemiklerim ezdirdin

Beni sibyanlara déndiirdiin felek

Asik Seyrani’yi yakip yandirip
Hakk'in rahmetinden verip kandirip
En sonunda Azrail'i génderip

Beni dogmamisa déondiirdiin felek

Seyrani (Yiiksel, 1987,5.79)

Asagidaki dizelerde felegin ahlakimin olmadigindan,
kanistirict oldugundan soz edilir:

Seyrani felegin olsa edebi,

Diisiiniir, katmazdi sekere lebi.

Seyrani (Yiiksel, 1987,s.115)

Felek zalimdir ve ondan hi¢ yardim gelmez:

Zalim felek hele etme acele

Seyrani (Yiicel, s.118)

Felek halletmedi benim miiggiiliim.

Seyrani (Yiicel, s.118)

Felegin sifatlarindan biri de kahpe olmasidir, talihinin
hep kara olmasi bu yiizdendir. Felek kelimesinin baht ile
birlikte kullanildig1 su dizeler de felek ile baht/talihin ayni
olmadi@im géstermektedir:

Kahpe felek benim nerde

Kara bahtim ak eyledi Seyrani

(Yiiksel, 1987, s.138)
Bu kotii, asagilik diinyada goklerin ¢arki mura-
dinca donmemistir:

Dénmedi gitti muradimca felek ey ¢arh-1 din

Seyrani (Yiiksel, 1987,5.156)

Felek, onu elekten gecirmistir:

Felegin oniinde elendik bizler

Seyrani (Yiiksel, 1987, s.100)

Seyrant'nin felekle arasin iyi olmadig, felegin zul-
miinden sikayetci oldugu anlagilmaktadir. Bunun sebebini
Seyrani’nin taglamalarinda bulmak miimkiindiir. Seyrani
talihsizlikler yasamis, dogrulan sdyledigi icin hayati zah-
metli bir yolculuk olmustur. Taslama sairi olmasi, onun
yasadig1 devirden hosnut olmamasi, daha da énemlisi
doénemindeki usulsiizliikleri, adaletsizlikleri farkeden
keskin bir goriis tagimasi ile ilgililidir. Tarihi hayat ile
ilgili elimizde yeterince bilgi bulunmayan Seyrani 1807-
1866 yillar1 arasinda yasamis, medrese tahsili almis ve
Abdiilmecid devrinde bir siire istanbul’da bulunmustur.
Sefil ve perigan bir hayat stirdiigii onunlalgili soylentiler
arasindadir. (Képriili, 1962, s.535-536) 19. ylizyihn
siyasi, sosyal ve kiiltiirel anlamda calkantili yillarinda
yasamis olan Seyrani’nin hem keskin goriisii, hem de
sivri dili sebebiyle olaylardan ve gidisattan etkilenmemesi
imkansizdi. Tanpmar sairimiz igin “Kayserili Seyrant’yi
II. Mahmud ve Tanzimat déneminin getirdigi yenilikler
yuziinden dogan huzursuzlugun sairi addetmek en dog-
rusudur.” der. Ve eski yar feodal sistemin yikilmasindan
sonra yerine yeni, muntazam bir diizen kurulamamis
olmasindan dogan buhranin ve durumdan hosnut olma-
yan efkar-1 umuminin bakigimin bu hasin ruhlu ve sert
dilli sairin siirinde ifadesini buldugunu sdyleyerek devam
eder. (Tanpinar, 1976, s.105)

Bize gore Seyrani kalender, gliniimiizdeki deyimiyle
bohem bir hayat yasamistir. Tanpinar Seyrani’yi Bektasi
ananesinden yetisen, aruzu az ¢ok bilen, dindar ve cezbeli
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bir sair olarak tanimlar ve onda Ziya Paga’nin makalelerini
andiran bir realite gorusii ve siyasi bir hiciv oldugunu
soyler. (Tanpinar. 1976, s. 107 )

Seyrani’nin yasadig1 calkantil devirle ilgili bu deger-
lendirmeleri yaptiktan sonra halk siirinde birgok kotiilii-
glin hazirlayicisi olan felegin, devrin carpikliklarinda da
pay sahibi oldugunu ve bdylece Seyrantnin siirlerinde
kendisine genis yer buldugunu séylemek miimkiindiir.
Bazen zaman, bazen g6k/gokler gibi somut, bazen de
engel ¢ikaran, zarar veren bir nevi olumsuz, kétii ruh
gibi soyut anlamlariyla karsimiza ¢ikan felek sembolii
Seyrant’nin siirinde sikayetin merkezidir. Bir bagka deyisle
felekten sikayet onemli bir temadir Seyrani’de. Cogu kez
sevgili ile kavugsmay: engelleyen, amaca ulasmaya imkan
vermeyen, boylece kisisel duygu ve iligkilerin icinde olan
felek, sosyal ve siyasi olaylar1 hicveden Seyrani’de dev-
ranin da olumsuzluklarla dolu olmasimin sebebi olarak
sosyal bir anlam/misyon yiiklenmektedir.
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Ebsem ol Seyrdni sen nasil ersin

halli miiskil béyle sozler séylersin...

Giris

Bu konusmaya, dogumundan aile efradina ve beseri
etrafina, asik-sair olus siirecinden oliimiine Develili /
Everekli Seyrant’nin terciime-yi halinden bahsederek
maliimu ilam kabilinden bilgileri vererek baslama niye-
tinde degiliz. Heniiz tazeligi lizerinde bir isimlendirme
olan foreli Tiirk edebiyati ile tdreli Tiirk giiri kavramlarinin
mahiyetinden kisaca bahsederek Seyrani’nin, edebi tére
dairesinde kendisine yer bulabilme imkanim degerlen-
dirmeye cahsacagz.

Tiirkge “tore-toreli” kavramlar -kelimelerin Tiirkge
kokeninden hareketle yaratmak, yaratiis anlamlarim
karsilayan tiiretmek, tiireyis; cevher anlamina gelen t6z;

diiz, diizen vermek, dizmek anlamlariyla iligkili olarak da
tiiz, tiizmek Kelimelerini hatirlatmaktadir. Bu anlamlar
zemininde tdre kelimesinin “Allah’in, tek ve diiz bir ¢izgide,
yarattiklarini diizene koyan tozel yaratis -ve yaratilis-
ilkesi” seklinde tamimlanabilecegini, dolaysiyla toreli keli-
mesinin ise “bu ilkeye uygun olarak sekillendirilmis olan
sey”e isaret ettigini soylemek miimkiindiir. (Daglar, 2022)

Toreli Turk edebiyati ve 6zelde de toreli Turk siiri
tabiri ile sinirlan ¢izilmeye calisilan “edebi tore” alani ise,
esasini, erkanini tasavvuf yolunun 1stilahi-edebi tecrii-
besinden devsiren bir alandir. Bu minvalde fitrat-hilkat,
cevher, nizam, seriat, tarikat, Hakikat-1 Muhammediyye
/ Ntr-1 Muhammedi, 6rf-irfan-marifet, hikmet, merdtib-i
mevciiddt, hazardt-1 hamse, andsir-1 erba‘a, mevalid-i
seldse gibi methumlar ile onlarn tiirevleri olan Ars, Kiirsi,
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Levh-i Mahftiiz, Kalem gibi kavram ve kelimeler bu edebi
tore le toreli siir dairesini miisahhas hale getirmektedir.
(Daglar, 2022: 104-105) Muhatabina halka halka bir
zincir halinde kendisinden gelinmis (mebde’) ve kendisine
doniilecek (ma‘ad) olan, yaratihsin toz noktasiny, niivesini
hatirlatip telkan eden siir icin téreli siir, toreli Tiirk siiri
tabirlerinin kullanilabilecegi artik asikardir. Hulasa bu siiri,
ezel-ebed gizgisinde tek ve mutlak toreyi ifade eden “innd
lillahi ve inna ileyhi rdciin (Muhakkak biz Allah’taniz,
Allah’a aidiz ve muhakkak biz ona doniiciileriz).” (Bakara:
156) ayetinin mazmunu etrafinda sekillenmis olan edebi
dairede degerlendirmek tutarh bir tutum olacaktir.

Bu esaslar ¢ercevesinde ilk nazarda toreli Tiirk siirini
tanima-tanitma adina denilebilir ki: irfan ve hikmeti telkin
eden, hakikat ve marifeti arama gaye ve yolunda fitrat/
hilkat/tabiat ilkesini takip eden siir toreli Tiirk siiridir.
Buna mukabil, Téreli Tiirk siiri karsisinda olan mater-
yalist-porzitivist, modern-postmodern ve tiirevi edebi-
yatlarn ise bu gibi gaye ve endiseleri bulunmamaktadr.

Toreli Turk siiri dairesi, sekli adap ve erkanlarinin
yer yer birbiriyle kesistigi, esasinda ise her birinin ayni
hakikat alamindan beslendigi divan siiri, tekke siiri, asik
siiri ad1 verilen siir geleneklerinden miitesekkildir. Keza,
seklen bu geleneklere bagh kalsa da kalmasa da, yine
muhteva olarak yukarda temel ilkeleri belirtilmis olan
tek ve aym hakikat alanindan neg’et eden yakin ve son
doénem siir muhitleri ile sairlerin de toreli Tiirk siiri dai-
resine girebilecegini ileri siirmek, nazari dayanaklardan
artik vareste degildir.

Rilya gbrme yoluyla sazli-sozlii ve mahlash asik-sair
olus stirecinden baglayarak siir gelenegi tizerinden tasav-
vufla alakasina kadar toreli sair olus seyri gosteren Sey-
rani de hem sekil hem de muhteva bakimindan bahsedilen
edebi tére alanina dahildir. Siirlerinde kullanms oldugu
nazim sekilleri, vezinler gibi sekli hususiyetler asik tarzi
siir gelenegine ait meseleler sayilldigindan, Seyrani’nin
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edebi tore dairesindeki yerinin belirlenebilmesi icin siir-
lerinin muhtevasina hakim olan toreli kavramlarin tesbit
edilmesinin gerekli oldugunu sdylemek gerekir.

Boyle bir girig boliimiiniin ardindan Seyrani’nin siirinde
edebi tore ya da soz téresini olusturan kavram ve unsur-
larin baslicalarini su sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

1. Hakikat

Tiirk tasavvuf irfamnin talim ve telkin ettigi seriat-tari-
kat-hakikat-marifet kapilarindan birisidir. Seriat ve tarikat
yolunun gayesindeki menzillerden ilki sayilan hakikat,
tasavvuf nazariyatinda, hususiyetle de Seyhu’/-Ekber
ibnii'l-Arabi tasavvufunda Hakikatiyl-Muhammediyye
(Muhammedi Hakikat) mefhiimuyla ifade edilen, bir yiizii
HakK’a, bir yiizii de halka bakan cift tarafl ayna tesbihiyle
tekke-tasavvuf edebiyati geleneginin temelistilahlarindan
birini tegkil etmistir. Tore, bu hakikattan neg’et eder ve
tiirevlenir. Dolayisiyla toreli Tiirk edebiyatinin en temel
mefhumlannin baginda gelir.

Hakikat -ya da Hakikat-1 Muhammediyye-, marifet
alan ile seriat-tarikat alanlari arasindaki sinir1 belirleyen
bir alandir; sozlii ya da yazih edebi metinler muvacehe-
sinde bu alana “hakikat alan1” (Capraz, 2021; Capraz,
2022) da denilebilir. Bu alan ceberiit ve melekiit alemle-
rinin esrarengiz ilmini ihata etmektedir ki Kalem-i Ezeli
ile Levh-i Mahfiiz da bu alanin unsurlarindandir.

Seyrani, hakikat ilmi karsisinda halkin ve tiim mah-
lukatin ilminin, ancak bir karinca gozii kadar kiigtik ola-
bilecegini sdylemektedir. Hakikat ilminin sirlarim da en
dogru, en iyi bilebilecek olan, Allah’tir:

iim-i mahlak hakikat ilmine nisbetle bil

Cesm-i mur bir noktadir vallahu a lem bi’s-savab
(Aydogdu, 2011: 1149)

Allah’in, agk mumuna muhabbet sermayesi olarak
yarattigi Habibullah’in hakikatinin -ki Hakikat-1 Muham-
mediyye’dir ancak irfan mektebinde okunup 6grenebile-
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cegini sdyleyen Seyrani, onu okuyan asiklarin da arifler
arasina katilabilecegine dikkat cekmektedir:

Allah bakdim sem“i aska muhabbet

Ser-mdyesin etmis Habib’in hemdn

Mekteb-i irfanda ders-i hakikat

Okuyan dsiklar olmus drifan

(Aydogdu, 2011: 763)

Seyrani, hakikat hazinesinin kapisimin agkla, muhab-
betle agilabilecegini; agktan, muhabbetten kagmanin da,
Hak’tan, hakikattan kagmak sayilacagini ifade etmektedir:

Hakikat kapisin muhabbet agar

Muhabbetden kagcan Hak'dan da kacar

(Aydogdu, 2011: 1026)

Sudortliikte ise, Seyrant’nin, hakikat denizinde yikan-
mus oldugunu iddia ettigi teniyle, riyakarlik pasi tutmayan
giizel yaratihigiyla, varhk cevherinin ashnin da halis cevher
sayillan Hakikat-1 Muhammediyye olusuyla éviindigu
goriilmektedir. Seyrani, asik-sair tabiatinin, elmas gibi bir
cevher oldugunu; bu tabiat ve kabiliyetinin, arif olmayan
bir ustanin irfandan bagska bir usuliiyle tiraglamp yontu-
lamayacagini ima etmektedir:

Bahr-i hakikatda yikanmig tenim

Riyd pasi tutmaz hulk-1 ahsenim

Cevher-i hdlisdir asl-1 ma‘denim

Demir dlat ile yonaman beni

(Aydogdu, 2011: 584)

2. Cevher

Toreli siir, cevheri yani tdzel bir siirdir, arazdan
(yatay) ziyade cevherden (dikey) beslenir. 76z ile tére
kavram kelimeleri arasindaki kdken iliskisi de asikardir.
Tasavvuf 1stilahinda tézlerin tozii anlamina gelen cev-
herii'l-cevahir ise Hakikat-1 Muhammediyye’ye tekabiil
etmektedir ki tOreyis/tiireyis ile tore ve tiirevlenmenin
baslangic noktasi, mebde’idir. Meshur “kenz-i mahti”
hadis-i kudsisine gore: Allah gizli bir hazine idi, bilinmeyi

sevdi (muhabbet), halki-mahlikadt yaratti. Anlasilan odur
ki Allah, ilk cevheri hazine olarak nitelendirdigi kendi
zatindan yaratmustir.

Seyrani de bu hadis-i kudsi izleginde, Allah’in, dile-
mesiyle, kudretinden var ettigi ilk cevheri terlettigine;
Ars, altindaki felekleri ve her seyi o terden yarattigina
isaret etmektedir.

Dileyip ol hale koydu cevheri

Kudret destine aldi gor n'eyler teri

Ol terden halk etdi yedi kat yeri

Yedi kat gok ile Ars-1 Rahman’i

(Aydogdu, 2011: 552)

Toreli siirde istiare yoluyla Hakikat-1 Muhammediy-
ye'ye tekabiil eden o fer, Arapca’da ‘arak ve ‘rk kelime-
leriyle karsilanmaktadir. Bundan 6tiirii tim mevcudat
Hakikat-1 Muhammediyye’nin irkindandir.

Su beyitte de Seyrani, asikin kalbini Allah’in hazinesi
olarak nitelendirmekte, ask cevherinin de bu hakikat
hazinesinin kapisinin anahtan oldugunu sdylemektedir:

Cevher-i agk hakikat babinin miftahidir
Kalb-i asik kenz-i Rahmdn’dir kulak ma‘'ndya ver

(Aydogdu, 2011: 1170)

Mevcudatin t6zii/cevheri muhabbettir, asktir; bu,
Allah’in kendi zatina ve habibi Hazret-i Muhammed’in
hakikat nuruna duydugu muhabbet ve agktir. Seyranide
kendisini, sahip oldugu kalbden &tiirti bu agki muhafaza
eden hazine emini olarak gormektedir:

Ma'den-i aska emin oldum sigindim hazrete

Malik oldum cevher-i asl-1 veliyyiin-ni‘'mete

(Aydogdu, 2011: 1168)
Toreli edebiyat nazariyatinda soziin ve siirin cevheri

ise Levh-i Mahfiiz’da bulundugu kabul edilen mazmun-
dur. (Daglar, 2017)

Soziim cevahirdir alip satilmaz

(Aydogdu, 2011: 742)
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Misra‘inda soziinii/siirini emsalsiz, bedelsiz, paha
bicilemez bir cevher olarak nitelendiren Seyrani

Cevher-i nutkumu dinlesin herkes
(Aydogdu, 2011: 1047)
misra‘inda da soyleyis kabiliyetini cevhere benzetir.

3.S0z

Divan siiri olsun ya da tekke ve asik siiri olsun téreli
siir, sifahi yani sdzel tabiath bir siirdir; yazidan ziyade soze,
sOylemeye ve sdyleyise dayanir. Toreli siir meclislerinde
bir sairin sairiyetinin gostergesi, dnceden yaziya gecirilmis
siirlerinden ziyade, miisaare ve miinazara baglaminda
irticalen siir sdyleyebilme kabiliyetidir.

Toreli siir dairesinde tiireyis, tore ve tiirevlenmeyi bas-
latan “Kiin (Ol).” (Yasin: 82) kelam-1 ilahisi, ayni zamanda
tozlerin tozii ya da Hakikat-1 Muhammediyye’ye tekabiil
etmektedir; bu anlamiyla “Kiin (Ol).” kelamy, siirlerin de
atasi sayllmaktadir. Bunun yaninda, ilk divan ve ilk meclis
sayllan “bezm-i elest”te canlara hitaben séylenen “Elestu
bi-rabbikum (Ben sizin Rabb’iniz degil miyim).” (Araf:
172) kelam-1 Ilahisi de toreli siir ile toreli sairin suural-
tinda ezelden ebede yankilanmakta olan tdzel bir sdzdiir.

Seyrani, cinas usuliince sdyledigi su dortliikte, “6nce
s0z vard1” telakkisini yorumlarcasina, sziin mader/ana
degil de peder/ata olduguna isaret etmektedir:

Peder mdder deyi séz ata ata

Séz mader degildir s6z ata ata

Olur olmaz ddem séz ata ata

Kim ne dimis ilin Seyrani’sine

(Aydogdu, 2011: 398)

Seyrani, bir asik-sair olarak sozlerinin bezm-i elestten

kaynaklandigini ve Allah’in hitabindan beslendigini de su
musralarda ima etmektedir:

Sorsunlar Seyrani i¢digim sudan
Ben lisan-1 Hakk'in séziinden i¢dim

(Aydogdu, 2011: 686)
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Toreli siir dairesinde sair, Hatif-i Gaybi (gaybdan
seslenen ya da fisildayan ilham melegi) tarafindan can
kulagina fisildanan siir cevherini yani mazmanu “duyar”,
sonrasinda siiri “sdyler”; bu, toreli siirin baskin sifahi
tabiatina (dudaktan kulaga ya da agizdan agiza olusuna)
isaret etmektedir. Toreli siir aleminde siir, yazilan bir sey
olmaktan ziyade sdylenen bir seydir.

Can kulagi isitmeden ten kulag isitemez; i/lham gibi,
ney sesi gibi semavi nagmeler, seslenisler de ancak can
kulagryla isitilebilir, anlamlandirilabilir. Bu kabulii Seyrani
sOyle dile getirmektedir:

Nagme-yi Hakk’: isitmek ister isen merd-i hos

Can kulagindan haberddr ol sada-yi neyde gel

(Aydogdu, 2011:1218)

Seyrani, arif ve asik sairin, can kulagi hikmete sagir
olan kisiye hikmetli bir s6z ya da siiri duyuramayaca-
gin1 sdylemektedir:

Sagir kulak imis duyuramadim
Tiikendi dilimde séziim kalmadi (Aydogdu, 2011:427)

Toreli siir dairesinde arif ve asik sairin dilinden ses-
lenip sdyleyen Allah’tir. Bu hakikati

Dertin-1 Seyrdni 6z benim degil

Dilden isidilen s6z benim degil

Seyr-i cihdn eden géz benim degil

Ben yok iken gdzde neler var imis

(Aydogdu, 2011: 1046)

misralarinda okumak miimkiindiir. Ne 6z, ne s6z, ne
de g0z saire aittir; hepsinin hakiki sahibi Allah’tir, 6z de,
s0z de, goz de Allah’in emrindedir.

Seyrant'ye gore, kamiller ancak kamillerin sozlerini
kamil soz sayarlar, kamillerden bagkasinin sozlerine
de asla uymazlar:

Kamil oldur adil sbze kdmil der

Kdmil demem el séziine uyara

(Aydogdu, 2011: 336)
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Bir s6ziin mazmununu, mefhumunu, manasini da ancak
0 soziin sahibine ehil ve mahrem olanlar anlayabilirler:

Ehline ma‘liimdur séziin mefhiimu

(Aydogdu, 2011: 450)

4. Niir-1 Muhammedi

Toreli Tiirk edebiyat1 dairesinin tiireyis/yaratilis tasav-
vurunun olusumunda Hazret-i Peygamber Efendimiz’e
isnad edilen meshur “Evvelu ma halakalldhu niiri (Allah’in
ilk yarattig1, benim nurumdur).” hadisine gore, yaratilmis
(toruttlmis) ilk cevher/toz Nir-1 Muhammedi'dir. Bu
bakimdan Nar-1 Muhammedi de Hakikat-1 Muhamme-
diyye ile esdeger mefhumlardan biri sayilmaktadir.

Seyrani’nin

Hakk Muhammed'de Muhammed niir-1 imdnimdadir

Nir-1imdnim fitil-i sem*i irfGnimdadir

Sem*“i irfdnim miinir-i ndr-1 zat-1 Lem-yezel

Sufle-yi kandil-i kalbim ask-1 stzanimdadir

(Aydogdu, 2011: 1290)

beyitlerine gére, Nar-1 Muhammedi Hakk’in nurundan,
iman nuru da Nr-1t Muhammedi’den beslenir; iman nuru-
nun alevi ise irfan mumunun fitilinde parlamaktadur. irfan,
Allah’in nuru ile etrafin1 nurlandiran bir mumdur; kalb
kandili de ask atesiyle alevlenmektedir. Anlagiimaktadir
ki, Hakk-Muhammed-iman-irfan-kalb-ask mefhumlan
birbirlerinin nur aynalandr.

Toreli Tiirk siirinde Nar-1 Muhammedi, en-Nur olan
Allah’in nurunu kamilen tecelliettiren ilk ayna olarak
kabul edilmektedir. Ve bu nur aynasindan tiirevlenen her
varlik da kendi halince birer ayna olarak yorumlanmistir.

Seyrani, tasavvufun yaratihg nazariyatini yansitan bir
destanminda, Allah’'in, yokluk/ademde kendi nurundan
yarattig1 ilk cevhere Muhammed adini verdiginden, bu
Nar-1Muhammedi’nin de cemalullahin aynasi oldugundan
bahsetmektedir:

Yogiken niih felek ab ile Kevser
Isminde buyurdun Alléhu ekber
Halk etdin ibtida sen bir miicevher
Cemadl-i pdkinden verdin niirani
Cevheri narunla kildin seref-yadb
Cevher dedi ente’l-Meliki'l-Vehhab
Ve ma Muhammedun isitdi cevab
Dedi cevher ani ben gérem hani

(Aydogdu, 2011: 550)

5. Kalem - Levh-i Mahfiiz

Yukarida verilen yaratihs hadisinin “Evvelu mad hala-
kallahu’l-kalem (Allah’'n ilk yarattig), kalemdir).” seklinde
bir benzerinin de oldugu bilinmektedir; buna gore Allah
ilm-i ezelisinde ilk olarak Kalem'i yaratmistir. “Nin ve'l-ka-
lemi ve ma yesturiin (NOn! Kaleme ve onunla satir satir
yazilanlara and olsun).” (Kalem: 1) ayetinde de kalem
lizerine yemin edilmektedir.

Allah Kalem-i Ezeli ile birlikte Levh’i de yaratmus;
sonra da Kalem’e, Levh'in lizerine yazmasini emretmistir.
Kalem Suresi’nde iizerine and igilen “satir satir yazilan-
lar”dan muradin, ezelde Kalem-i Ezel’nin Levh-i Mahfiiz
lizerine yazdiklar1 olmahdir ki tiiretilecek /yaratilacak ne
ve kim varsa hepsinin ilmi ve alameti bu Levh’te yani
Levh-i Mahflz'da yazihdir. Merdtib-i mevcidat mefhumu
etrafinda sekillenen kainat tasavvuruna gore Kalem-i
Ezeli, Levh ile birlikte Arg'in altinda, Kiirsi’nin uistiinde
yer almaktadir.

Toreli siirin mecaz dilinde ise asik-sairin gonlii ask-
siir sirlarimin korundugu /evh(a) sayllmaktadir ki Levh-i
Mahfiz'u yansitan bir ayna olarak tasavvur edilir.

Seyrani asagidaki dortliiklerde, kudret katibi (kader
katibi), muhkem-i yedulldhin tek katibi (degismez hiikiim-
leri Allah’in eliyle yazan tek katip) tabir ettigi Kalem'in,
mukadderati Levh-i Mahf(iz’a yazma aninda, kader olarak
kendi alnina (basim tizre) Allah-Habibullah agkin (agk-1
sultan), goniil levhasina (derdinum levhi) daiman (Kur'an)
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yazdigini soylemektedir. Keza Kalem, Seyrant’nin cismini
kan miirekkebiyle, giizel resmini de askla naksetmis,
adini da Levh-i Mahfaz’a “Nir-1 Ahmed’e Asik Seyrani”
(Nir-1 Muhammedi'ye Asik Seyrani) seklinde yazmigtir:

Mevla'nin emri ile kudret katibi

Basim tizre ask-1 sultdni yazdi

Muhkem-i yedullahin tek katibi

Deriinum levhine Kur'dn’i yazdi

Miirekkeb eylemis kandan cismimi
Askila naksetmis hiisn-i resmimi
Levh-i Mahfiiz iizre yazmis ismimi
Nir-1 AhmedAsik Seyrdni yazd

(Aydogdu, 2011: 444)

Su dortliikte de aym mana is‘ar edilmektedir:
Hakk bahr-i kudrete daldigi zamdn

Ki Levh iizre kalem ¢aldigi zamdn

Herkes miistehakkin aldigi zaman

Seyrani’'ye ask-1 Mevia verilmig

(Aydogdu, 2011: 1053)

Edebi térede Levh-i Mahfiiz, kelami hakikatlar alemi,
mazmun cevherlerinin korunakl hazinesidir; tabiri caizse,
Levh-i Mahfuz, mazmunlar divanidir. Mazmun, Levh-i
Mahfuz'dan toreli sairin génliine ilham edilir, goniil ayna-
sina yansitilir. Siir ise kelami hakikat sayllan mazmin
cevherinin sairin dilinde s6ze dokiilmis halidir.

Levh-i kalbe yazi yazan kalemin

Agzin agip dilin yarmak yok mudur

Derinunda olan derd-i elemin

Cdresin ehlinden sormak yok mudur

(Aydogdu, 2011:955)

musralarinda Seyrani, gonliine (levh-i kalb) mazmun-
lar yazan kalemin igindeki sirlart merak etmektedir; zira,
kalem o sirlari mazmun olarak sairin goniil aynasina
naksetmektedir. [lk iki misradaki “kalemin agzin agip dilin
yarmak” tabirine ise, tevriye yoluyla hem “kalem ucunun
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tiras ve sakk edilmesi” hem de “kalemin serh edilerek icin-
deki mazminun beyan edilmesi” anlamlan ytiklenmistir.

6. Hikmet

Hikmet, tabii ve beseri vak‘a ve hadiselerin, insan
ve toplumlarin basindan gecen seylerin, kader-takdir
tabakasi denilen Levh-i Mahfaz’'daki hiikiim ve hakikat-
larinin bilgisidir. Bir 6zge yorumla hikmeti “ezel-ebed
cizgisinde tore’nin mahrem bilgisi” seklinde tanimlamak
da miimkiindiir. Toreli siir, hikmetli siirdir; siirin Levh-i
Mahfiz'daki hakikati sayilan mazman ancak hikmetle
ulasilabilen bir cevherdir.

Seyrani’nin

Nazmile diirr-i me‘dni bahr-i hikmetden ¢ikar

Cevher-i nazmin kamu glisunda mengas eylesin

(Aydogdu, 2011: 1267)

beytini su sekilde yorumlamak miimkiinduir: Hikmet
denizi Levh-i Mahfuz'dur, mana incileri ise mazmunlar-
dir; arif-sair, mazmun cevherlerini Levh-i Mahfuz’dan
nazim-siir usuliince cikartir/indirir, sonra da onlari halkin
kulaklarna kiipe olsun diye nazm eder, siirlestirir.

Su beyitte ise, umumi kanaatle Levh-i Mahfuz'da sakh
tutulduguna inamlan “ilm-i lediin”e imada bulunulmakta-
dir. Buna gore, tiim alimler bir araya gelseler i/m-i lediin
babindan bir soruya ancak Allah’in hikmetine isaretle
yonlendirerek cevap verebilirler:

Seyrani kime agsan sana der hikmeti vardir

Alem derilse bilmez bu ilmi bu ne hikmet

(Aydogdu, 2011: 1321)

Seyrant'nin agsagidaki hakimane gazeli ise, toreli Tiirk
siirini kugatan hikmet dairesindeki hemen hemen tiim
meseleleri bir arada yorumlamaktadir. Toreli Tirk siiri
bastan basa, bu gazelde toplu halde nazmedilen vahdet,
sun’, kudret,icad, emr-i kiin, nar-niir, hikmet, zahir, ibret,
nokta, mevcudiyyet, tenzih, cihat-1 sitte, ferdiyyet, ecram,
bosluk, carh, hazret, akl, tefekkiir, devr, mense’, idrak,
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sirr, hilkat, vdiz, soz, nisbet mefhumlari ile doludur. Hakki
teslim etmelidir ki, bu hususiyetiyle tek bagina bu gazeli
bile Seyrant'ye toreli sairler arasinda hakl bir yer acabilir:

Zihnime sigmaz ilGhi kiinhii zdt-1 vahdetin
Miinceli her zerrede dsdri sun“1 kudretin

Muhtelif mevcidu icad eyleyen bir emr-i kiin
Nar nirda niru ndrda mezc eden hep hikmetin

Zdhiren vermez semer kurur secer olur tiirdb
Keyfe yuhyrl-arza ba‘de mevtihadir ibretin

Nokta-y1 merkez bilip halk kendi mevcidiyyetin
Etmede tenzih cihat-1 sitteden ferdiyyetin

Iztirdrindan déner ecram boslukda biitiin
Ciimle ¢arhi dondiiren ab-1 merdm-1 hazretin

Akl kasirdir tefekkiirde bu devrin menge’in
Kimse idrak etmemisdir sirrini bu hilkatin

Anlamaz Seyrdni ey vaiz séziinii bir zamdn
Bildigin el-ilmu indelldha ancak nisbetin

(Aydogdu, 2011: 1263)

7.irfan - Orf - Marifet

Toreyi olusturan orf zincirinin her halkasi bir 6nceki
halkay: tamyip bilmekle miikellef sayilmaktadir. Dolay1-
styla toreli arif-sair, 6nce kendisini taniyip bilmekle, daha
sonra da halka halka tiim o6rf zincirini ve ilk toz yani tozler
tozii Hakikat-1 Muhammediyye’yi taniyip bilmekle miikel-
leftir. Bu taniyip bilme eylemi “irfan” adini tagimaktadir.
Her halka, kendisinden &nceki ve sonraki halkanin cift
ylzlii aynasi sayllmaktadir. Bu aynalanma yoluyla tiim hal-
kalar Hakikat-1 Muhammediyye’nin aynasi durumundadir.

En 6nce kendisini daha sonra da Hakikat-1 Muham-
mediyye’yi tantyip bilme yolunda halisane gayret goste-
ren toreli arif-saire “marifetullah” (Allah’i tantyip bilme)
hediye edilir. Marifetullah, 6rf zincirinin yani seriat-ta-
rikat-hakikat-marifet yolunun en son halkasidir. Seriat,

tarikat yolundan hakikata erebilen arife hediye olarak
marifet kapisi agihr. Bu ozelligiyle arif “Men arefe net-
sehtii fekad arefe Rabbehii (Kendini bilen Rabbini bilir).”
hadisinin dogrudan muhatab sayilr.

Seyrani su dortliikte tore’nin mahrem bilgisi sayilan
hikmet sirlarinin, mii'min taliblere irfan mektebinde talim
ve telkin edildigine, hikmet yolunun seriat-tarikat-haki-
kat-marifet kapilarindan gectigine imada bulunmaktadir:

Mekteb-i irfdndan esrar-1 hikmet

Dersin almak olmus mi‘mine kismet

Seriat ma'rifet ilm-i tarikat

Hakikat ehline olmusdur aydn

(Aydogdu, 2011: 778)

Arif, daha cok mecazi siir dili, hal dili ve siikut dilivasi-
tasiyla 6z bir sekilde irfani sudiraltina telkin eder. Bundan
dolay1 ariflerin talim ve telkin usulii baskic, sikici, bunaltici
degildir. Seyrani de bu meseleye temas etmektedir:

Mekteb-i irfanda okunmaz hece

Arifler ustlii ugratmaz giice

(Aydogdu, 2011: 873)

Keza, arifler nesirden ziyade nazmy, 1tnabdan ziyade
icazi kullanirlar; bu yiizden ariflerin énemli kismi ayni
zamanda sairlik vasfini da tasirlar. Seyrani bu hususu
sOylece ifade etmektedir:

Nazmila ahbaba beyan edeyim

Meclis-i irfanda acip dehdani

Sdyle bir muhtasar beyan edeyim

Usandirmayalim kalb-i ydrdni

(Aydogdu, 2011: 480)

Ariflerin karanlk geceyi aydinlatan dolunay gibi asikar
oldugu, ariflere uyanlarin da ariflerden sayildig (ariflere
yine ancak ariflerin uydugu), irfan bilmez (kabul etmez)
cahille sohbetin sonunun hiisran oldugu, buna mukabil
ariflerin en kiymetsiz sozlerinin ise cahiller i¢in kar sayil-
dig1 su dortliikte dile getirilmektedir:
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Arifler Seyrani ay gibi ayan

Arifden sayilir drife uyan

Cahil sohbetinin encdmi ziyan

Ariflerin ziydn s6zii kar gibi

(Aydogdu, 2011: 507)

Toreli Turk siiri telakkisine gore, Allah ilham ettirip
sOyletmezse sair sdyleyemez. Bu telakki su ayete dayanr:
“Ve ma rameyte iz rameyte ve lakinnelldhe ramd (Athigin
zaman -onu- sen atmadin, lakin -onu- Allah att1).” (Enfal:
17) Bu minvalde atalar da “Séyleyene degil, séyletene
bak.” demisler. Seyrani bu hikmeti

Seyrdni sen nesin gdfil olma cdn

Séyleyen sen degil séyleten candn

(Aydogdu, 2011: 906)
misralarinda beyan etmekte; 6z-6giit yoluyla, sdyle-
-canlar cani- canan Allah’tan bilmesi gerektigine
dikkat cekmektedir.

Seyrani

Anlara gelmis cicek devsirmek

Ariflere mahsis ¢ig s6z pisirmek

(Aydogdu, 2011: 980)

musralarinda ise tesbih yoluyla ari-arif mukayesesi yap-
makta, arifleri binlerce cicek 6ziinden bal devsiren arilara
benzeterek, ariflerin cok cesitli kaynaklardan derledikleri
ilmi tecriibeleri sz potasinda pisirip irfani manalar balina
donistiirdiiklerini ifade etmektedir.

Arifler, orf zinciri vasitasiyla hakikati dillendirmeye
en yakin kisiler olarak kabul edilmektedir. Seyrani,
ariflerin sozleri ve siirlerinde Hakk’r ve hakikat1 bul-
dugunu, zmninda hakikati bulunduran séz ve siirin de
kendisine Hakk'in kitab1 -Kur’an- gibi gériindiigiinii
ifade etmektedir:

Hakk't buldum driflerin séziinde

Hak séz Seyraniye Kitab goriintir
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(Aydogdu, 2011: 1026)

Seyrani’nin su misralarinda ise ariflerin soz/kal ehli
olmayip sdylenmek isteneni s6z olmadan da lisan-1halden
duyabilen ve kissadan hisse alabilen kisiler olduguna
dikkat cekilmektedir:

Arif séylemeden duyar s6zleri

Kissadan hisseyi almada olur

(Aydogdu, 2011: 1009)

8.ilham

Toreli siir ilham kabul eden ve ilhama dayanan bir
siirdir. Siirin matla‘ yani sairin gonliine dogus misra‘i
ya da beyti ilham eseri olarak kabul edilmektedir; siirin
ilham edilen bu ilk misra ya da beyitten sonraki kismi
ise san‘atkarane ve sairane kabiliyet ve gayrete bagh
olarak tamamlanir.

Tecelliden ben i¢dim bade-yi giilgiin ad serbet

Sunan peymdneyi bir pir ki bir pir-i pir-hikmet

Icince niir-1 ilhdmat sagilds ufk-1 réhumda

Kapandi zulmet-i stibhe dagildi stibhe-yi zulmet

(Aydogdu, 2011: 1322)
beyitlerinde Seyrani, kendisine asik-sairlik verilis riiya-
sinda, tecelli kadehinden serbet adh giil renkli badeyi
ictigini, kadehi de hikmet sahibi hakim bir pirin sundu-
gunu sdylemektedir. Badeyi ictikten sonra sagilan ilham
nurlari ile Seyrani’nin goniil ufku aydinlanmis, stibhe/
cehalet karanhig devrinin kapanmasiyla cehalet karanh-
ginin siibheleri de dagilmistir. Seyrani artik goniil aynasi
ile mazmunlar alemi arasindaki perdelerin kaldirldig
mutlak bir asik-sairdir.

Edebi tore yorumuyla ise, ilham, mazmun cevherinin,
kelami hakikatlar alemi olan Levh-i Mahfuz'dan Cebrail
ya da Hatif-i Gaybi adi verilen tarafindan sairin tab‘/
mes‘ar aynasina indirilmesi yahut diisiiriilmesidir. Ayet-
lerin hakikatlarim peygambere etik mecradan vahyeden
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Cebrail, siirlerin mazmunlarini ise saire estetik mecradan
ilham etmektedir.

Seyrani asagidaki misralarda ilhamin getiricisi ile
kaynagina bir temsili tegbih yoluyla imada bulunmaktadir.
Soyle ki, iTham kuguyla kasdettigi, Cebrail ya da Hatif-i
Gaybi; ilhamin gokteki -Ars altindaki- yuvasi da Levh-i
Mahfiz olmahdir:

[Ihém derler bir kus vardir kuslarda
Gékden yere inmez yuvasi nerde (Aydogdu, 2011: 356)

9. Goniil

Toreli Turk siiri bir géniil siiridir; gonl, toreli Tiirk
siirinin merkezinde yer alan en mithim istiare alanlarindan
biridir. Siirde yer yer mecaz yoluyla sadr (g6gis), sine
(gogus), kalb, ytirek gibi kelimelerle dile getirilen goniil,
Farsca dil (goniil) ve Arapca fu'ad (goniil) kelimeleri
ile de ifadesini bulmustur. Bununla birlikte géniilden
kastedilenin kalbin merkezindeki siiveyda adl kara nok-
tacik oldugu da kabul gérmektedir; stiveyda, insanin en
esrarengiz noktacig1 sayilmaktadir.

Goniil, tesbih yoluyla bir ayna sayllmis, insanda
Allah’in nazargahi ve tecelligahi olarak kabul edilmistir.
Gonill, Allah’in insandaki evi olarak goriilmiig, bu anlamda
Ka'be / Beytullah ile tesbih-istiare iliskisi kurularak kul-
lanilmustir. Toreli Tiirk siirinin bu telakkisini

Sardy-1 kalb-i mi¥min Halik'a mahsis tecelligah

Nazargdh-1 Hudd'dir mi‘minin kalbinden ol dgah

(Aydogdu, 2011: 1214)
Goéniil Beytullah'dir yikma Seyrdni
Yikildikdan sonra yapiimaz imis

(Aydogdu, 2011: 1047)

musralarinda dile getiren Seyrani, asiklarin gonliinti Rah-
man’in -ikinci degil- ilk hazinesi olarak gérmekte; bu sirn
ancak arif olanlarin anlayabildigini, anlamayanlarin ise
marifetten yoksun oldugunu sdylemektedir:

Asiklarin kalbi kenz-i Rahman'dir
Kalb-i asik evvel sani degildir

Bu sirri anlayan ehl-i irfandir
Bilmeyen ma'rifet kani degildir

(Aydogdu, 2011:980)

10.Tab“

Tab‘ile tabi‘at koktes kelimelerdir. Toreli Tlrk siirinde
tab’, san‘atkar ve sairin Levh-i Mahfuz’'u yansitan parlak
goniil aynasi karsih@inda kullanilmistir. Sairdeki tab“icin,
siir yeri anlamina gelen “mes‘ar” kelimesi de kullanilmistir
Levh-i Mahfuz'da sakh tutulan mazmun cevheri ilham
yoluyla toreli sairin tab‘aynasina yansitilr; fab‘aynasina
yanslyan mazmun oradan mantik-lisan aynasina yansi-
yarak siire donustiirtilii. (Daglar, 2016) Tab', bir yiizii
ile mazmunu goren, diger yiizii ile de siiri gosteren cift
tarafh parlak ayna gibidir.

Seyrani

Es*arda kamu niruyla tab'in beydn etdin

(Aydogdu, 2011: 1345)
musra‘inda Levh-i Mahf(iz’dan sairin tab‘ aynasina diisen
mazmun nurlarinin, sairin siirlerinde beyana kavusup
goriniir hale geldigine isaret etmektedir. Seyrani, su
dortliikte ise sevgililer sevgilisi, gtizellerin nuru hitabiyla
seslendigi Allah’in, ruhunun gidasi, kalbinin sevinci oldu-
gunu; cemali ile gdziine nur, tab/goniil aynasina ise kimya,
yani mazmun cevheri gosterdigini dile getirmektedir:

Mahbiblar serveri hitblarin niiru

Aynima cemalin ziyd gosterir

Rihumun gidasi kalbim siiriru

Tabima cemdlin kimya gosterir

(Aydogdu, 2011:987)

“Basmak” anlamina gelen tab‘ kavramini, mazmun
resminin goniil ve dil zemini tizerine bastiriimasi eylemi
olarak da diisiinmek gerekir ki bu anlamyla fotograf-tab‘
iligkisi de mutlaka degerlendirmeye alinmahdir.
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Bu minvalde asagidaki beyitlerde Seyrani, ask def-
teri olarak nitelendirdigi gonliiniin, sevgili sadik dostu
tarafindan kinlarak parca parca edildigini, o dostunun
hayalinden bagka bir resmin bulunmadig o géniil def-
terinin artik o hayalden temizlendigini sdylemekte; hal
boéyleyken tab‘tabir edilen goniil aynasinin, bagkalarinin
bakislarina alisma timidinin kalmadigini ifade etmektedir:

Defter-i askim muhibb-i sadikim ¢ak eyledi

Levh-i dilden sildi iilfet resmini pak eyledi

Tab‘ cesm-i muhtelif iinsiyyetinden nd-timid

Ol rumiizun ndr bad ab ile hak eyledi

(Aydogdu, 2011: 1191)

11. Usta - Cirak

Halka halka edebi toreyi meydana getiren orf-marifet
zincirinin en miihim unsurlarindan ikisidir, usta - ¢irak
(ustad-gerag). Cirak sair aday, ustad saydigi saire bag-
lanma yoluyla daha onceki siir ve sair halkalarina da
baglanmis sayilir. Sifahi bir ¢izgide uzanan 6rf-marifet
zinciri yine sifahi bir aktarim ve kazarim yolu olan irfan
ile taninip bilinebilir.

Su dortliikte Seyrani, sdz-siir talim ve telkininin ilim
yolundan ziyade irfan yoluyla miimkiin olabilecegini dile
getirmektedir. Zira irfan yoluna giren bir ¢iragin, o zamana
kadar 6grendiklerini bir kenara koymasi, ustadinin irfaninm
tevaris ederek, ustadinin irfamyla arif olmasi gerekir:

Bildigim unutup eyledim feryad

Aradim kendime bir ehl-i irsad

Tekrar ile ta'lim etdi bir ustad

Dersimi mekteb-i irfandan aldim

(Aydogdu, 2011: 664)
Seyrani’ye gore ustad, uzun menzilli, zorlu irfan yolunu
acan, bir bakima yolu kolaylastiran kisidir.:

Bir ustada olsam ¢irak
Bir olurdu yakin irak

(Aydogdu, 2011: 393)

56

Bu musralar baglaminda, irfan yoluna gikmadan evvel
yola kilavuzluk edecek ustadin kim olacagimin ehemmiyeti
de kendini gdstermektedir.

Seyrani

Séyledi Seyrani’ye bir séz bilen séz kadrini

Kiymetin élcer bu soziin stibhesiz ehl-i ukil

(Aydogdu, 2011: 1224)

musralarinda, soziin kadr-i kiymetini bildirenin de ancak
bir s6z ustad olabilecegine isaret etmektedir. Halis bir
soziin kiymetini 6lcebilecek olan da ancak “akillar sahibi”
ehl-i ukal bir kisidir; yani bir kisinin, halis bir soziin, bir
siirin kadr-i kiymetini 6l¢ebilmesi icin sadece akl-1 ma‘as
(ilim) sahibi olmasi yetmez, ayni zamanda akl-1 ma‘ad
(irfan) sahibi olmasi da gerekir. Ciinkii bir soziin, bir siirin
kadri, onun mazmuanudur ki o da kader levhasinda, yani
Levh-i Mahfuz’'da sakhdir.

Ustad, cirak icin bir “femm-i muhsin”dir, dogru ve
glizel sdyleyisin 6grenildigi sahih bir agiz demektir. Cirak,
ustadindan usuliince ahp 6grendiklerini kendisinden
sonrakilere de usuliince verip aktaran sahih bir akta-
rict sayllmaktadir.

Bir sairin, kemal noktasina ulasabilmesi kamil, femm-i
muhsin sahibi bir ustadan el almakla miimkiindiir; aym
sekilde, kamil bir ustanin agziny, dilini devam ettirecek
olan da kamil agiz sahibi bir ¢iraktir. Seyrant’ye gore kamil
sairlerin kamil siirleri kamil olanlarin agizlarina layiktir:

Soziin kamil olsun kdmil fem ala (Aydogdu, 2011: 458)

Asagidaki dortliiklerde ise devrin arifane, hakimane
sOz-siir ortamina dair endisesini dile getiren Seyrani,
eski zevkin ¢oziiliip dagildigini, irfani aktaran usta-girak
miinasebetlerinin bozuldugunu, ustadan ¢iraga goniil
aynasindan aktarilagelen sirra sadakatin artik hiikiimsiiz
kaldi@in1 ima etmektedir:

Eski zevk kalmamus drif séziinde

Yas gérmedim hig bir dlim géziinde

Ustddla geragin iki yiiziinde

Dékiilmiis i*timdd suyu kalmamig
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Ustad ol ¢irak ol sirrin sasirma

Cig nefsinden bagka bir sey bisirme
Seyrani’yi meded Rabb’im diisiirme
Nefsin kazmadigi kuyu kalmamig

(Aydogdu, 2011: 1035)

SONUC

Tesbit edilmis siirlerinin sayis1 800’den fazla olan
(Aydogdu, 2011) Seyrani’nin siirlerinin muhtevasina
hakim olan toreli kavramlardan sadece bazilarinin deger-
lendirilmesi neticesinde bile Seyrani’nin, toreli Tiirk siiri
dairesinde kendisine miihim bir yer actigim séylemek
muimkiindiir. Bu teblig cercevesinde degerlendirmeye tabi
tutulan kavramlarin yaninda, muhtevaya iligkin burada
degerlendirmeye alinmayan diger kavramlar ile sekle
iliskin hususiyetlerin de toreli Tirk siiri dairesine ait
oldugunu belirtmek gerekir. Seyrani’nin bu kavramlan
siirlerinde bir anlam alan olusturmak tizere kullanmakla
kalmadigi, bu kavramlarin olusturdugu hakikat alanina
yonlendirme niyetiyle de siiri vasitasiyla telkinlerde
bulundugu gériilmektedir. Hulasa Seyrani’nin, gelenekli
doénem ile sonraki dénem arasinda kopri kuran, tek-
ke-asik edebiyati gelenegine bagh toreli asik-sairlerden
oldugu asikardir.
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Ozet
Asiklik gelenegi, asik sanati Oguz-Tiirk kiiltiiriiniin en derin katmanlarindan, ait oldugu etnosun tiim sanatsal-estetik, ruhsal-felsefi,
tarihsel-ideolojik vb. degerlerini kusaktan kusaga tasiyan kiiltirel bir olgudur.
XIX. yiizyil 451k sanati cografyasinin (Tiirkiye ve Azerbaycan) farkli alanlarini temsil eden Asik Seyrani ve Asik Elesger’in eserlerinin
“4s1k” kavrami agisindan karsilastirmali bir analizi onu gésterir ki, stk imgesi, tiim dis ve yerel renkleriyle bu dev &sik sanatinin
cografyasinda ayni semantik modeli biinyesinde barindirir. Nasil ki “asik” kelimesi “4sik” kelimesinden tiiremisse, asiklik da 6ziinde,
Allah"a asik olmaktir. Asik/ agigin Allah sevgisinin temelinde kam /samanin, ozanin, Dede Korkut'un Allah’a olan bagliligi vardir.
Asiklik, biitiin bir diisiince ve davranis sistemidir. Asik, diinyayi siradan insanlar baglaminda degil, icsel anlamlar baglaminda algilar.
Sanatgl olarak her zaman halk arasinda yer alsa da ruhuyla goklerde yirir. Bu anlamda asik, Allah ile insanlar arasinda bir arabulucu
gorevini yerine getirir.
Asik, gordiigiinii, duydugunu, anladigini insanlara aktaramaz. Konugmasi ve davranigi tam bir semiyotik sistem olusturur: mecazi
olarak konusur ve hareket eder. Bu anlamda, dsik ayni zamanda iki iletisim kodunu da temsil eder.
Anahtar Kelimeler: Asik Seyrani, Asik Elesger, asik sanati, asik siiri, sik, asik, mecazli dil, Tasavvuf

THE SEMANTIC STRUCTURE OF THE IMAGE OF «<ASHUG»
IN THE ASHUG POETRY OF THE XIX CENTURY:
ASHIG SEYRANI AND ASHIG ALASGAR

Resume
The art of ashug is a cultural phenomenon that carries its values in its memory from generation to generation, which filtered from the
deepest layers of Oghuz-Turkish culture, all the artistic-aesthetic, spiritual-philosophical, historical-ideological values.
A comparative analysis of the works of Ashug Seyréani and Ashig Alasgar, who represent different areas of the ashug art geography of
the 19th century (Turkey and Azerbaijan), showed that the image of ashug with all its external and local colors embodies the same
semantic model in this geography of ashug art. As the word «lover» is derived from the word «lover», so it is the love of God Love of
Truth. At the root of the lover’s love stands the model of love grief/shaman, poet, Dada Gorgud’s devotion to God.
Infatuation is a whole system of thought and behavior. The ashug perceives the world not in the context of ordinary people, but in the
context of inner meanings. Although he is always among the people as an artist, he walks in the heavens with his spirit. In this sense,
the ashug acts as a mediator between God and humans.
A lover cannot convey to people what he sees, hears and understands. His speech and behavior form a whole semiotic system: he
speaks and acts figuratively. In this sense, the ashug represents two contact/communication codes at the same time.
Keywords: Ashig Seyréni, Ashig Alasgar, Ashug art, Ashug poetry, Ashug, Ashig, figurative language, Sufism
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Girig

Asiklik gelenegi, asik sanati Oguz-Tiirk kiiltiiriiniin
en derin katmanlarindan, ait oldugu etnosun tiim sanat-
sal-estetik, ruhsal-felsefi, tarihsel-ideolojik vb. degerlerini
kusaktan kusaga tastyan kiiltiirel bir olgudur. Biz buna
“fenomen” (olgu) diyoruz ¢linkii bu milli kiiltiir etkinliginin
i¢ diinyasi bizim icin hala karanlik. Asik sanati ve yarati-
cihgr ile bize ne kadar yakin goriinse de, onu tam olarak
anlamamiz agisindan bizden uzaktir. Agik, materyalist
diistincenin hakim oldugu ve maddenin, ruhunun yok
saylldig1 modern bilince daha kapali bir olaydir. Ozan,
saman, kami modern diisiince modelleriyle anlamaya
calismak kendini kandirmaktir. Tiim bu ulusal kiltiirel
olgular1 anlamak i¢in modern arastirmacinin modern
bilincin kaliplanndan kurtulmasi, anlamak istedigi madde
biriminin “kendi dilini” 6grenmeye ¢alismasi ve malzeme-
nin kendisini dinlemesi gerekir. Meselenin 6zii, modern
anlamda hem etik hem de emik yaklasimdir. Etik bir
yaklagim, kiiltlirtin aragtirmacinin zihninden, digaridan
bir gériinimidiir ve emik yaklasim, kiiltiiriin iceriden,
kendisinden bir goriiniimiidiir. Biz bu ¢alismamizda XIX.
yiizy1l asik siirinin 6nde gelen temsilcileri Asik Seyrani ve
Asik Elesger’in eserlerinden hareketle asik kavraminin
semantik yapisindan bahsetmege calisacagiz.

Aragtirma

XIX. yiizyll sanatcilar1 Asik Seyrani (Tiirkiye) ve Asik
Elesger (Azerbaycan) siyasi ve idari alan acisindan farkh
cografyalari temsil etseler de, aslinda ulusal-etnik aidiyet,
etno-Kkiiltiirel gelenekler, tasavvufi-felsefi, biligsel-ideolo-
jik diistince tabani, sanat ve performans okulu agisindan
tek bir kiiltiirii temsil ederler (bkz: Asik Seyrani; Asik
Elesger, 1999).

“Asik” kelimesi, “asik” kelimesinin Tiirk dilinin uyum
yasasina gore degistirilmis seklidir. Asik / agik , “Allah’a,
Hakikat’e asik olan” anlamina gelir. Halk hikayelerinde
onlara “Hakk asi181” derler.
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Asik / asik, kavram olarak tasavvuf felsefesi ile ilis-
kilidir. Ancak asik / asiklar, sekilleninceye kadar Oguz-
Tirk kiltiiriinde kamlar (samanlar) ve ozanlar olarak
var olmus ve tekke-tasavvuf merkezlerinde sanatcilar
olarak ortaya ¢ikmistir. Bu agidan bakildiginda asigin
Allah’a olan baglihgi, kam/samanin ve alp ozamn Allah’a
olan baghhgna dayanir.

Halk hikayelerinde gergek asiklar, Allah’in dilemesi
ve izniyle dogan ve 6miirleri boyunca Allah’in korumasi
altinda olan kahramanlardir. Tehlikeler bas gosterdiginde
Allah onlara ilham verir ve onlan tehlikelerden haberdar
eder. Allah’in gercek asiklar1 korumasinin temelinde
“Tanr’nin Oglu” arketipi vardir. Kitab-i Dede Korkut'da
Tanri, Korkut atanin kalbine ilham verir (Kitab-i Dede
Korkut, 1988:31). Kam / samanlar ilahi hamilerinden bilgi
alirlar, Dede Korkut gaib diinyadaki alp ozanlarin kalp-
lerine ilham verir vb. Biitiin bunlar gésterir ki, tasavvuf
anlayisini temsil eden asik sanatinin kokleri Oguz-Tiirk
kiiltiirtiniin, kutsal mitler ve degerler diinyasinin en derin
katmanlarinda yatmaktadir. Bu anlamda hakikat asiklari,
bu sanatin gizli degerlerine sahip olan varliklardi. Hem
Asik Seyrani hem de Asik Elesger tasavvufun ustalartydi.
Onlann varhklan goriindtigii kadar biiyiik degildir, sanatin
tiim i¢ sirlarini kapsar, sozleri ve eylemleri metaforlara
ve muammalara dayanir. Bu noktadan hareketle her iki
sanatcinin eserlerinde de “asik” kavrami dikkatimizi geker.

Asik Elesger, “Asik Olup Da Terk-i Vatan Olanin” adh
tinlii siirinde soyle der:

“Asiq olub tarki-vatan olanin

9zal basda piir kamal gerakdir.

Oturub durmaqda adabin bila,

Mearifatelmindan haligarakdir’( Asik Elesger, 1999:84).

ilk bakista ¢ok basit ve net gériiniin bu paragraf,
asik sanatinin ve biliminin karmasik felsefi ve sanatsal
anlamlarini ifade eder. Oncelikle burada “terk-i vatan”
kavrami dikkati ceker. Fahreddin Salim, Asik Elesger'in
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“asikh@r” terk-i vatanla baglantih oldugunu yazar. Bu
asiklik stiphesiz bir dervigliktir. “Terk-i vatan” bir nevi
diinyadan uzaklagmakti. Ama “asik olup terk-i vatan
olanin” derken Asik Elesger daha genis anlamlan ifade
eder. “Vatan”, ag121n ait oldugu i¢sel, ruhsal diinyasidir.
“Terk-i vatanlik” bu anlamda kendinden bir vazgegis-
tir. Misiradaki “vatan” kelimesinin geleneksel konularla
ilgili olarak daha genis ve daha inandinc bir agiklamasi,
vatan kavraminin Hakk dergahi olmasindadir. Tasavvufta
Hakk'in dergahi vahdetin mekamdir. Vahdet kavramu,
daha 6nce de belirttigimiz gibi, din ve hukukta tevhid,
yani Allah’in birligi vahdeti tizerine kurulu bir kavramdir.
Tarikatta ise vahdet, birlik, insanin ve Allah’in tek viicut
oldugunun bir yansimasidir (Salim, 2010:177-178).

Bu anlamda asik olmak ve terk-i vatan olma, ruhun
bedenden ve maddi diinyadan uzaklasmasi ve Allah ile
vahdet yolunu izlemesi demektir. Elseger’e gore, asik olan
bir insan her seyden 6nce “kemal sahibi olmasr”

Kemal, ilim ve irfan ile kemal mertebesine yiikselmek
demektir. Tasavvufta kemale tarikat vasitasiyla ulagilabilir.
Tarikat yolunun &zel bir gorgii kurallari (davranis ve ahlak)
sistemi vardir. Bu diisiinceyle Elesger, terk-i vatan olanin
ve tarikat yolunda olan asik/asiklarin gorgii ve nezaket
kurallarinin bilmesinin ve marifet ilmine sahip olmalan
geretigini vurgular.

Boylece Elesger’e gore asik / asikhk , terk-i vatan
olmanin, yani bedenin ve nefsin arzularindan vazgegip
seriat, tarikat, marifet yolunu takip etmenin dtesine gecer.
Asik imgesinin ayni anlam sistemiyle Asik Seyrani’nin
eserinde de karsilagiyoruz. Asik , “Aglar Gezerim” sii-
rinde soyle der:

“Askin derdine diigeli

Mecnunum, daglar gezerim.

Katram kaynayib kosall

Sel oldum, ¢aglar gezerim” (Seyrani Siirleri, 3).

Mecnunluk, Allah’a asik olmanin, vatamindan ayril-
manin, fenafillaha yiikselerek bekabillaha ulagsmanin
en mitkemmel goriintiilerinden biridir. Asik Seyrani de
Mecnun gibi mitkemmel olma, gorgii ve nezaket kural-
larin1 bilme ve marifet ehli olmagin yolunu seg¢mistir.
Askiyla diinyani ele geciren asik, sel olup sulara, yel olup
riizgara, ates olup alevlere kavusmustur. Seyrani, “Askin
Elegini Aldim Elime” siirinde de Elesger gibi “terk-i vatan”
oldugunu soyle ifade eder:

“Tork eyledi goniil kusu yuvasin,

Bulamadim ben bir yayla havasin,

Buluncaya kadar derdim devasin

Elbette, aglarim, sanma giilerim” (Seyrani Siirleri, 10).

Asik Elesger, agikhigin gorgii kurallar sistemi hakkinda
sunlari soyler:

“Xalga hagiqatdan matlab qandira,

Seytam oldiirs, nafsin yandira,

El i¢cinda pak otura, pak dura,

Dalisinca xos sadali garakdir” (Asik Elesger, 1999:84).

Hakikate asik olan bir insanin, insanlara hakikatden
bahsetmesi, anlatmasi ilk 6nce seriat ile baslar. Seriat ise
insanin igindeki seytam oldlirmesini, nefsini yakmasini,
safhigin timsali olmasim ve kdyde iyi bir itibar kazanmasim
gerektirir. Bu anlamda seriat, Allah’in emrine uymanin
ilk adimidir. Agik Seyrani de “Allah’in Emrine Mutiim
Dersen” siirinde soyle der:

“Allah’in emrine mutiim dersen,

Resul'iin emrine itaat eyle.

Helal heram dermez buldugun dersen,

Mii' minlik sé6ziinden feragat eyle” (Seyrani Siirleri, 5).

Asik Elesgenin agigin kendisini kelimelerle ifade
etmesi hakkindaki tavsiyesi cok derin konulari dile getirir:

“Danigdigi soziin giymatin bils,

Kalmasindan Ialii govher sliziils,

Moacazi danisa, macazi giila,
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Tamam s6zii miammali garakdir” (Asik
Elesger, 1999:84).

Dolayisiyla Elesger’e gére bir asik her sozii soyleme-
melidir. Bu 6ncelikle insanlarin dikkatinin her zaman onun
lizerinde olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple
asik her zaman agzindan ¢ikan sozlere dikkat etmelidir
ki degersiz, gereksiz sozler sdylemesin.

Ama bu meselenin zahiri tarafidir. Bir asik, hakikat asig1
olarak bir gorevin tasiyicisidir. Hakkr halka ilan etmelidir.
Bu nedenle, bu sozlerin her birinin bir miicevher kadar
degerli olmasi igin, ilahi standartlara uygun olarak ger-
cegi soylemelidir.

Beytin son iki misrasinda askh@in i¢ anlamlarindan
bahsedilir. Elesger’e gore bir asik , diisiincelerini ve soz-
lerini dogrudan ifade edemez; hem konusmasi hem de
eylemleri mecazi olmali ve sdzlerini muammal bir sekilde
ifade etmelidir.

Mecaz, bir kelimenin anlamini dogrudan degil, mecazi
bir sekilde ifade ettii bir sanatsal ifade aracidir. Agigin
yaraticithginda muamma-bilmece demektir (Mirahmedov,
1998:121; Hekimov, 1999:304-322; Haciyeva, 2009:218).

Boylece Asik Elesger, asiklara sozlerini mecazi bir
sekilde ifade etmelerini, sdylediklerini bir bilmece /
muamma olarak séylemelerini tavsiye eder. Bu nokta,
asiklik sanatimin zahiri mahiyeti ile ilgilidir. Hakk agiklan
Hakk'a, Allah’a bagh insanlardir. Tark olduklan gercekleri
dogrudan cahillere anlatamazlar. Ciinkii onlara hakikatin
belli sirlar1 emanet edilmistir. Bu sir hakk asigina aittir.
Hakk asiklarina aciklanan bu sirlar, cahiller igin degil, akil
sahipleri icindir. Elesger soyle der:

“Arif ola eyham ila soz gana,

Namahramdan sarm eylaya utana,

Saat kimi meyli haqqa dolana,

Dogru gqalbi, dogru yolu garakdir’ (Asik
Elesger, 1999:84).

Baska bir deyisle, as18in tiim kalbi ve ruhu, Allah ile
olan rabitasindan aldig: liituftadir. Giindelik dilde bu
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zarafeti ifade edecek hicbir kelime yok. Sadece isaretlerle,
yani mecazi anlamda ifade edilebilirler. Sadece arifler,
yani marifet ehli olanlar bu isaretleri anlayabilir.

Asik Seyrani bu hususlan sdyle ifade etmektedir:

“Askin elegini aldim elime,

Calkamadan unu eler elegim.

Dil aglar avunmaz pir-i veleme,

Besigine niyaz edip belerim.

Besik bulunmazsa pirin evinde,

Salincak ¢ok sah’i Merdan Ali mde.

Demir asa agindirip elimde

Ayagima demir ¢arik delerim” (Seyrani Siirleri, 5).

Seyranft'ye gore asik/asiklik asik olmak demektir. Asik
olan bir insan, siradan bir insandan sira disi bir insana
donisiir. O siradan insanlar gibi degil. Asik, elegi salla-
madan elemeyi bilen insandir.

Burada un elemek, hayatin, mriin, diinyanin gidisati-
nin bir metaforudur. Unu elemek i¢in elegi sallamak gere-
kir. Ancak agigin elegi sallarken eli kipirdamasi goriinmez,
bunu sadece arif olan goérebilir. Siradan insanlarin bunu
gormesi imkansiz. Ciinkii onlar bedenleriyle yeryiiziinde-
insanlarin yaninda, ruhlarryla Hakk'in huzurundadirlar.

Asik/ agigin gozleri giilse de yiiregi hep Piri Veli'nin
asikiyla aglar. Ciinkii asik her zaman vuslata asiktir. Piri
Veli Sah-1 Merdan Hazreti Ali'dir. Asigin elindeki saz,
zahiri gozler icin sazdir, o, batini gozleri olanlar igin,
yani arifler i¢in asigin Sah-1 Merdani aramak yolunda
eline aldig1 asadr.

Asik Elesger'e gore hakk agig, soyledigi her sozii
haktan gelen bir ilim ile ispat etmeli ve dyle amellere sahip
olmaldir ki, kiydmet giiniinde melekler onun amellerini
sag taraftan verilen deftere yazsinlar. Bu bakimdan siirin
son misrasinda yer alan “Her yana istese bahanda gére”
musrasinin 6zel bir anlami vardir:

“Dlesger haqq soziin isbatin vers,

Omolin malaklar yaza daftars,
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Har yana istasa baxanda gora,

Torigatda bu sevdal garakdir” (Asik Elesger, 1999:84).

Asigin “her yere baktiginda gérebilmesi”, agigin batini
goziiniin, basiret gdziiniin bir metaforudur. Ayni zamanda
asi@in kendini imtahan etmesi anlamina da gelir. Eger
tarikat yolunda “ bu sevda/ask” ile giden asik, diinyanin
i¢ ylizlinii gorebiliyorsa, gercekten agk yolundadir.

Asik Seyrani de kendisine goyle seslenir:

“Ey Seyrani sagmal ile yozumu,

Sinamigam, tash deyil diiziimi.

Arzularim, ben bulamam kuzumu,

Dertli dertli koyun gibi melerim” (10).

Asik/ asigin istedigini bulamamasi onun mitkkemmel-
liginin bir gostergesidir. Hakk as181 ne yerytiziinde ne de
maddi diinyada arzusuna ulasamaz. O, hep sevgilisinin
hasretinden gozii yashdir. Bu anlamda Elesger’in “Her
yana istese bahanda gore” misrasiyla Seyrani’nin “Dertli
dertli koyun gibi melerim” misrasi birbirinin metaforlar-
dir. Her iki misra da ayni imaj: - asik / asi81 metaforize eder.

SONUC

XIX. yiizyll asik sanati cografyasinin (Ttirkiye ve Azer-
baycan) farkl alanlarini temsil eden Asik Seyrani ve Asik
Elesger’in eserlerinin “as1k” kavrami agisindan karsilas-
tirmal bir analizi onu gosterir ki, asik imgesi, tiim dis ve
yerel renkleriyle bu dev asik sanatinin cografyasinda
ayn semantik modeli biinyesinde barindirir. Nasil ki
“asik” kelimesi “asik” kelimesinden tiiremisse, asiklik da
oziinde, Allah'a asik olmaktir. Asik/ asigin Allah sevgisinin
temelinde kam /samanin, ozanin, Dede Korkut’un Allah’a
olan baghhg: vardir.

Asiklik, biitiin bir diisiince ve davranis sistemidir.
Asik, diinyay: siradan insanlar baglaminda degil, icsel
anlamlar baglaminda algilar. Sanatg1 olarak her zaman
halk arasinda yer alsa da ruhuyla goklerde yiiriir. Bu

anlamda asik, Allah ile insanlar arasinda bir arabulucu
gorevini yerine getirir.

Asik, gordiigiinii, duydugunu, anladigini insanlara
aktaramaz. Konusmasi ve davranigi tam bir semiyo-
tik sistem olusturur: mecazi olarak konusur ve hareket
eder. Bu anlamda, asik ayni zamanda iki iletisim kodunu
da temsil eder:

Herkesin bildigi siradan bir konugsma kodu;

Sadece ariflerin anladig) bir isaret dili.
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Ozet
Tiirk kiiltiir gelenegi icerisinde asik edebiyati 6nemli bir yer tutmaktadir. Asik edebiyati gelenegi icerisinde de yetismis pek cok asik
vardir. Bu agiklardan biri de hig siiphesiz Asik Seyrani'dir.
Asik Seyranti, 4sik edebiyatinin 6nde gelen agiklarindan biri olup hiciv onun siirinin temelini olusturmaktadir. Seyrani, bu giine kadar
hiciv siirleriyle 6n plana ¢ikmis bir siktir. Osmanlinin ekonomik ve siyasi bunalimlarinin en yogun oldugu dénemde yasamis ve bu
doénem onun edebi sahsiyetinin olusmasina zemin hazirlamistir.
Her ne kadar Seyrani, hiciv sairi olarak bilinse de onun siirlerinde insana dair pek ¢ok kavram da yer almistir. Bu kavramlardan biri de
goniildiir. 13. yiizyilda Yunus Emre ile Turk halk siirine giren gonl kavrami, ondan sonra da pek ¢ok sair tarafindan siirlerde kullanila
gelmistir. Yunus Emre’nin siirleriyle baglayan goniil, gerek Klasik Tiirk Edebiyatinda gerekse Tiirk Halk Edebiyatinda vazgecilmez bir
konu olmustur.
Yunus Emre kadar olmasa da Asik Seyani'nin siirlerinde de goniil kavrami cesitli yonleriyle kendine yer bulmug bir kavramdir. Zira
gonil agkin tecelli ettigi yer olmasindan dolayi Allah’in evidir. Génli kirmak Allah’t incitmek, Allah’in evini yikmak demektir. Goniil
kirmak iki cihanda mesut olmamak demektir.
Bu bildiride Seyrani'nin siirlerinde yer alan génil kavrami gesitli yonleriyle ele alinip yorumlanacaktir.
Anahtar sozciikler: Develi, dsik, A§|k Seyrani, insan, goniil.

THE HEART IN THE WORLD OF POETRY OF
MINISTREL SEYRANT: GOD’S HOUSE

Abstract
Minstrel literature has an important place in the Turkish cultural tradition. There are many minstrels who have grown up in the tradi-
tion of minstrel literature. One of these minstrels is undoubtedly Minstrel Seyrén.
Minstrel Seyrénfis one of the leading minstrels of minstrel literature and satire forms the basis of his poetry. Seyraniis a minstrel who
has come to the fore with his satirical poems until today. He lived in the period when the economic and political depressions of the
Ottoman Empire were most intense, and this period laid the groundwork for the formation of his literary personality.
Although Seyrani is known as a satirical poet, many concepts about human have been included in his poems. One of these concepts
is the heart. The concept of heart, which entered Turkish folk poetry with Yunus Emre in the 13th century, has been used by many
poets in their poems after that. The heart, which started with the poems of Yunus Emre, has become an indispensable subject in both
Classical Turkish Literature and Turkish Folk Literature.
Although not as much as Yunus Emre, the concept of heart is a concept that has found its place in the poems of Minstrel Seyani with
various aspects. Because the heart is the house of Allah because it is the place where love manifests. To break the heart means to
hurt Allah, to destroy the house of Allah. Breaking a heart means not being happy in both worlds.
In this paper, the concept of heart in Seyrani’s poems will be discussed and interpreted from various aspects.
Key words: Develi, minstrel, Minstrel Seyrani, human, heart.
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GiRig

Halk sairi halkin goézii, kulagy, kalbi ve dilidir. Halkin
derdi, dilegi, sevgisi ve nefreti as18in dilinde, telinde
sekillenir. O bir bakima ¢agimin aynasidir. Bu agidan bakil-
diginda asiklar toplumun aksayan yonlerini halkin goziiyle
hicvederler, elestirirler. “Asik edebiyatinda hiciv veya
taglama sairleri kimlerdir?” sorusuna verilecek cevap
Dertli, Ruhsati ve Seyrani’dir. Dolayistyla bu denli hiciv
ve taglama ustasi bir as1gin 6nce hayat hikayesine bir goz
atmak gerekir (Bakirci, 2018: 160).

19. yiizyihn tamnms sairlerinden biri olan Seyrani’nin
asil adi Mehmet’tir. Kayseri’nin, eski ismi Everek olan
Develi ilcesinde diinyaya gelmistir (Yiiksel, 1987: 1).
Seyrani’nin dogum tarihi ile ilgili Ahmet Hazim [Ulusoy]
1807-1808 (Ulusoy, 1340: 6), Kadir Ozdamarlar 1788
(Ozdamarlar, yty: 9), Ibniillemin Mahmut Kemal Inal 1805
(Inal, 1988: 1698) yillarini zikretseler de son yillarda yapi-
lan ¢aligmalar neticesinde Seyrani’nin dogum tarihinin
1800 oldugu goriisii agirlik kazanmustir (Yiiksel, 1987: 1).

Babasi Oruza Cami imami Cafer Efendi, annesi
Emine Hatundur. llkdgrenimini Develi’de bulunan Oruza
Cami’nde imamlik yapan babasi imam Cafer Efendi’den
almistir. Daha sonra Develi’de bulunan Halasiye Med-
resesi’ne gitmis, burada iki y1l 6grenim gérmiis ancak
tahsilini tamamlamadan medreseden aynlmustir (Yiiksel,
1987: 2). Ogrenimini Istanbul’da kaldig: dénemde Kop-
riillti Medresesi’nde tamamlamistir (Albayrak, 2009: 37).

Seyrani’nin genclik yillarimin bir kismi Develi ve cev-
resinde ge¢mistir. 1821’lerde askere alindig1 ve asker-
liginin sekiz yil kadar siirdiigii anlagilmaktadir (Yiiksel,
1987: 2). Osmanlh Devleti’nin sikintih ddneminde sekiz yil
askerlik yapmasi onun daha sonra sdyleyecegi siirlerine
de yansimustir.

Develi’de bulundugu dénemde goérdiigii ritya neti-
cesinde asikhik yetenegi kazanmustir. Anlatilan ilk riiya
metni Ulusoy’a aittir (Ulusoy 1340: 3-4). Bir yaz sabahi
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babasi, Mehmet’i caminin kapisini agmak iizere camiye
gonderir. Rivayete gore camiyi agik ve 1siklan da yanik
bulan Mehmet burada nur yiizlii kimselerle karsilasir.
Heyecanlanarak bayillan Mehmet bu olay neticesinde
asiklik yetenegi kazanir ve saz calarak siir sdylemeye
baslar (Albayrak, 2009: 37).

Seyrani’nin bilinen resmi bir gorevi yoktur. Gegimini
asiklik yaparak kazanmaktadir. Ancak asi8in camiler igin
hat yazdi81, cami i¢i tezyinati yaptig1 bilinmektedir.

Seyrani Istanbul’a gitmeden 6nce evlenmis ve bu
evlilikten alti cocugu olmustur: Seyfullah, Nasrullah,
Emine, Fatma, Zeliha ve Havva. Halen Seyrani’nin soyun-
dan gelenlerin bir kismu Develi’de, bir kismi ise Nigde’de
ikamet etmektedir (Albayrak, 2009: 37).

Seyrani asiklhk yetenegi kazandiktan sonra evlen-
mistir (Catak, 1992: 10-11). Evlendikten sonra Istan-
bul’a giderek burada sanatini sergilemistir. Istanbul’a ne
zaman gittigi, ne kadar siire ve nerelerde kaldig1 hakkinda
resmi bilgi bulunmamaktadir. Ancak istanbul’a giderken
yaninda EvereK’in taminmis, zengin deri tiiccarlarindan
Agop Aga vardir. Nigde, Bor, Konya hattindan giderken
ugradig yerlerde calip séylemis, asiklarla atisms, gectigi
her yerde isim birakmustir (Yiiksel, 1987: 2). Seyrani’nin
Sultan Abdiilmecit déneminde (1839-1861) Istanbul>da
oldugu kaynaklar tarafindan bildirilmektedir. istanbubda
padisahin huzurunda sanatini icra ettigi de yine kay-
naklarda ifade edilmektedir. Sivri dili ve siirlerindeki
elestirilerden tist makamlardaki kisilerin rahatsiz olmasi
sebebiyle siirgiin cezasi almadan saraydaki hemsehrileri
tarafindan Istanbul’dan kaginlmistir. Nereye kacinldig),
hangi sehirleri gordiigii hususu da ihtilafhidir (Albayrak,
2009: 37). Seyrani’nin Mavis Aga, Ali Celaleddin Efendi
veya Develizade Kasim Pasa tarafindan Halep’e kacirildig
belirtilmistir (Yiiksel, 1987: 5). Seyrant'nin kaginldig yer/
yerlerden tekrar Kayseri’ye dondiigii ve mriiniin sonuna
kadar Kayseri’de yasadig1 bilinmekle beraber, 1866’da
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Develi’de vefat eden asigin mezarin yeri bilinmemekte-
dir. Bunun sebebi de sairin defnedildigi mezarhgin, daha
sonra Tirem mezarhigina nakledilmesidir (Yiiksel, 1987:
6; Albayrak, 2009: 37).

19. yiizyilda asiklarin ekseriyetle bir tarikata mensup
olmalari, tarikatlarin asiklar igin birer siginak olusu bir
stire icinde olsa Seyrantyi de etkilemistir. Onun siirle-
rinde bazi tarikat izleri bir arayigin, bir siginmanin ve
sairler arasinda molaya benzer bir hareketin tesirinden
baska bir sey degildir (Yiiksel, 1987: 5). Bazi kaynaklar
onun Naksibendilik, Kadirlik ve Bektasilik gibi tarikatlara
mensup oldugunu veya goéniil verdigini séylemektedir. Bu
tarikatlann siirlerinde izlerini bulmak miimkiindiir. Ancak
onun Bektasiligi benimsedigi ve siirlerinde dogrudan veya
dolayl olarak en ¢ok soz ettigi tarikat Bektasilik oldugu
soylenebilir (Aydogdu, 2011: 118-121). Bu agidan bakil-
diginda Seyrani, goniil kavramim ve bu kavramin anlam
diinyasim mensup oldugu tarikatin tesiriyle siirlerinde
kullandi@imi sdylemek yanhs olmasa gerek.

ASIK SEYANT'NIN $iiR DUNYASINDA

GONUL: ALLAH'IN EVi

Tirklerin islamiyet’le tamgmalarindan sonra 12. yiiz-
yilda Biiyiik Tiirkistan’da Ahmet Yesevi'yle baslayan
tasavvufi diisiince ve hareket onun gonderdigi doksan
dokuz bin miiridi (Képriilii, 1991: 34), yani “horasan
erenleri” ile Anadolu’ya taginmistir. Anadolu’nun iginde
bulundugu daginik, buhranl, sikintih dénemde bu erenler
Anadolu insanina umut olmuslardir. Horasan erenleri
Anadolu’'nun pek ¢ok yerinde tekke ve zaviyeler insa
etmis ve Anadolu’da bir tasavvuf iklimi olusturmaya
baslamislardir. Bu tasavvuf iklimi icerisinde Yunus Emre
basta olmak lizere pek cok mutasavvif yetismistir. “Sevgi
ve hosgoriiyli kendisine rehber edinen” Yunus Emre,
insanin 6nce gonliine dnem vermistir. Bu sebeple Yunus
Emre, goniil kavramim siirlerinde en ok isleyen bir sair
olarak kendinden sonra gelen sairlere goniil kavramn

kullanmalar konusunda ilham kaynag olmustur. Yunus
Emre’den ilham alarak siirlerinde goniil kavramni kul-
lanan bir agigimiz da goniil ehli Develili Asik Seyran?'dir.
Goniil, klasik Tirk edebiyatinda, asik edebiyatinda
ve dini tasavvufi Tiirk edebiyatinda en 6nemli ve en ¢ok
kullanilan kavramlardan biridir. Farsca “dil”, Arapga “kalp”,
Tiirkge “ytirek” kavramlari ile karsilanan goniil “insanin
manevi varligina, manevi giiciine, sevginin, nefretin,
inancin, iyi koti, biitiin duygularin tiimiiniin varligina
ve ifadesine verilen addir.” (Golpinarl, 2004: 127). Bir
bagka ifadeyle goniil, “insanin marifete erisme giicii”
veya “Allah’in evi” anlaminda yaraticinin tecelli ettigi,
goriiniis alanina giktig ve Allah ile ilgili bilgilerin geldigi
yer, insamn Allah yoluna agilan kapisi olarak algilanan ve
bu anlamda kutsal sayilan i¢ varlig1” (Gokbel, 2019: 317)
seklinde anlamlandinlmisti. Tasavvuf ehli her an her
yerde Allah’in hikmetini, sanat ve kudretini, sifatlarimn
tecellisini gérmek ister. Allah’in rahman ismiyle goniil
arasinda bir miinasebet vardir. Rahman kalp yufkaligidir.
Goniil de yaygin olarak “rahmet ve yumusaklik” anlamla-
rinda kullanilir. Bu durum géniilde rahman isminin tecelli
buldugunu gosterir. Imanin ve kiifriin merkezi kalptir.
Kalp iman nuru ile doldugunda goniil, inkara ve kiifre
yoneldiginde ise nefistir. Gonil ulviyete, nefis siifliyete
yonelir. Mana alemini kusatan goniil Hak yolcusunun
varacagl son merhaledir (Kurnaz, 1996: 151). Goniil
asigin askiyla ilgili her tiirlii gelismelerin algilandig) yerdir.
insanin yasamast icin génle olan ihtiyag ve can mefhumu
ona daha da énemli bir yer hazirlar. Goniil bir hitap yeridir.
Asik gonliiyle konusur, dertlesir (Pala, 2002: 179).
Asik Seyrani, genellikle hiciv sairi olarak bilinir. Ancak
siirlerine bakildiginda hiciv disinda pek ¢ok konuyu da
isledigi ve bunlardan sevgi, goniil konusu siirlerinde
onemli bir yer edindigi gériiliir. Seyrant’nin siirlerinde
“gonil” redifli alti (Aydogdu, 2011: 644, 645-646, 647,
648, 659, 650) siirinin yam sira pek cok siirinde goniil
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cesitli yonleriyle ele alinmistir. Agik Seyrantnin siirlerde
gonill bazen dost, sirdas, arkadas, bazen bir pehlivan,
bazen bir tandir, bazen deli, bazen viran sehir, bazen
eski libas, bazen Kabe, bazen Allah’in evi olur. Yunus’ta
oldugu gibi Seyrani’de de goniil, Allah’in ve askin tecelli
ettigi bir mekan olarak amlmistir.

Seyrani, kii¢iik yasta Hak varhginin hosnutlugunu
goérmiis telere gecip varli@a ermenin, sirlar aleminin
sahibini bulmanin yolunu tutmustur (URL-1).

Hak yolina gidenlerin

Asa olsam ellerine

Er pir vastin idenlerin

Kurban olsam dillerine

ek

Bir kdmilin yolun tutsam
Ask oduna yanip tiitsem
Biilbiil gibi feryad etsem
Muhabbetin giillerine (Aydogdu, 2011: 393)

Seyrani’ye gore hakikat kapisini sevgi agar. Sevgiden
kacan haktan kacar. ona gore giizellik sermayesini Hakk'in
cemalinden almistir. Askin muhabbet mayasi giizeli sev-
mekten ¢alinmigtir. Ulfet elinin ayasi Ars ve Kiirsi'den
genistir. Kalbin pasini ise agkin, sevginin aynasi siler.
Muhabbet ise bir canin bir cani sevisidir. Bir gonliin bir
goniile girisidir (URL-1).

Hakikat kapisin muhabbet acar

Muhabbetden kacan Hakk'dan da kacar

Ey(i)lik el kusudur kanadsiz ugar

Kemikde ilikde azab goriiniir (Aydogdu, 2011: 1026)

Seyrani’ye gore hakikat kapisini agan muhabbet ve
sevgidir. Muhabbetten ve sevgiden kacan Allah’tan uzak-
lasir. Ciinkil insan ancak sevgiyle Allah’a kavusabilir.

Insaf ii merhamet kimde var ise

Miimin-i kdmildir iman ondadir

Heva-y1 nefsine kim uyar ise
Miimin degil midir giiman ondadir (Aydogdu, 2011: 873)
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Seyrani de Yunus Emre gibi insan-1 kamil olma pesin-
dedir. O, ilahi sanatin mukaddes eseri olan insanin kiril-
masina, itilip kakilmasina, horlanmasina tahammiil etmez.
Ona gore insani seven, ask derdiyle hos olan, insaf ve
merhamet sahibi olan kisiler ancak kdmil miimin olabilir.

Sadiklarin dergahina vardin mi

El baglayip divanina durdun mu

Kirk dgiitten sen bir nasip aldin mi

Kadir kiymet hakkin bildin mi goniil (Yiiksel, 1987: 82)

Asik Seyani, goniilden sikayet eder. Ciinkii o goniil
ki sadiklann dergahina ugramamis, el baglayip divan
durmamus ve ne sdylenirse sdylensin séylenenden nasip
almamustir. Boyle olunca da gonliin kadir kiymet bilme-
mesinden dert yanmaktadir.

Gonliiyle hasbi hal eden Seyrani, gonliine der ki;
erenlerin tiirbesini taglayip biitiin giinahlan isledikten
sonra cennetten bir kogk isteyemezsin. Zira Cennet-i
aladan bir kosk istemek icin beg vakit namaz kilip sevaba
talip olmahsin.

Erenlerin tiirbesini taslarsin

Glinah koymaz sevap bilmez islersin

Cennet-i dlddan bir kosk istersin

Bes vakit nazma kildin mi géniil (Yiiksel, 1987: 82)

Asik Seyrani, cennete girmenin kolay olmadig bilir.
Sirat kopriisiinii ge¢cmek dyle kolay degildir. Zira o kdprii
dyle bir kopriidiir ki kildan ince, kiligtan keskindir. Oradan
gecmek Seyrant’yi koruttugu i¢in gonliinii teskin edemez.
Bu sebeple miskin gonliiniin Hakk'in rahmetine sigmaktan
baska caresi yoktur. Ancak Allah rahmet ederse sirati
kolaylkla gececektir.

Sirat kildan ince kilictan keskin

Secmeyince gonliim edemem teskin

Hakk'in rahmetinden bu goniil miskin

Geciip yol vermez ki sirati gecek (Yiiksel, 1987:77)

Seyrani glinahkar kisiyi yani kendini ve gonliinii yara-
liya, Allah’t da bu yaralari tedavi eden hekime benzetmis-
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tir. Hekime yarasiz vanlmayacag gibi, Allah’a glinahkar
gitsen bile O’nun bunu hos gérecegi, bu hatalar affederek
bir anlamda bizi iyilestirecegini sdyler (Aydogdu, 2011:
102). Kararsiz, garesiz, yarasiz goniil olmakla bu isler
olmaz. Niyazda kararsiz, dertte caresiz, tabip huzurunda
yarali olan gonle sifa Yaradan’dir:

Kalb-i asik, Hakk'in kenz-i irfani

lyd-i visalinin canin kurbani

Der ki varmak ddet degil Seyrani

Tabip huzuruna yarasiz géniil (Yiiksel, 1987: 82)

Seyrani’nin gonlii o kadar cogkundur ki adeta bir
tandir gibi yanmaktadir. Agigin gonlil, bir taraftan kar gibi
erirken, diger taraftan bir tandir gibi alev alevdir. Bu harl
tandirda bir as piser ki agin ne oldugu belli olmadig gibi
yananin ciger mi yoksa ytirek mi oldugu da belli degildir.

Uzerinde giines dogup asiyor

Eriyiip kar gibi bahtim iigtiyor

Goniil tandirinda bir as pisiyor

Yanan ciger midir yiirek mi bilmem (Yiiksel, 1987: 86).

Siyasi sebeplerle istanbul’dan Halep’e gitmek zorunda
kalan Asik Seyrani, hem silasindan hem yarindan, hem de
yaranindan ayn diismus ve bu ayriligin istirabim gonlii-
niin derununda hissetmistir. Gurbette miibarek bayram
gelmis ancak onun yaninda ne sevdigi ne de yarani vardir.
Bu durum karsisinda gonlii hicranla dolmus ve ayrihk
acisindan gonlil yangin yerine donmiistir.

Miibarek bayram da geldi yetisdi

Sevdigim malumin hicranda goniil

Vatanim yaranim aklima diisdi

Hiizn-i firakinla firkatde goniil (Aydogdu, 2011: 723).

Seyrani, gonliinii pehlivana benzeterek onu yormak
istemez. Uzun siiredir askla miicadele eden goniil peh-
livanini yormaktan imtina eder.

Coktan beri bu ask ile gliresir

Goéniil pehlivanini yoramiyorum (Yiiksel, 1987: 99)

diyen Seyrani, gonlii yorulursa, giiciiniin, kuvvetinin
kesileceginden, gonliiniin eski libas gibi sokiildiikce geri
dikilemeyeceginden korkar.

Eski libas gibi sairin gonlii

Sokiildiikce keri dikilmez imis (Yiiksel, 1987:125)

Hz. Ibrahim Mekke’de inga etmis oldugu Kabe, Allah’in
evidir. Kalp ise, manevi yonden Hakk’in binasidir. Onun
diinya ile ilgili hirs, kin, giybet, riya ve ev, araba, mal miilk
gibi gesitli maddi unsurlarla mesgul etmemek gerekir. Bu
durumda goniil Allah’in mekani olmaktan ¢ikar, put hane
olur. insana sevgi, baghlik, yasama arzusu, sadakat gibi
hasletleri kazandiran gonliin daima aziz tutulmasi gerekir.
Kalp kirmak kolay, yapmak ise zordur. Onun i¢in géniil
kirmamak gerekir, zira orada Allah taht kurmustur (Kaya,
2010: 342). “Alemden maksat ademdir” derler. Dolayi-
styla “adem”den maksat da kanaatimizce goniildiir. Allah,
insanin hamurunu yogururken icine, kendi zatinin tecelli
edebilecegi bir de “ayna” yerlestirmistir ki o da hig stip-
hesiz “goniil”diir. Yunus Emre’de oldugu gibi Seyrani’de
de goniil Kabe’ye, Beytullah’a benzetilmistir. Seyrani de
Kabe ile gonlii kiyaslayarak gonlii yeg tutmustur. Ona
gore Allah kullarimin gonliinii mesken tuttugu icin génlii
ziyaret Kabe’ye gore daha ustiindiir. Degerli olan Tann
yapisi goniildiir. Bir gonlii kirmak Allah’in evini yikmak
kadar biiytik bir glinahtir. Seyrani, asagidaki dortliigtinde
kendi kendine telkinde bulunmakta ve asla bir gonli
yikmamasi gerektigini belirtmektedir. Birilerine kizip
kendini Allah’in nzasindan ederek goniil kirma. Eger
gonl kirdiysan tovbe et ve elinden geliyorsa o kirdigin
gonli imar eyle. Zira kirdi@in goniil Beytullah’tir. Goniil
kiran Allah’ kirmig demektir. Bu yiizden kim goniil yikar
ise iki cihanda bedbaht olur.

Daralup kendini stkma Seyrani

Rizd-y1 Bari’den ¢ikma Seyrani

Goniil Beytullah'dir yikma Seyrani

Elinden gelir ise imaret eyle (Yiiksel, 1987: 48)
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veya
Goéniil Beytullah'dir misal-i sema
Direksiz halk olmus bir ibret-niima
Vade tamaminda misal-i hiima

Olur ismim var da cismim yok benim
(Aydogdu, 2011:723).

veya

Sah olan gedaya eylemez cevri

Amma sahdan sikdyetim ¢ok benim

Beytullah gonliimiin ismine kibri

Delemez hi¢ tokunmakla ok benim (Aydogdu, 2011: 723).

Asik Seyrani, insan varligini orijinal yapis! itibariyle
her seye kadir, ilahi varhigin mitkemmel bir goriintiisii
oldugunu bilmektedir. Seyranti, su dortliiglinde de insan
sahsiyetine ve gonliine hiirmet ve sevgiyi ifade etmeye
calismustir. Beseri ask goniilde tecelli eder. Agk derine
indikge stiveydaya ulasir ve beseri ask boylece ilahi aska
donisiir. Gontildeki bu agk yarasim goren Beytullah, yani
goniil karalar giyip yas tutar.

Askin kalbinde gériip yaray:

Beytullah yas tutmus giymis karay:

Derde Hakk'dan isteyelim ¢areyi

Dert olmaz elbette ¢aresiz goniil (Yiiksel, 1987: 83).

Asik Seyrani icin her goniil bir Kabe’dir. O gonlii
ziyaret etmeyi bilirsen hacca gitmis gibi Kabe’yi tavaf
etmis olursun. Ciinkii o gonlii mimarlarin en biiyigi
olan Allah, imar etmistir.

Bir ates diistirdiim bu cism i tene

Her goniil Kabe'dir tavaf idene

Bir can taksim oldi ctimle bedene

Cikmus bina degil mimar elinden (Aydogdu, 2011: 789).

Asagidaki dortliikte ise Seyrani, bir gonlii ziyaret
etmenin hacca gitmeyle esdeger oldugunu soyler. Hacca

gitmek hali vakti yerinde olan bir Miisliiman i¢in farzdir.
Eger giiciin, kuvvetin hacca gitmeye yetecek kadar yok
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ise bir gonlii ihya et. Clinkii o goniil Allah’in evidir, onu
ziyaret edersen Kabe’ye gitmis gibi sevap alirsin.

Tabib ister bu yareyi yarmaya

Zahm-1 agkin merhemini sarmaya

Kudretin yok ise Beyt'e varmaya

Goéniil Beytullah'tir ziyaret eyle (Yiiksel, 1987: 48)

SONUC

Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yeri olan goniil kavrami
Yunus Emre’nin siirleriyle birlikte Tiirk edebiyatinda kulla-
nmlmaya baslanmistir. Yunus Emre’den sonra pek ¢ok sair,
asik, ozan siirlerinde géniil kavramina yer vermislerdir.
Goniil kavramina yer veren asiklardan biri de Asik Seyrani
olmustur. Seyrani genellikle hiciv ve taglama sairi olarak
bilinmesine ragmen siirlerinde goniil kavramina Yunus
Emre penceresinde bakarak yer veren 6nemli asiklardan
biri olmustur. Beseri askin tecelli ettigi goniil, Seyrani
siirlerinde degisik sekillerde yer almistir. Asik Seyrani’nin
siirlerinde insan sevgisine bagh olarak goniil en ¢ok,
Tannnin insandaki yegane tecelli ettigi yer olarak anlam
ve kutsiyet kazanmistir. Kendi ifadesi ile ‘Beytullah, Kabe’
olan goniil bir mekan olarak yogun bir sekilde karsimiza
¢ikmaktadir. Dolayisiyla ‘goniil yapmak  en 6nemli insani
davranislardan kabul edilip tesvik goriirken tersine ‘goniil
yikmak’ da Kabe'yi yikmakla esdeger olarak kabul edilerek
elestirilmistir. Israrla goniil kirmamak gerektigini ifade
eden Seyrani, goniil kirmanin bu diinyada yapilan en
kotii davramslardan biri oldugunu diigtinir.
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Oz

Kayseri'nin Develi ilcesinde dogan Asik Seyran, 19. yiizyilin meshur halk asiklarindan biridir. Bir sair veya yazarin sanati degerlen-
dirilirken onun kelimelere yikledigi yeni anlamlara, yaptigi sira disi benzetmelere, estetik ve zeka tiriinii tamlamalara da bakilir. Bu
sebeple onun tercih ettigi niteleme sifatlari, sanatcinin ustaligini tespitte kullanilabilecek 6l¢itlerden birini olusturur. Bu arastirmada
Hasan Avni Yiiksel'in yazdigi “Asik Seyrani-Hayati ve Siirleri” adli kitaptan Seyrani'nin kullandigi niteleme sifatlari tespit edilerek
onun bu konudaki becerisi, yetenegi, sira disiligi ortaya konulmaya calisildi. Kullanilan kaynaktaki toplam 139 siirden tespit edilen
201 adet niteleme sifati, yapilarina gore siniflandirildi. Yabanci kékenli niteleme sifatlarinin Tiirkge sifatlardan daha fazla kullanildig:
gorildu. Kelime grubu yapisindaki sifatlarin -edat grubu ve isnat grubu yapisindaki birer 6rnek sayilmazsa- sifat-fiil grubu yapisinda
oldugu saptandi. Seyrani'nin sifat olarak en fazla (13 kez) kullandigi kelime «kara”dir. “Ciiriik sézler, emlek kuzu, kaypak Miisliman,
yahsi balik ve vay kaslar” tamlamalarindaki sifatlari bu isimler icin Seyrani’den bagka kullanan sanatci neredeyse yok gibidir. Asik Sey-
rani’ye mahsus olarak degerlendirilebilecek béyle 6zgiin sifatlarin sayica ¢ok az kullanilmasi bir anlamda onun séhretine ve ustaligina
uygun dismemektedir.

Anahtar Kelimeler: Asik Seyrani, yapilarina gére sifatlar, niteleme sifatlari, sira digi sifatlar

QUALITATIVE ADJECTIVES IN ASIK SEYRANT'S POEMS

Abstract

Poet Seyrani, who was born in the Develi district of Kayseri, is one of the famous minstrels of the 19th century. The art of a poet or
writer is evaluated according to the new meanings he attributes to words, the extraordinary similes he makes, and the aesthetic and
intelligent phrases. For this reason, his preferred descriptive adjectives constitute one of the criteria that can be used to determine
the artist’s mastery. In this research, the descriptive adjectives used by Seyrani in Hasan Avni Yiiksel's book “Asik Seyréni - His Life
and Poems” were determined and his skills, talents and extraordinaryness in this subject were revealed. In 139 poems in the book,
201 qualifying adjectives were identified and classified according to their structures. It has been seen that foreign origin qualifying
adjectives are used more than Turkish adjectives. It has been determined that the adjectives in the word group structure -except for
one example in preposition group and imputation group structure-are in the adjective-verb group structure. It was seen that Seyrani
used the word “black” as an adjective at most (13 times). There is hardly any artist other than Seyrani who uses the adjectives in the
phrases “rotten words, homeless lamb, slippery Muslim, delitable fish and vow eyebrows” for these names. It has been evaluated that
the very few use of such unique adjectives, which can be considered as peculiar to Asik Seyrant, in a sense does not suit his reputation
and mastery.

Keywords: Poet Seyrani, adjectives according to their structures, qualifying adjectives, extraordinary adjectives
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GiRig

Siirlerinde Tiirkge’yi ustaca kullanan ve asil ad
Mehmet olan Asik Seyrani, 19. yiizyihn meshur agik-
larindan biridir. Kayseri’nin Develi (eski adi Everek)
ilcesinde dogan Seyrant’nin dogum tarihi konusunda
kaynaklarda birlik olmasa da onun 1800’de dogduguna
dair kabuller fazladir.

Seyrani, ilk egitimini Oruza Camii Imami babasi Cafer
Efendi’den aldiktan sonra Halasiye Medresesi'ne gitmis
ancak tahsilini tamamlamadan ayrnilmistir. Siire geng yasta
baslayan Seyrani, kisa zamanda tanindiktan sonra gittigi
istanbul’da Kopriilii Medresesi talebelerinden olmus
ayrica hat ve nakkashk 6grenmistir. Karakteri, adalet ve
dogrulukla sekillendiginden her tiirlii zulme ve haksizliga
kars1 durmus, dogru bildigini séylemekten geri durmadig
icin de zaman zaman niifuzlu kimselerin ve tarikatlarin
da himayesine ihtiya¢ duymustur. Caresiz kaldiginda ise
Halep’e kacirilmis, yolu Bagdat’a ve Misira da diismustiir.
Memleketine dondiikten bir stire sonra cesitli vilayetleri
dolagmis yaslaninca tekrar Develi’ye donmiis ve 1866’da
vefat etmistir.

Aym mahlasi kullanan iki Seyrani daha vardir. Bun-
lardan biri Edirneli (Rumelili) digeriyse Ispartalidir. Bu
sebeple Seyrani’nin oldugu iddia edilen siirlerden bazi-
lariin diger Seyranilere ait olma ihtimali de vardir.
yazan Seyrani, asil sohretini halk siirinin nazim sekille-
rinde sade bir dille sdyledigi manzumelerine borc¢ludur.
Kendi yoresinin agizlarinda bulunan kelimeleri siirlerinde
ustaca kullanirken aruzla yazdig siirlerinde Arapca, Farsca
kelimelerle tamlamalari da kullanmistir. Atasozlerine ve
deyimlere manzumelerinde sik¢a yer veren Seyrani yeri
geldikce tesbih, mecazimiirsel, irsalimesel, telmih, tesbih,
tenastip, cinas gibi soz sanatlarina da bagvurur.

Bir sairin sanatinda ne kadar basarili oldugunu, sz
varligin, anlatim yetenegini tespit etmede onun kelime-
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lere yiikledigi yeni anlamlar, sira dis1 benzetmeler, estetik
ve zeka uirtinii tamlamalar, ince duygular 6nemli bir yer
tutar. Bu yiizden onun kullandi81 niteleme sifatlarini
tespit etmek onun edebi kisiligi hakkinda degerlendirme
yapilabilecek olciitlerden birini olusturur.

Kelime tiirleri i¢inde isim soylu olanlar grubunda
gosterilen sifatlar icin Korkmaz (2009), Tiirkiye Tiirkge-
si’nde ¢ok genis bir yeri olan sifatlarin kendi baslarina
bir varlig), bir nesneyi temsil etmeyip isimlerden 6nce
gelerek onlari niteleyen, nasil olduklarini gosteren veya
cesitli yonlerden belirten sozler olup, bunlann varlk ve
nesnelerde mevcut niteleme ve belirtme 6zelliklerini
soyut olarak gosteren kelimelerdir, tammlamasi yapar.
Tiim mevcudatin duyu organlarimizla algilanan veya
o varhga atfedilen boyut, sekil, bicim, renk, koku, tat,
uzaklik, sertlik, yumusaklk, yaratilis, ahiskanlik, beceri vb.
gibi her tiirlii dis ve i¢ 6zelliklerini bildirmeye, belirtmeye
yarayan sozler ise niteleme sifatlan olarak degerlendirilir:

“Sifatlar, dil bilgisinin icindeki gérevlerini, bir sanat-
cinin eline gectikten sonra ¢ok ¢ok asarlar, bambaska bir
glic kazanirlar. Sanatg, sifatlara, dil bilgisi 6devlerinin
disinda, daha 6nemli, daha degisik, daha giiclii 6devler
verir. Niteleme sifatlarinin niteleme 6devleri, sanatc¢imn
sezgi glictinde, yerli sdyleyislerle yeniden dogar, bam-
bagka bir akisa girerek yeni bir anlam ve biiyti kazanir.
Giinltik konugsmadaki “mavi boyunbagy, beyaz duvar, sar1
cicek, uzun boy, derin kuyu” takimlar, siirde, anlamlarinin
otelerine, siirlannin digina filiz veren, bambagka giizel-
likler alan bir durum kazanirlar” (Burdurlu, 1968: 137).

Bu arastirmada Seyrani’nin kullandig1 niteleme sifatlar
tespit edilerek onun bu konudaki becerisi, yetenegi, sira
disihgr ortaya konulmaya calisildi. Kaynak olarak Hasan
Avni Yiiksel tarafindan yazilan ve 1987 yilinda basilan
“Asik Seyrani -Hayat ve Siirleri” adh eser kullanildi. Bu
eserdeki toplam 139 siirin 114’ heceyle (94 kosma, 21
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semai), 25’1 aruzla (7 divan, 10 gazel, 4 semai, 3 kalenderf,
1 sarki) yazilmistir.

SEYRANI'NiN $iiRLERINDE

NITELEME SIFATLARI

Seyrant’nin bu eserdeki siirlerinde kullandig1 niteleme
sifatlar yapilarina gore asagidaki sekilde siniflandinlarak
degerlendirildi:

1. Basit (yalin) sifatlar

a) Tiirkge kokenliler

ak (dostine) (s. 141), ak (kafura) (s. 47), al (yanagina)
(5 kez) (s. 36), alcak yiice (daglarin) (s. 63), ay (kaslarina)
(s.37),alcak (fidanlarn) (s. 118), al yesil (cember) (s. 119),
bos (kiip) (s.35), ¢ig (siit) (s. 120), ¢irkin (nal) (s. 129),
cirkin (yiize) (s. 129), deli (goniil) (s. 116), deli (goniil) (s.
77), demir (carik) (s. 94), dogru (yoldan) (s. 41), dogru
(yoldan) (s. 67), eski (saraylan) (s. 113), glimiis (gerdan)
(2 kez) (s. 176), giizel (atimn) (s. 129), giizel bir (levha-i
tersim) (s. 170), glizel (manzar) (s. 170), giizel (renkler)
(3 kez) (s. 170), ince (miyanini) (s. 41), ince (sozliiylim)
(s. 102), kaba (yelden) (s. 45), kara (bahtim) (5 kez) (s.
89), kara (bahtim) (s. 138), kara (gozliim) (5 kez) (s. 101),
kara (gtinleri) (s. 58), kara (tasilen) (s. 58), kara (taslar1)
(s. 78), kara (toprak) (s. 111), kara (toprak) (s. 140), kara
(ylizltiytim) (s. 102), kizil (elmaya) (s. 173), kuru (¢aydan)
(s. 56), kuru (kovan) (s. 60), engin yiiksek diiz (ovada)
(s. 146), sagir (kulak) (s. 97), saglam (dal) (s. 35), sarp
(kalesin) (s. 78), temiz (imamm) (s. 97), ulu (bezirganlar)
(s.88), uyuz (it) (s. 122), yarim (gdzle) (s. 170), yay (kas-
larna) (s. 37), yesil (yapraga) (s. 66), yosma (bakisin) (s.
148), yiice (dag) (s. 124), yiice (dagdan) (s. 116).

Bu gruptaki niteleme sifatlan degerlendirildiginde
bunlarin basmakalip olarak kullanilan niteleme sifatlan
ve benzetmeler oldugu, 6zgiin olmadig1 gérilmektedir.

b) Yabanci kokenliler

acaib (kal'a) (s. 147), ahmer (lebin) (s. 69), beyaz
(hatem yiiziik) (s. 83), bicare (kulum) (s. 98), bicare (Sey-
rani) (s. 72), edna (kulun) (s. 67), edna (kuluna) (s. 78),
ela (gozlii) (s. 140), elvan (boyaga) (s. 45), fani (cihana)
(s. 52), fani (insana) (s. 61), fani (diinyada) (s. 47), garib
(as18n) (s. 107), garib (kullar1) (s. 100), garib (Manstr) (s.
78), garip (serimi) (s. 41), gonca (giilleri) (s. 100), gonce
(glildedir) (s. 118), gonce (giillerinden) (s. 69), gonce
(gll) (s. 133), gonce (giiliinden) (s. 78), giil (benzin)
(s. 105), giil (cemale) (s. 65), giil (gdgsiinii) (s. 38), giil
(handanim) (s. 64), haram (pekmezi) (s. 87), hay (kasla-
rina) (s. 37), helal (ekmegin) (s. 88), helal (mahsaliinii)
(s. 87), helal (siite) (s. 87), hos (nasihat) (s. 109), kahbe
(felek) (s. 138), kiraz (lebini) (s. 173), mah (riyundan) (s.
143), mah (yiiziin) (s. 137), melek (simanin) (s. 47), merd
(aslanlar) (s. 90), merd kahraman (er) (s. 90), nazenin
(tenin) (s. 84), sahte bir (cilveyle) (s. 34), samur (kiirke)
(s. 139), sim (gerdana) (s. 64), sim (gerdanlar) (s. 174),
sim (hanger) (s. 52), sim (tenini) (s. 173), sim (gerdani)
(s. 176), siyah (dilki) (s. 139), streta (insanlar) (s. 111),
seyda (biilbiiller), sirin (dilinden) (s. 78), sirin (zebane)
(s. 52), taze (civane) (s. 52), vay (kaslarna) (s. 37), viran
(gondil) (s. 149), zalim (felek) (s. 118).

Seyrant'nin aruzla yazdig) siirlerinden Farsca tamlama
seklinde tespit edilen niteleme sifatlan ise sunlardur:

asik-1 bicareler (s. 167), asik-1 sadiklarin (s. 155),
asik-1 iiftadeye (s. 155), baht-1 siyahim (s. 155), baht-1
siyahima (s. 73), baht-1 sim (s. 155), kiise-i mihnetde
(s. 157), muhbir-i sadik (s. 122), saki-i devran (s. 155).

2. Tiiremis sifatlar

ciiriik (sozler) (s. 102), ciiriik (binasin) (s. 107), dath
(canim) (s. 167), ala karh (dag) (s. 108), anasiz babasiz
(yetime) (s. 100), dikenli (callar) (s. 74), dikenli (calm) (s.
60), emlek (kuzu) (s. 133), kanl (yasilen) (s. 58), kaypak
(musliimani) (s. 117), kimsesiz (sahralarda) (s. 142),
otlu sulu (koyaga) (s. 45), pembe renkli (ruhsarin) (s.
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170), pismis (asa) (s. 129), soguk (su) (s. 129), solgun
(yiizlerimi) (s. 69), sulu (sirke) (s. 139), sulu (yalcinlar) (s.
144), tath (canin) (s. 70), tiirlii (hal) (s. 35), yahsi (balik) (s.
56), yakasiz (gomlege) (s. 108), yaradilmig (alem) (s. 52).

Arapca veya Farsca isimlere Tiirkge yapim ekleri
getirilmek suretiyle tiiretilen ve niteleme sifat1 olarak
kullanilan tiiremis sifatlar ise sunlardir: candan (muhab-
betin) (s. 34), hakikatli (yardan) (s. 41), kararsiz (goniil)
(s. 83), kurbanlik (tekeyim) (s. 35), nazh (dilber) (s. 84),
nazh (dostile) (s. 84), safali (baga) (s. 66).

Su iki misrada kafiye i¢in niteleme sifatinin yeri degis-
tirilmistir: Hak [parasiz] (murat) verici parasiz giizel (s.
83), [caresiz] dert olmaz elbette caresiz goniil (s. 83).

Buradakilerden “clirtik sozler, emlek kuzu, kaypak
misliiman, yahsi balik ve vay kaslar (kafiye icin secilmis
olmali)” tamlamalarinda kullanilan niteleme sifatlarinin
bu isimler i¢in tercih edildigi bagka drneklere diger sair
ve yazarlarin eserlerinde pek rastlanmamaktadir.

3. Sifat tamlamasi yapisindaki birlesik sifatlar

ala karli (dag) (s. 108), elvan diirlii (meyhaneler) (s.
114), pembe renkli (ruhsarin) (s. 170).

Arastirmada kullanilan kaynaktan bu yapida sadece
li¢ sifat tamlamast tespit edilmistir.

4. Kelime gruplarindan olusan sifatlar

a) Sifat-fiil grubu biciminde

Sifat-fiil yapma ekleriyle (-AcAk, -An, -Ar, -Asl, -DIk,
-mls/-mUs, -mAz) kurulan sifat-fiil gruplar bir isim veya
isim tamlamasinin 6niinde sifat gibi yer aldiginda bu
gruptaki sifat tamlamalarini olusturur:

-AcAk ekiyle: sdyleyecek (dili) (s. 20), dikilecek
(kudret) (s. 76).

-An ekiyle: bir elife dili donmeyen (siirtiik) (s. 130),
daglarda taslarda dolasan (yoriik) (s. 130), bu didemi silen
(dilber) (s. 143), can ipini ten yiiniinden saran (kirmen)
(s. 144), dikenli cahda acilan (giiller) (s. 63), dostlar1 dos-
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tundan ayiran (6liim) (s. 98), karsimizda giilen (dilber) (s.
143), merhametsiz olan (uli’l-emirler) (s. 32), ormanda
biiyiiyen (adam) (s. 130), Seyrani’nin halinden bilen
(dilber) (s. 143), sulu yal¢inlar éniinden acilan (giil) (s.
144); insanlar icine ¢ctkmayan (hodiik) (s. 130).

-DIk ekiyle: el ermedik géz gérmedik bir (nesne) (s.
44), bana zulmetmedik (zalim) (s. 60), bir sere gelmedik
(garet) (s. 62), meyvesi bitmedik (agaci) (s. 76), zahir
olmadik (kiymetden) (s. 163), ucu bulunmadik bdyle bir
(mana) (s. 44).

-mAz ekiyle: dil bilmez (dilberden) (s. 99).

-mls ekiyle: giinahdan siirmelenmis (goz-
lilytim) (s. 102).

b) Edat grubu biciminde

Yalin haldeki veya cekim eki almis bir ismin bir
edatla olusturdugu edat grubu, bir ismin 6niinde sifat
gorevinde kullanildiginda bu yapidaki sifatlar ortaya
cikar. Seyrani’nin siirlerinden sadece “gibi” edatiyla bu
yapida kurulmus ti¢ 6rnek tespit edilmistir: benim gibi
(divaneler) (s. 114), ok gibi (kirpigi) (s. 91), tavus gibi
(nakisin) (s. 148).

c) Isnat grubu bigiminde

Yalin haldeki veya iyelik eki alan ve kendine isnat
olunan bir isimle yine kendine isnat edilen bir sifattan
meydana gelen kelime grubu, sifat gorevinde kullanildi-
ginda bu yapida sifatlar ortaya ¢ikar. Tespit ettigimiz tek
ornek sudur: basi agik (divanesi) (s. 156).

Seyrani’nin siirlerinden tespit edilen toplam 201 nite-
leme sifati, yapilarina gére siniflandirilmis ve sayilar
asagidaki tabloda gosterilmistir:

Tablo: 1. Sifatlarin yapilarina gére dagilimi

Sifat Sayisi
Basit sifatlar (Tiirkce kokenli) 70
Basit sifatlar (yabanci kokenli) 65
Karisik kokenli 9
Tiiremis sifatlar 29
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Sifat Sayisi
Birlesik sifatlar (sifat tamlamast) 3
Kelime grubu yapisindaki sifatlar (sifat-fiil grubu) 23
Kelime grubu yapisindaki sifatlar (edat grubu) 1
Kelime grubu yapisindaki sifatlar (isnat grubu) 1
Toplam 201

Seyrani’nin kullandig1 yabanci kdkenli basit sifatlarin
sayica neredeyse Tirkce kokenlilerle denk olmasy, hatta
bu sayrya yabanci koklere Tiirkce yapim ekleri getirilerek
kullanilanlar dahil edildiginde yabanci kokenli sifatlarin
Tuirkge sifatlardan fazla olmasi, onun yasadig1 dénemde
bile Tiirk¢e’de yabanci dil unsurlarinin ne kadar fazla
oldugunu géstermesi bakimindan da énemlidir.

Seyrani’nin siirlerinde bir ismin birden fazla sifatla
nitelendigi 6rneklerin sayisi cok azdir. Kullanilan kaynakta
sadece li¢ 6rnek tespit edilmistir. Kelime grubu yapisin-
daki sifatlardan edat grubu ve isnat grubu yapisindaki
birer 6rnek sayillmazsa bu gruptaki niteleme sifatlarinin
hepsi sifat-fiil grubu yapisindadir.

Onun niteleme sifat1 olarak hangi kelimeleri kag kez
kullandig1 ise asagidaki tabloda gosterilmistir:

Tablo: 2. Sifatlarin kullanim sikligi

Niteleme sifati olarak kullanilan isimler Ka kezv
kullanildig

kara 13
al 6
gonce, sim 5
garip, giil, giizel 4
dikenli, fani, helal, sulu 3
ak, alcak, bicare, cirkin, deli, dogru, edna, elvan,
ince, kuru, mah, merd, nazli, siyah, sirin, tatli, 2
yiice
Digerleri (birer kez) 1

Tabloya bakildiginda Seyrant’nin sifat olarak en fazla
(13 kez) kullandigy kelimenin “kara” oldugu goriilmektedir.
Bunun es anlamlisi sayilabilecek “siyah” sozii ise sadece

iki yerde sifat olarak kullamlmistir. “Kara”dan sonra en
fazla (6 kez) kullanilan sifat ise “al”dir. “Kirmiz1” ve “kizil”
kelimeleri de sadece birer kez niteleme sifati olarak kul-
lanilmistir. En fazla kullanilan niteleme sifatlarinin ismi
renk bakimindan niteleyen kelimeler oldugu, belirgin bir
sekilde goriilmektedir.

SONUC

Halk siirimizin ustalarindan Asik Seyrani’nin siirlerinde
kullandig1 niteleme sifatlarini tespit i¢in yararlamlan
kaynakta bulunan toplam 139 siirinde onun 201 adet
niteleme sifati kullandig1 dikkate alimirsa, Seyrani’nin
siirlerinde niteleme sifatlarindan ¢okca yararlandig séy-
lenemez. Bunlardan 135’inin basit yapida olmasi halk
siiri i¢in sira digi degildir ama yabanci kokenli sifatlarin
(74 adet) sayica Tiirkge sifatlardan (70 adet) biraz fazla
olmas, koken itibariyle yabanci kelimelerin Tiirkge’deki
oranini géstermesi bakimindan dikkate degerdir.

Seyrani, niteleme sifat1 olarak sifat tamlamas yapi-
sindaki nitelemelere pek yer vermemistir. Kullanilan
kaynakta bunun ti¢ 6rnegine [ala karli (dag), elvan diirlii
(meyhaneler), pembe renkli (ruhsarin)] rastlanmstr.
Yapisina gore kelime grubu kurulusundaki niteleme sifat-
lannin ise neredeyse tamamu sifat-fiil grubu yapisindadir.

Seyrani’nin siirlerinde bir ismin birden fazla sifatla
nitelendigi 6rneklerin sayisi da ¢ok azdir: algak yiice
(daglarin) (s. 63), al yesil (cember) (s. 119), engin yiiksek
diiz (ovada) (s. 146).

Seyrani’nin niteleme sifati olarak tercih ettigi isimler-
den “kara” sozii kullamim sikhgina gére birinci siradadir.
Bu kelime niteleme sifati olarak 13 kez kullanilmistir.
Ikinci sirada ise 6 kez kullanilan “al” sozii vardir. Niteleme
sifati olarak “kara”nin es anlamlisi “siyah”a iki kez, “al”in
es anlamhlan “kizil” ve “kirmiz1”ya ise birer kez rastland.
“Gonce” ve “sim” sozlerine ise sifat gérevinde beser kez
yer verilmistir. Yukaridaki 2. tabloda da gortildtigii tizere

77



Ill. Uluslararasi Develi - Asik Seyranf ve Tirk Kiltiirii Kongresi / Seyrani Bildirileri / CILT Il

onun tercih ettigi niteleme sifatlar simirh sayidadir. Ayrica
bunlar, siklikla kullanilan ve bilinen kelimelerdir.
“Cuiriik sozler, emlek kuzu, kaypak Miisliiman, yahsi
balik ve vay kaslar (kafiye icin secilmis olmali)” tam-
lamalarinda kullanilan niteleme sifatlarinin bu isimler
icin tercih edildigi 6rneklere bagka sair ve yazarlarin
eserlerinde pek rastlanmamaktadir. Seyrani’'ye mahsus
olarak degerlendirilebilecek sifatlarin sayica ¢ok az olmasi,
onun sohretiyle ve ustaligiyla bir anlamda celismektedir.
Niteleme sifatlarini 6zgiin bigimde kullanma konusunda
Seyrant’nin pek de yaratici oldugunu sdylemek zordur.

KAYNAKCA
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ASIK SEYRANI’NIN SiiRLERINDE TASAVVUFT UNSURLAR VE
GUFTESI SEYRANIYE AiT iKi ESERIN MUZIKAL ANALIZi

Prof. Dr. Kubilay Kolukirik

Ahi Evran Universitesi Neset Ertas Glizel Sanatlar Fakultesi Miizik Bolimi Ogretim Uyesi

Ozet

Asik Seyrani 19. yiizyilda yagsamig halk sairi ve halk ozanidir. Seyrani’nin siirlerinde bazi edebi sanatlarin giizel 6rnekleri de mevcuttur.
Cinas, Seyrani'nin siirlerinde 6nemli bir yer tutar. Seyrani, siirlerinde atasozleri ve deyimleri ustalikla kullanmis, yasadigi dsnemdeki
sosyal meseleler iizerinde kafa yormus, tasavvufi diigtincelerini de siirlerine ustalikla yansitmig bir sairdir. Onun dile olan hakimiyeti
ve hakikatleri ustalikla haykirmasi halki ile arasinda goniilden bir képrii kurmasini saglamistir. Seyran halk siirinin pek cok tiiriinde
siirler yazmistir. Bunlar arasinda ilk sirayi taslamalar alir. Onun taslamalari ferdi boyutta degil, toplumsaldir. Bu ¢alismada onun
siirlerindeki tasavvufi diisiinceleri tespit edilerek, giiftesi ona ait iki eserin miizikal ¢éziimlemesini yapilmistir. Calismada dokiiman
analizi yontemini kullanilmistir.

Anahtar kelimeler: Asik Seyrani, tasavvuf diisiincesi, miizikal analiz

THE MYSTIC ELEMENTS IN ASIK SEYRANT'S POEMS AND THE
MUSICAL ANALYSIS OF SEYRAN'S TWO WONDERFUL WORKS

Abstract
Asik Seyrant is a folk poet and minstrel who lived in the 20th century. There are beautiful examples of some literary arts in Seyrani’s
poems. Punches have an important place in Seyrani’s poems. Seyrani is a poet who skillfully used proverbs and idioms in his poems,
pondered over the social issues of his time, and skillfully reflected his mystical thoughts in his poems. His command of the language
and his skillful shouting of the truth enabled him to build a bridge between himself and his people. Seyréni wrote poems in many
genres of folk poetry. Among these, grinding takes the first place. His satires are social, not individual. In this study, we determined
his mystical thoughts in his poems and analyzed the two works with his lyrics. We used the document analysis method in the study.
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1-GiRiS

Asikhk gelenegi, Tiirk kiiltiiriinde kokleri Orta Asya’ya
dayanan 6nemli bir gelenektir. islamiyet’ten énce Tiirk-
lerde “ozanlhk” gelenegi yaygind. Tiirklerin dini inanisla-
rini yerine getirirken yaptiklan térenlerde ozanlar da yer
aldig1 bilinmektedir. (Kopriilii, 1989: 159). Ozanlar siirek
avlarindan ve solenlerden sonra kahramanlik konulu
destanlar okur, orduda gesitli sosyal ve kiiltiirel etkinlik-
lerde bulunurdu. (Kopriili, 1989: 72). Tirklerin Islam’a
girisinden sonra Dini-tasavvufi halk edebiyati 6nemli
bir yer tutmustur.

Osmanl Devleti’'nde her sey kayit altina alinmaktaydi
ancak, Osmanlrda Divan edebiyatimin ana kaynaklarinda
divan sairlerinden sik¢a bahsedildigi halde asiklardan
yeterince s6z edilmedigini goriiyoruz. (Tolasa,1983: 3).

Anadolu’da olusmus olan Tiirk edebiyati, divan ede-
biyat, asik edebiyati, dini- tasavvufi Tiirk halk edebiyati
gibi disiplinlere aynlmis olsa da bu disiplinlerin beslendigi
kaynak aymdir. Kur'an ve hadislerin, peygamber ve evliya
menkibelerinin, tasavvufi kaynaklarin temel kaynaklar
oldugunu goriiyoruz.

12. yiizyilda Tirkistan’da ortaya tarikatini kurmus olan
Hoca Ahmet Yesevi'nin Anadolu’da olusan Tiirk edebiyati
lizerinde 6nemli katkilar olmus, bu 6gretiye bagh olan
dervis ve ozanlarin, 11. yiizyilldan itibaren Anadolu’ya
gelerek Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas-1 Veli gibi ilim
insanlarinin yetismelerine zemin hazirlamiglardir. Divan
sairleri ve asiklar, duygu ve diistincelerini egitim durum-
larina igerisinde yasadiklan mecraya gore farkl edebi
sekillerle ortaya koymuslardir. Agigin siirlerinde divan
sairlerinin aksine daha an-duru bir anlatim s6z konusudur.

Asik edebiyatinin, ozan-baksi edebiyat gelenegi-
nin Tirklerin islamiyet’i kabulilyle tasavvufi bir yapiya
buiriindtigu gériilmektedir. 15. yiizyila kadar dini-tasavvufi
halk edebiyati olarak tebartiz eden milli Tiirk edebiyati
15. yiizyilin sonlarindan sonra gesitli sosyal ve siyasi

8o

nedenlerden dolay: farkh bir dontisiime biirtinmiis ve
asik edebiyati olarak sekillenmeye baglamigtir.

15. ylizyihn ilk yanisinda Hurufiligin, Bektasi tekke-
lerine, oradan da yeniceri ocaklarna girmeye baslama-
styla, din dig1 unsurlar da zahiri bir tasavvuf rengi altinda
asik edebiyatina girmeye baslamistir. Asik edebiyatinda
Bektasi diistince yapisinin 6nemli dl¢tide etkisi goriil-
mektedir. Bu yiizyillda asikhk gelenegi kirsal yorelerde
yayginlik gdstermistir.

Tiirkler, Anadolu cografyasinda varhgin siirdiirmeye
basladiginda yeni bir kiiltiirel kimlik kazanmiglar, milli
karakterli yigitlik siirler séyleyen ozan-baksilarin yerini
islami 6ze bagh lirik siirler sdyleyen agiklar almigtir. Tiirk-
lerde [slamiyet dncesine dayanan bazi inang ve uygula-
malar, islami bir kimlige biiriinerek tarikatlara tagind.
Anadolu’da olusan bu Asik edebiyatinin, bir yoniiyle
Islamiyet dncesi Tiirk siirine, diger yoniiyle Bektasi siirine
dayandi@im soyleyebiliriz. (Artun,1996: 16)

Anadolu’yu yurt edinmis olan Tiirklerde 15. ytizyil-
dan sonra “ozan”in yerini “a4s1k”, kopuzun yerini “kara-
diizen, baglama, ¢dgiir, tambura, cura vb.” almigtir
(Kopriilii,1989: 57).

Asik edebiyati ozan-baksi geleneginin tiim 6zelliklerini
icermemektedir. Bu nedenle asiklik gelenegini ozan-baksi
geleneginin devami olarak nitelendirmek dogru degildir.
Asik edebiyatini Islami kiiltiiriin etkisi altina girdikten
sonra din dis1 karakter kazanan ozan-baksi gelenegi ve
yenigeri ocaklarimin kurulmasindan sonra Bektasi Tarikati
ve diger tekke mensuplarinin siirleriyle sekillendigini ve
bagimsiz bir edebiyat oldugunu soyleyebiliriz.

16. ylizyll asiklik geleneginin 15. yiizyihn ve Yunus
Emre geleneginin devamu niteliginde oldugunu ve 16.
ylizyildan itibaren yazili kaynaklara aktarilmaya baslanmig
oldugunu soyleyebiliriz. (Artun, 1996: 15).

16. ylizyilda Osmanh-Tiirk kiilttiriiniin zirvede oldu-
gunu, Anadolu Tiirk¢esi’nin yayginlasms oldugunu, asik-
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hk geleneginin 6n planda oldugunu, bu yiizyllda divan
sairlerinin biiylik merkezlerde toplanmalarina karsilk,
asiklarin Anadolu ve Rumeli’den baska Misir, Suriye,
Kuzey Afrika gibi imparatorlugun uzaklardaki topraklarina
kadar yayillmislardir. Bu asiklarin biiytik boliimii yeniceri
ve sipahi asiklaridir:

17. yiizyilda Osmanl imparatorlugu simirlarini genis-
letmis, Osmanl kiiltiirii ve uygarhg ileri diizeye ulagmus,
asiklann siirlerinde klasik siirin etkilerinin goriilmeye
baslandigini bazi asiklarin divan siirinin nazim sekillerini
ve aruz Olgusiinii kullanmaya baslamis oldugunu séyle-
yebiliriz. (Kopriilt, 1989: 286)

19. ylizyilda Batrda varligini hissettiren romantik akim
Osmanlryr da etkilemis, imparatorlugun parcalanmasi,
siyasi ve sosyal degisimler siirin konularini etkilemis, asik
siiri 5nemli bir gelisme gdsterememistir. Asik Seyrani de
bu yiizyilda yasams bir asiktir. Bu ylizyilda Osmanlrnin
yikilis siirecini hazirlayan énemli sosyal ve siyasi gelis-
meler vuku bulmustur.

2-BiLIMSEL CERCEVE

Bu béliimde arastirmanin dayandig bilim alanlan
olan halkbilim ve etnomiizikoloji disiplinlerine iliskin
bilgiler verilerek konunun bilimsel gergevesi olusturul-
maya calisilmistir.

2.1. Halkbilim

Ik kez William Thoms tarafindan kullanilmis olan halk
bilimi veya folklor, bir lilkede veya bélgede yasayan halkin
sOzlli edebiyatini, geleneklerini, torelerini, inanglarin,
mutfagini, miizigini, oyunlarim, halk hekimligini kisaca
halkin kiiltiir Girtinlerini inceleyerek bunlarin birbirleriyle
iligkilerini belirten bir bilim daldir. UNESCO tarafindan
2003 tarihinde somut olmayan kiiltiirel mirasin korun-
masi sozlesmesi kabul edilmistir. Yoresel anlamda derlen-
mis miizik eserleri somut olmayan kiiltiirel miras kapsa-
minda degerlendirebilecegimiz kiiltiir 6gelerindendir. Bu

calismada Asik Seyraninin siirlerindeki tasavvufi unsurlar
incelenmis, giiftesi Seyrani’ye ait iki eserin miizikal analizi
yapilmustir ki bu yoniiyle konu halkbilimi ile ilgilidir.

2.2. Etnomiizikoloji

Miizigi kiiltiirtin bir parcasi olarak inceleyen etnomii-
zikoloji, 19. yiizylhn sonlarinda Etnoloji ve Antropoloji
kapsaminda yapilan miizik aragtirmalarnin akabinde bir
bilim dal olarak 1950’li yillarda ortaya ¢ikmistir. Genel
olarak etnomiizikoloji, herhangi bir diinya miizik kiiltii-
riinti kendi sartlarn icerisinde kiiltiiriin diger unsurla-
riyla birlikte bilimsel olarak inceleyen bir disiplin olarak
taimlanabilir (Merriam, 1977: 189-204). Yani her miizik
kiiltlirtiiniin ve miiziksel bir durumun sadece kendi kiiltiirel
kosullart icinde nesnel olarak incelenmesi tizerine kurulan
etnomiizikolojinin inceleme alam disiplinlerarasi bag-
lamda giiniimiize kadar gelismistir. Bu calismada, giifteleri
Seyrani’ye ait iki eserin miizikal analizi yapilmistir ki bu
yoniiyle konu etnomiizikoloji konusu olarak incelenmistir.

3-YONTEM

Asik Seyrani ve onun siirlerindeki tasavvufi unsurlar
konusunda Agik Seyrani hakkinda yapilan bilimsel cals-
malar dokiiman analizi yontemi kullanilarak degerlendi-
rilmistir. Giiftesi Asik Seyrant'ye ait iki beste bilgisayar
nota yazimi programi ile notaya alinarak eserler ile ilgili
miizikal ¢dziimleme yontemi kullanilmigtir.

4-AgIK SEYRANT'NIN HAYATI

VEASIKLIKYONU

Asik Seyrani’nin dogum tarihiyle ilgili kesin bir bilgi
bulunmamakla beraber bir¢ok kaynakta sairin dogum
tarihini 1800 olarak gosterilmektedir (Catak, 1992, 9;
Kasir, 1984, Islamoglu, 2002, 16). Seyrani’nin hayati
hakkinda ilk bilgilere, Everekli Miiftiizade Ahmet Hazim
Bey' (Ulusoy)e ait olan Sanihat-1 Seyrdni adli eserde

1 Ahmet Hazim Bey, 1883’te Develi’nin Abdulbaki Mahallesi’nde
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rastlanmaktadir. Ahmet Hazim Bey’i Seyrani’nin hem-
sehrisi olmasi ve yasadigi zaman dilimi goz 6ntine alin-
diginda Seyrani’nin hayati hakkindaki vermis oldugu
bilginin dogruluguna hiikmedilebilir. (Aydogdu, 2011,
47). Ahmet Hazim Bey’in yukaridaki eserinde verdigi
bilgilere gére Seyrani, 1222 H (M. 1807/1808)de Kay-
seri’nin bugiinkii ad1 Develi olan Everek il¢esinin Oruza
Mahallesi’nde dogmustur.

Asik Seyrani’nin babasi ayni mahallenin camisinde
imamlk yapan Cafer Efendi'dir. Seyrani iki sene medrese
egitimi gordiikten sonra medreseden aynlmistir. Bu tarih-
lerde nerelere gittigi ve neler okudugu bilinmemektedir.
(Aydogdu, 2011, 47). Sultan Abdiilmecit (1823-1861)
Devri'nde (1839-1861) Istanbul’da bulunmus, baz iist
mevkilerde bulunan kisiler hakkinda kaleme aldi81 hicivler
yliziinden cezalandirilmak tizere aranirken bir hemseh-
risi araciligiyla memleketine kagirilmistir. H. 1283 (M.
1866/1867) yilinin baharinda vefat etmistir. Sairin mezari
Everek’tedir. (Ulusoy, 1340, 3-12)

Seyrani’nin badeli asik oldugu da Seyrani hakkinda
kabul goérmiis bilgilerdendir. Kaynaklarda Seyrani’nin
mabhlas aldig1 bu ritya hakkinda, birbirine yakin anlamda
bilgiler verilmektedir. Seyrani hakkinda ilk bilgileri veren
Ulusoy bu olay: sdyle anlatmistir:

“Bir yaz mevsiminin mehtapli bir gecesinde mahalle
mescidinin imami bulunan pederinin kapisi vurulur. Ve
‘cemaat digarida kaldi. Sabah namazinin vakti gecer’
gibi sesler yuikselir. Pederi yatagindan telagl bir sekilde
firlar. O zaman on bes yasinda bulunan oglu ‘Mehmet'i
camiyi agmak ve kandilleri yakmakla tavzif eder. Cocuk
mescidi agar. Fakat kandilleri yanmis bulur. Donuk ve
Olgtin 1siklar sacan kandillerin sua-yi1 rasedar! altinda
muntazam saflar baglayan yesil kavuklu, ak sakalli, iri

dogmustur. Ahmet Hazim Bey ‘Ulusoy’ soyadini almistir. 1948°de
Develi’de vefat eden Ulusoy, Tirem Mezarligi’na defnedilmistir
(Ozdamarlar, 2008, 75-79). Ulusoy Seyrani’nin siirlerini toplaya-
rak Sanihat-1 Seyrani adiyla yaymmlamistir (Aydogdu, 2011, 47).
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govdeli mehip kiyafetli, nurlu simali cemaat gortir. Bu
acayip ve mehip kiyafetlerin manzara-y1 umumiyesi
karsisinda titrer, korkar, diiser, bayilir ve giinlerce orta-
dan kaybolur. Yavrusunun bdyle esrarengiz bir sekilde
gaybubetinden dolay: validesi aglar. Cirpinir. Nihayet
bir hafta sonra Mehmetlikten Seyrdani mahlasl sairlige
istihale eden oglunu baygin bir halde kendi baglarinda
bulur” (Ulusoy, 1340, 3-4).

Ulusoy’dan sonra Seyrani hakkinda bilgi veren bazi
kaynaklarda da Seyrani'nin Asiklik yetenegini kazanmasi
ve mahlas almasi yasanan bu olaya baglanmistir. Bu
konuda islamoglu da ayni kanaattedir. Hatta Seyrani mah-
lasinin anlamim “bilinmeyen alemlerin seyyahi” olarak
aciklamigtir. (Islamoglu, 2002, 16)

Develili Miiftii Abdullah Develioglu’'nun babasi Siiley-
man Efendi’den alinan rivayette ise Seyrani’nin camiye
gitmesi babasinin hastalanmasina baglanmistir: Babasi
rahatsiz oldugu icin ogluna caminin anahtarin verir ve
camiye gidip namaz kildirmasini istemistir. Seyrani de
sabah oldu zannederek gece vakti camiye ulastiginda
camiyi acik, kandilleri yakilmis bulur. Camide bulunan,
tammadig) nur yiizli kisilere imamlik yapip disan ¢ikar.
Bu kisiler Seyrant’yi gezdirir. Elbiz baglarina iiziim yemeye
giderler. Mevsim kis ve etraf kar olmasina ragmen orada
iiziim yerler. Oradan Bagdat'a Imam-1 Azam’1 ziyarete
giderler. Doniiste tekrar Elbiz baglarina donerek, liziim
yedikten sonra ayrilirlar. Seyrani de evine doner ve yasa-
dig1 bu siradisi olaylardan sonra giizel siirler sdylemeye
baslar. (Ozdamarlar, 1978, 1)

Seyrani’nin evliligi hakkinda da bilgi bulunmamaktadir.
Seyrani’nin Seyfullah, Nasrullah, Emine, Fatma, Zeliha
ve Havva isimli alti cocugu olmustur. Seyrant’nin soy
agac1 Ali Catak tarafindan Kiiltiir Bakanlig Arsivi'nde
NE 1992.0002 numarah eserde gosterilmistir. Ayni soy
agaci Catak'in Biitiin Yonleriyle Seyrani adli eserinde
de bulunmaktadir (Catak, 1992, 480). Bu soy agacinda
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da goriilecegi gibi Seyrani’nin ogullanindan gelen nesli
hakkinda bilgi bulunmamaktadir.

Ailenin kizlar tarafindan biiyiik kismi Nigde ve Urgiip
civarina yerlesmistir. Agigin kendi ogullarindan sonraki
nesil, Seyrani ve onunla ilgili hadiselerle ilgilenmemistir.
Oglu Seyfullah’tan gelen nesli ile Kiz1 Fatma’dan gelen
nesli Develi’de ikamet etmektedir. Istanbul’daki yasanti-
sindan sonra Seyrant’nin Develi’ye hangi tarihte dondiigt
de bilinmemektedir. Ancak kaynaklar onun déndiikten
sonra Develi’den ayrilmadiginda birlesmektedir. Sairin
Develi’ye gelisinden 6liimiine kadar yoksul bir hayat
yasadig1 bilinmektedir (Aydogdu, 2011, 49).

Seyrant’nin 6liim tarihiyle ilgili de kesin bir bilgi bulun-
mamaktadir. Catak, disci Ibrahim Avernin not defterinden
aldig1 kayda dayanarak oliim tarihinin 14 Mayis 1866
oldugunu belirtmistir (Catak, 1992, 24). Seyrani’nin
mezarinn yeri de bilinmemektedir. Hagim Nezihi Okay
mezarliktaki tiim kemiklerle beraber Seyrani’nin de Tirem
Mezarhigrna nakledildigini ifade eder (Okay, 1953, 8).
Seyrani’nin gergek bir mezarnin bulunamamis olmasi
sebebiyle Develi Belediyesi sair i¢in bir anit mezar yap-
tirmistir (Aydogdu, 2011, 49).

Seyrant’nin 6grenimi hakkinda da yeterli bilgiler
bulunmamaktadir. ilk 6grenimini Develi’'deki Halasiye
Medresesi’nde gordiigii rivayeti kabul gérmiistiir. (Uygu-
ner, 1991, 9). Ali Catak ise Seyrant’nin ilk 6grenimini
babasi Cafer Efendi’den aldigini ifade etmistir (Catak,
1992, 9). islamoglu da Seyrani’nin babasindan egitim
aldi@ini sdylemis ancak bundan sonra iki y1l Halasiye Med-
resesi’ne devam ettigini aktarmigtir (islamoglu, 2002, 16).

Seyrani’nin Képrilii Medresesi'nde de 6grenim gor-
diigii ileri srtilmistiir. stanbul Cemberlitas’ta bulunan
bu medrese Kopriilii Kiilliyesi’nin bir parcasidir. Medrese
giiniimiizde Kubbealt1 Vakfi tarafindan kullamlmakta-
dir? Seyrani’nin bu medresede hangi yillarda 6grenim

2 “1661 yilinda Sadrazam Kopriiliit Mehmed Paga tarafindan yapti-

gordiigl bilinmemektedir. Yiiksel, bu medresede Sey-
rani’nin hat sanat1 ve nakkashgi 6grendigini aktarmistir
(Yuksel, 1985, 8).

Seyrani’nin Istanbul’da bulundugu dénemde sarayda
asiklar arasinda sanatini icra ederek nam saldig1 tahmin
edilmektedir. (Catak, 1992, 14-16). Yiiksel, yergilerden
dolay: sarayla iligkisinin pek iyi olmadigini fakat kah-
vehanelerde ise iyi bir performans sergileyerek kendi-
siyle atisanlara pes dedirttigini aktarmistir. Seyrani’nin
saraydan “tahsisat” alan asiklardan olup olmadig ise
bilinmemektedir (Yiiksel, 1985, 9).

5-ASIK SEYRANI'NiN SiiRLERINDE

TASAVVUFI UNSURLAR

Asik Seyrani'nin siirlerinde tasavvufi unsurlar yaygin
olarak kullanilmigti. Mahmud Kemal inal, Seyrani’nin
Naksbendi oldugunu sdylemistir. (Yildinnm, 2019, 417).

Tasavvufi deneyimi derin bir vecd ile yasamis olan
Seyrani, siirlerinde ayet-i kerimelere, hadis-i seriflere
sik¢a yer vermistir. insan gonlii “beytullah” olarak nite-
lendiren Seyrani, siirlerinde bir pire baglanmanin 6zle-
mini vurgulamistir.

Seyrant’nin bir tekke disiplini aldigina dair bilgi yoktur.
Seyrani iizerine yliksek lisans tezi hazirlayan Hasan Avni
Yiiksel, Seyrani’nin Bektasi olmadigini, sadece devrin
egilimleri dogrultusunda (“moda”) Bektasilige ilgi gos-
termis oldugunu soylemistir (Yiiksel, 1985, 9). Hasan
Ali Kasir, Seyrani’nin tekke disiplini almadi@im soyle-
mis, Seyrant’nin siirlerinden yola ¢ikarak onun Bektasi
olmadigini ancak donemin egilimleri icerisinde Bektasi
unsurlarm siirlerinde kullandigim belirtmistir. Kasir'a
gore Seyrani’nin Kuddusi Baba'yla® olan iliskisi de Sey-

rilmigtir. Medrese odalari revakli bir avlunun etrafinda L seklinde
siralanmistir. Yapida bugiin 9°u tam, 1°i yarim olmak iizere 10 oda
bulunmaktadir. 1984 yilinda Kubbealti Vakfi’na tahsis edilmis
medrese bakim ve onarimdan gegirilmistir.” http://www.kubbealti.
org.tr/DesktopDefault.aspx?tabid=70 -25.09.2010

3 Kuddusi Baba olarak bilinen Marasizade Seyh Ahmed Kuddusi
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rant’nin Bektasi olmadigimin bir ispatidir. Seyrant’nin bazi
tarikatlarin ulularindan bahsetmesini, onlara baghhgim
ifade etmesini ‘edep’e baglamistir (Kasir, 1999, 33-34).
islamoglu Seyrani’nin Halep’teki bir Kadiri seyhinden el
alip Kadiri Halifesi olarak memleketine dondiigiinti ifade
etmigtir (Islamoglu, 2002, 38). Seyrani’nin “Allah’a giden
yollar, mahlukatin nefesleri adedincedir™ diisturuna
sadik, biitiin Allah dostlarindan hiirmetle bahseden bir
anlayisa sahip oldugunu séyleyebiliriz.

Seyrani’nin siirlerinde en ¢ok karsimiza ¢ikan konular-
dan birisi Allah askidir. Sair, Allah’a saf bir kalp ile baghdir.
O’na olan askini biilbiiliin giile olan askiyla karsilastirarak
dile getirir: (Aydogdu, 2011, 323).

Biilbiil meftiin ise dikenli giile

Seyrani ‘asikdir bir Allah’ma

Asiklik geleneginde ilahi agk birinci derecede 6neme
haizdir. Seyrani’de de durum aymdir. Yukaridaki ifade-
sinde Seyrani kendisinin bir-tek olan Allah’a agkini dile
getirmistir. Asagidaki “Ask nasib eyledi Siibhan bizlere”
isimli siirinde ise bu askin Hak tarafindan kendisine ruh-
lar1 yaratip onlara kismetlerini verirken nasip etttigini
vurgulamustir: (Aydogdu, 2011, 323).

Ervahda her kismet virilir iken

‘Asik olsufi didi canan bizlere

Rihlar bir araya diziliir iken

‘Ask nasib eyledi Siibhan bizlere

Asik Seyrani, giinahkar kullan yaralya, Allah’1 da bu
yaralan tedavi eden hekime benzetmistir. Glinah isledik-
ten sonra ellerini agip istigfar eden kulu hekimin yaraly
iyilestirdigi gibi Allah’in giinahlarn affederek giinahkar kul-
lan iyilestirecegini ifade etmistir: (Aydogdu, 2011, 650).

Rebiiilevvel 1183 (M. 1769)’te Bor (Nigde)’da dogmustur.
Kuddusi Baba 1807-1810 Osmanli Rus Savasi’na katilmustir.
Naksibendi adabiyla yetistigi halde mesrebinin Naksibendi-
lik’ten ziyade Kadirilige uymasindan dolay1 Kadiri olmustur.

4 Seyhi, Te’vilat-1 Hadis-i Erbain, (Yazma) Istanbul Siileymaniye
Ktp. Hact Mahmud Efendi, Bl., Nu: 2710/1.vr. 43b-44a.
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Kalb-i ‘asik Hakk’1fi kenz-i ‘irfam

‘Iyd-1 visalinifi canim kurbani

Dir ki varmak ‘adet degil Seyrani

Tabib huztrma yarasiz goniil

Seyrani siirlerinde Hz. Peygamber’in hak pey-
gamber olduguna dair ifadelere yer vermistir:
(Aydogdu, 2011, 650).

Dinim Islam selametdir imanim

Ikran dilimde s6zimde buldim

Allah bir Restl hakk yokdir giimanim

fmanifi ndrmi 6zimde buldim

Seyrani, Ali imréan Stiresi’'nin 31. ayetinde ifade edilen
“De ki: Allah’ seviyorsaniz bana uyun da Allah da sizi
sevsin ve suglarinizi yarhgasin. Allah yarlgayicidir ve
rahimdir” Ayetindeki anlami su sekilde dile getirmistir:
(Aydogdu, 2011, 650)

Allah’1fi emrine muti‘im dirsefi

Restl’ifi emrine ita‘at eyle

Helal haram dimez buldigin yersefi

Mii’'minlik da‘vasim feragat eyle

Seyrani Hz. Peygamber’e duydugu muhabbeti su
sekilde ifade etmistir: (Aydogdu, 2011, 650)

Geliip ge¢mis iK’yliz bif yigirmi dort nebiyullah

Habib’im Ahmedi Muhtar beli diinyaya bir geldi

Seyrani siirlerinde Ehl-i Beyt ve Kerbela’dan bahset-
mistir. (Aydogdu, 2011, 423)

Kerbela halinden olmisiz agah

Susiz sehid itdi Yezid-i glimrah

Firat irmagindan bir katre eyvah

[Me]rhamet tesbihin deliip dakmadi (107/3)

Asik Seyrani siirlerinde adeta Melami mesrep ile
tasavvufi kavramlar olan “ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, pir,
nefes, irfan, arif, ticler, yediler, kirklar, kirklar kasesi,
ene’l-Hak, ente’l-Hak, dem, hii ism-i serifi, nefs-i emmare,
melamet, miinkir, vahdet, kesret, keramet, cem’, seyr-i
cemal, abdal, bezm-i ezel, vahdet-i kudret, kiintii kenz,
vird vb. bircok kavrami basariyla kullanmistir. Asik Sey-
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rani’nin tasavvufl diisiinceye olan ilgisi hem kal hem de
hal boyutu ile tebariiz etmistir.

Asik Seyrani tasavvufun temel ilkelerinden olan “diin-
yadan el cekme” anlayisi hakkinda su ifadeleri kullanmis-
tir: (Aydogdu, 2011, 664)

ikrar verdim Elest Bezminden dénmem

Verdigim ikran imandan aldim

Bir seyran goriindi kendi géziimde

Men bu mahabbeti bir candan aldim

Asik Seyrani, hakikat sirlarnin gizli oldugunu ve
bu konudaki bilgiyi Hz. Ali’den aldigini ifade etmistir:
(Aydogdu, 2011, 664)

Esrar-1hakikat gizli olup, onu Sahi Merdan’dan almistur:

Muhabbet goriinmez bilmem nerdedir

Gerceklere ayan bize perdedir

Esrar hakikat gizli yerdedir

Hakikat: Sah1 Merdandan aldim

6- GUFTESi ASIK SEYRANI'YE AiT

IKI ESERIN MUZIKAL ANALIZI

Miizikal ¢oziimleme konusuna gecmeden dnce Asik
Seyrani’nin miizik yoniine ve bestelenmis eserlerine
kisaca deginecegiz. Asik Seyrani’nin bir ‘sazl asik’
oldugu bilinmektedir. (Yore, 2015, 152) Seyrani yasadig
doénemde dogal olarak miizikle i iceydi.

Seyran i "yim bos kiip gibi ifilemem

Ug sifirla bir rakamifi bifilemem

Elimde ¢aldigim sazi difilemem

Askim sazi virir niir-1 hal bana (Aydogdu, 2011, 319)

Bir ¢ok sairin siirlerinde naklettigi gibi “Saz ¢calmayan
telin kadrin ne bilir” diyen Seyrani de siirlerinde miiziksel
unsurlara, en fazla saz (baglama) calgisina soz ile birlikte
yer vermistir (Satoglu, 1984: 7)

Ne ma‘den ne kimya sezer Seyran i

‘Askifi deryasinda yiizer Seyran 1

Bir saz bir s6z ile gezer Seyran i

El insani ‘abid ihsan diyerek (Aydogdu, 2011, 319)

Asik Seyrani miizisyenlik ve miizik yaratim agisindan
degerlendirildiginde, Ozdamarlar Seyrant’yi Develi’deki
calgi calanlar arasinda siralamasindan dolay: baglamay:
da iyi diizeyde ¢aldig1 sdylenebilir.

Asik Seyrani'ye ait siirlerden bazilari “sarki” formunda
bestelenmis ve seslendirilmistir. Bunlardan en mes-
huru Kemani Haydar Telhiiner’in besteledigi “Hiisniine
Guivenme Ey Ray-i Mahim” adh sarkidir. Halk siiri formun-
daki eserlerini ise ‘sazl asik’ olmasindan dolay1 kendisinin
saz esliginde yaratip seslendirdigi diistiniilebilir ki sozii
ve ezgisi Asik Seyrani'ye atfedilen ve sonradan derlenip
notaya alinan ‘deyis’, ‘taglama’ ve ‘tlirki’ formlarinda dort
ezgi tespit edilmistir. Bunlardan en bilinenleri “Hak Yoluna
Gidenlerin” ve “Ey Sevdigim Artik Yeter” adli eserlerdir.
Ayrica, Seyrani’nin siirleri baska bestekarlar tarafindan
da bestelenmistir.

Eser: 1
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Giiftesi Agik Seyranft'ye ait iki eserin notalan yazi-
larak bu iki eserin miizikal ¢6ziimlemesi asagidaki
gibi yapilmistir.

“Ezelden Her Kismet Verilir iken” adli eser, ussak
makaminda, sofyan usuliinde, “Deyis” formunda beste-
lenmistir. Deyis, Ttirk din masikisinin iki ana béliimiinden
Tekke Musikisi formlan arasinda yer alir. Eser bir soru
bir de cevap climleciginden olusmus, bir blimlii formda
bestelenmistir. Eser ulusal karakterli olup sozlii olarak
bestelenmistir. Tiirk halk edebiyatinda hece vezniyle
ve ezgi esliginde sdylenen manzumeler icin kullanilan
deyis dgretici, egitici, 6giit verici konular yaninda daha
cok Alevi-Bektasi edebiyati ve misikisinde dini-tasav-
vufi inanci ve tarikatin ilkelerini anlatan siirlerin genel
adidir. Sehir Bektasiliinde bestelenmis manzumelere
“nefes” denilmesine karsilik daha cok Dogu Anadolu’da
goriilen koy Bektasiliginde deyis kelimesi yaygindir. (Duy-
gulu, 1994: 263)

Eserin ugsak makaminin 6zelliklerini tam olarak yan-
sitmadig1 goriinmektedir. Giiftenin zemin béliimiinde
ussak makaminin giiclii perdesi olan “Neva” perdesinde
kalinmamus, “Cargah” perdesi lizerinde kalnmisti. Meyan
kisminda eksik “Hicaz dortliisii” hissettirilerek Neva'da
hicaz kalis duyurulmustur.

Eser: 2

“Eski Libas Gibi as18in Gonlii ” adh eser, hiiseyni maka-
minda, sofyan usuliinde, “Deyis” formunda bestelen-
mistir. Deyislerin miizikal olarak en 6nemli 6zelligi, bir
miizik climlesinin, azami olarak ifade edilebilecek sekilde,
miizikal ifadelerin aralarinda ufak degisiklikler ile tekrar
edilerek olusmaktadir. Deyisin, sozlii veya calgisal bolim-
lerinde uygulanan miizikal motif degisimi, ahsilagelmis
haliyle tiim ozanlar tarafinda oldugu sekilde ¢alinip soy-
lendigi gibi, ozanlar, soyledikleri miizikal ifadeyle ya da
caldiklar1 enstriimana olan hakimiyet diizeyleri ile ilgili
olarak dogaclayabilirler (Yore, 2011, 5.222).
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Deyis, Tiirk din musikisinin iki ana béliimiinden Tekke
Musikisi formlan arasinda yer ahr. Bir béliimlii formda
bestelenmistir. Eser ulusal karakterli olup sozlii olarak
bestelenmistir. Eserin Hiiseyni makaminin 6zelliklerini
tam olarak yansitmaktadir.

7-SONUC

Asik Seyrani hakkinda yapilmis énemli calismalar
bulunmaktadir. Ancak bu calismalar daha ¢ok Asik Sey-
rani’nin edebi yonii ile ilgilidir. Bu calisma ile Asik Sey-
rani’nin siirlerindeki tasavvufi unsurlar tespit edilerek
bestelenmis iki siirinin miizikal incelemesi yapilmistir.
Seyrani’nin dini degerlere bagh bir asik oldugu, yasadig
donemde yapilan haksizliklara kars: durus gerceklestiren
cesur bir kisi oldugu anlasilmistir. Seyrant’nin siirle-
rinde Allah askini, Allah’in sifatlarini, Hz. Peygamber ve
Ehl-i Beyt sevgisini ¢ok canl bir sekilde islemis oldugu,
siirlerinde kullandig1 tasavvufi terimlerin halk arasinda
yaygin olarak bilinen kavramlar oldugu goriilmektedir.
Bu baglamda onun siirlerinde halkin seviyesine uygun
eserler verdigi anlagiimaktadir.

Asik Seyran?’nin herhangi bir tarikata bagl olup olma-
di8), anlasilamamaktadir. Seyrant’nin siirlerinde Kadirilik,
Naksilik ve Bektasilik tarikatlaninin tigiine iligkin izlerin
oldugu goriilmekle birlikte onun yorede Siinni gizgide,
tarikat ehli bir kisi olarak tammp bilinmekte ve yasatil-
makta oldugu anlagiimaktadir.

Asik Seyrani’nin siirleri iizerine yapilan besteler calis-
mamizda tespit edilmistir. Bu calisma ile giiftesi Asik
Seyrani’ye ait bestelenmis iki eserin notalar verilerek
miizikal ¢oziimlemeleri yapilmistir. S6z konusu iki eserin
de “Deyis” formunda bestelendigi tespit edilmistir. Eser-
lerden birisinin ussak makaminda, sofyan usuliinde,
digerinin ise hiiseyni makaminda, sofyan usuliinde bes-
telenmis oldugu tespit edilmistir.

Tiirklerin 6z kiiltiirii olan asiklik geleneginin devletin
maddi ve manevi bakimdan destegini arttirmasi, Kiiltiir

Bakanhg: biinyesinde asiklann belli kistaslar ¢erceve-
sinde kayit altina alinarak bu baglamda kadrolarin ihdasi
bu gelenegin 6nemi ve aktarimi agisindan son derece
gereklilik gostermektedir.
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Oz

Mizah, diistinceleri aktarmanin en etkili yollarindan biridir. Bu yiizden Osmanli toplumunda oldukga genis ve zengin bir mizah ede-
biyati mevcuttur. Osmanli'da mizah, “sathiyyat’, “hezliyyat” ve “miizah” tabirlerinin sinirlari icinde yer alir. XIX. yiizyilin 6nde gelen
asiklarindan biri olan Seyréni'nin de bu sinirlar iginde eserlerinde mizaha yer verdigi gorilmektedir. Esasinda Seyréni’nin siir iislubunu
belirleyen temel husus, mizah anlayisi olmustur. Sosyal hicvi iistiin gorerek diistincelerini hafif bir mizah havasi icinde ifade etmis ve
béylece tesir alanini genisletmesini bilmistir. Seyrani'nin 6ne cikan bir baska 6zelligi de téreli mizah anlayisina sahip olusudur. Yani
merkezinde Kur'an’in ve Hz. Peygamber’in oldugu bir mizah anlayisini benimsemistir. Nebevi terbiyeyi esas alarak seviyeli bir mizaha
y6nelmis ve eserlerinde gériislerini isyan ve istihzaya diismeden basarili bir sekilde ortaya koymustur. Seyrani’nin toreli mizah anla-
yisinin dayandigi bir diger 6nemli kavram ise adalettir. Hicivlerine ve hicivdeki basarisina bakilirsa ondaki hezl ve hicvin temelinde
adalet duygusu yatar. Bu ylizden Seyrani, mizaha dénik realist bir anlayisla dsneminde oldukca basarili eserler vermistir.

Anahtar kelimeler: Mizah, Sathiyat, Hezliyat, Asik Seyrani.

ASIK SEYRANI IN THE MIRROR OF TRADITIONAL HUMOR

Abstract

Humor is one of the most effective ways to convey thoughts. Therefore, there is a very wide and rich humor literature in Ottoman
society. In the Ottoman Empire, humor takes place within the boundaries of the terms “sathiyyat”, “hezliyyat” and “muzah”. XIX. It is
seen that Seyrani, one of the leading minstrels of the 20th century, included humor in his works within these limits. In fact, the main
point that determined Seyréni’s poetry style was his sense of humor. Considering social satire superior, he expressed his thoughts in
a light humorous manner, thus expanding his sphere of influence. Another prominent feature of Seyrani is his moral sense of humor.
In other words, the Qur'an and Hz. Muhammed adopted a sense of humor of the Prophet. Based on the Prophetic upbringing, he
turned to a level humor and successfully revealed his views in his works without falling into rebellion and sarcasm. Another import-
ant concept on which Seyrani’s moral sense of humor is based is justice. Judging by his satires and his success in satire, his sense of
justice lies at the heart of his satire and satire. For this reason, Seyrani produced very successful works in his period with a realist
understanding of humor.

Keywords: Humor, Sathiyat, Hezliyat, Asik Seyrani.
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“Asik, deliden diizgiin sayiklayan adamdir.”
Behget Kemal Caglar

1-GiRiS

Mizah, diisiinceleri saka ve niiktelerle stisleyerek anla-
tan soz ve yazi ¢esidi olarak kabul edilmektedir. Mizahta
temel gaye, giildiirme olsa da ¢ok defa giildiirmenin
altinda fert ve toplumdaki aksakliklar1 ve ¢irkinlikleri
elestirme, igneleme ve diizeltme amaclar da gizlidir
(Durmus, 2020: 205).

Lamartin’in belirttigi tizere Tiirklerde mizahin “hadi-
seleri hafizada yasatmanin en saglam yolu” (Kutay, 2013:
9) olarak goriilmesi oldukga genis ve zengin bir mizahi
edebiyati da beraberinde getirmistir. Osmanlr'da ise
bugiin kisaca “mizah” adini verdigimiz mefhum, “sathiy-
yat”, “hezliyyat” ve “miizah” tabirlerinin simirlan i¢inde yer
almstir (Kutay, 2013: 9). Ahmet Talat Onay’in aktardig
bilgilere gore hezliyat ve sathiyyat ayni zamanda halk
siirinin nev’ileri arasinda da yer almaktadir (Onay, 1996:
137). Dolayisiyla Seyrani’de mizahi, s6z konusu tabirlerin
sinirlart ierisinde degerlendirmek elzemdir.

Seyrani’de mizahin esasini, merkezinde Kur'an ve Hz.
Peygamber’in glilme ve mizah anlayisinin yer aldig toreli
mizah olusturur. Toreli mizah, Hz. Peygamber’in mizahla
ilgili hadislerine bagh “nebevi 6greti”yi (Ebu Muhammed
Hamis es-Said, 2007: 17) esas ali. Bu 6gretiye gore,
“kotii gtilme”, “alayci giilme” yasaklanmis; insani hakikata
gotiirecek iyi giilme ise tegvik edilmistir. Bu olguya bagh
olarak da ¢ok zengin bir gelenek olusmus, dyle ki mizah
Arapca’da gercek bir edebi tiir halini almis; fikra, niikte,
nadire derlemelerinin sayisi hizla artrstir; bunlarin iki
islevi vardir: insam gevsetmek, ‘ciddiyetten ¢ikarip din-
lendirmek; ama ayni zamanda orfi kurallara uygun ahlakc
bir amagla insani egitmek. Bu baglamda fikra anlatmak,
fikracilik bir tiir meslek haline gelmis, dinleyicileri ya da
okuyuculan giildiirmeye yonelik teknikler gelistirilmistir
(Georgeon, 1996: 89-90). Dolayisiyla Seyrani’de de bu
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gildiirmeye doniik toreli bir mizah anlayisi gelismistir.
Zira Nihad M. Cetin’in belirttigi iizere o, hiciv edebiyati-
mizin en nezih niimunelerini vermistir (Cetin, 1955: 98).

2-ASIK SEYRANI'DE MiZAH

Onay, halk siiri geleneginde sathiyati, “dudaklarda bir
tebessiim uyandirmak maksadiyla soylenen manzumeler”
olarak ifade etmekte, “sathiyatin en giizel niimuneleri’ni
ise mizahi destanlarda bulabilecegimizi bildirmektedir
(Onay, 1996: 357). Hatta Seyrani’nin “Nasihat Destam”ni
da bunlarn icerisinde gdstermektedir (Onay, 1996: 359).
Onay, tamamen dini bir niteligi haiz sathiyat: ise “sathi-
yat-1sofiyane” olarak adlandirmakta ve “bazi meczublarn
sOzlerini takliden yazilmis, zahirde sagma zannolunan,
fakat serh ve tahlili halinde manidar oldugu anlasilan
eserler” (Onay, 1996: 366) seklinde tammlamaktadr.
Agah Sirn Levend sathiyati, eski edebiyattaki mizah
tirleri icerisinde saymakla birlikte, bunun ashnda bir
tasavvuf terimi oldugunu belirtmektedir (1971: 39).
Abdiilkadir Daglar ise tiirii sadece islami-tasavvufi ede-
biyat geleneginin sinirlari icerisinde diigtinmenin bu tiire
haksizlik sayilacagini ve tiiriin simrlanm daraltacagim
ifade etmektedir (Daglar, 2018: 133). Dolayisiyla tiiriin
sinirlarini genis tutmanin liizumu ortadadir.

Sufi gelenekte sath, irfani bir terim olarak muhtelif
anlamlara gelir. Bir anlama gore salikte icat edilen asin
derecedeki vecd ve cogku halidir. Bu nedenle vecd halinde
olan fert (sufi) tarafindan bazi kelime ve sozler sdylenir ki
bunlara “sath” denilmektedir. Sathiye ise sufinin kalbinden
tasan ilahi hakikatlari ifade eder (Uludag, 2010: 370).
Dinin zahiri hiikiimlerine uymayan bir izlenim verme,
muglaklik ve miiphemlik, sathiyelerin genel niteligidir
(Uludag, 2010: 370). Kisacasi, Hakk'in azameti ve tecel-
lilerinin giizelligi karsisinda hayrete diisiip kendinden
gecen bazi sufiler manevi serhosluk (sekr) ve fena halinde
sathiyeler sdylemislerdir (Uludag, 2010: 370).
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Sanihat-1 Seyranide Seyrani hakkinda aktarilan, “[rti-
cal suretiyle meydana getirdigi destanlarin mevzuunu,
suret-i tertibini, zihnen tespit ederken goziinii sabit bir
noktaya diker, duistiniir; elini kafatasinin zirvesinde dolas-
tirir; muhitinden merkezine dogru bozulan gerilesen
dudaginin bir iki saniye kadar takallusunu ‘sinirlilerde
tesadiif edilen birkac tik yapmasinr’ miiteakip soyler,
cosar, tasarmis. Musikiye olan kabiliyetsizligine ragmen
kirik telli, carpik kollu, yamr1 yumru sazin1 bazen omu-
zunda tasir imis. Muhaverat-1 adiyesinde bile sozlerini
rumuzlu soyler imis” (Ulusoy, 1340: 9) seklindeki riva-
yet, onun bu hali de bizzat tecriibe ettigini gostermesi
agisindan hayli dikkat gekicidir. Ayrica rivayette gecen
onun “rumuzlu sdzler”e asinalig1 da sathiyenin dogasina
oldukca uygundur. Yine Seyrani’nin halk nezdinde meczup
bir asik olarak telakki edilmesi de onun “sathiye maka-
mindaki kisilerden” (Daglar 2018: 118) biri oldugunu
akla getirmektedir. Dolayisiyla yukarida Onay’in da ifade
ettigi gibi Seyrani’ye ait tiim destanlan sathiyatin sinirlan
icerisinde degerlendirebilmek miimkiindiir. Fakat onun
kosmalar icerisinde yer alan su siir, tiire 6rnek olmasi
agisindan hayli ilginctir:

Istemez bir hdkim sahidi baydan

Kurda koyun ata eger har dise

Pismis balik tutdum ben kuru ¢aydan

Yerden gbge dogru yagar kar dise

Sanma zengin dengin yolda kodurur
Mali ile giinah kirin yudurur
Miiftiiye kadiya beli dedirir

Sdgiitde kavakda biter nar dise

Yorulmaz Seyrani Hak yolda yelen
Hak rahmeti giinah clirmiinti silen
Hak yaninda kendin giinahsiz bilen
Gam yemezdim bana glinahkar dise
(Aydogdu, 2011: 406).

Bir niishasinda “dalkavukluk” baghg: altinda aktarilan
bu siir, “adalet” zemini lizerine “zenginler” lizerine ustaca
kurgulanmistir. Siirde, adaletin Hak’tan ve haklidan yana
degil de zenginden yana islemesinin elestirisi vardir.
Fakat bu elestiri, alay ve mizaha meyyal bir sekilde sat-
hiyata bagh yapilmistir. Tasavvufi zeminde sathiyata
bagh mizahin dogrudan “akl-1 ma‘as”tan “akl-1 ma‘ad”a
giden bir hikmet tarafi da vardir (Daglar, 2017: 1-15).
Seyrani’nin bunu ise elbette irticale doniik performansa
baglh oldugu i¢in dogrudan “akl-1 ma‘as”tan hareketle
kurguladig1 gériilmektedir.

Yine Seyrani, bir bagka siirinde de “iyi” ile “kotii”
lizerinden toplumda kotii insanlarin daha fazla niifuz
sahibi olmasinin elestirisini, tamamen birbirine zit diisen
durumlan aktarmak suretiyle yapmaktadir:

Toprak ejder olmus varani yutmus

Gaflet besiginde sagi unutmusg

Kedi var arslanin yerini tutmus

Arslan var adina kedi séylenir

Bir kétiinin eli erse varliga
Dirler ana aman beni yarliga
Bir iyinin eli diisse darliga
Veliyyullah olsa gidi s6ylenir

Yolcular yanilir yollar yaniimaz
Merhemin bulmayan yara onulmaz
Su diinyada kétii iyi anilmaz
Herkesin serefi siidi séylenir

Haydar-1 Kerrdrves deven yedince

Canini Mevla'ya teslim idince

Diinya’dan Seyrani gégiip gidince

Anilir dillerde adi séylenir (Aydogdu, 2011: 984).

Seyrani’nin asagidaki siirinde ise sathiyede Hakk’a
farklr hitap sekillerinden biri olan “arbede”ye, yani “kur-
biyet makaminda bulunan salikin ilahi agkla kendinden

o1
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gecerek Hakk’a serzeniste bulunmasi’na (Uludag, 1991:
347), yakin bir soyleyis vardir:

Destgirlik ummam senden bir zaman
Goster agacinda saglam dal bana
Pervazima dardir genis asuman
Daima agikdir istikbal bana

Mesnedim yok azlim kayg: cekeyim
Ustabasi gibi 6l¢iip dékeyim

Evvel ahir bir kurbanlik tekeyim
Vakti gelsin bigagini ¢al bana

Seyrani’yim bos kiip gibi inlemem

U sifirla bir rakamin binlemem

Elimde ¢aldigim sazi dinlemem

Askim sazi verir tiirlii hal bana (Aydogdu, 2011: 319).

Fakat Seyrani’de Hak ve hakikata tam bir teslimiyet
hali sezilmektedir. Yukarida goriildiigti tizere, bunun igin
elinde caldig1 saza bile biganedir. Zira kendisi, dogrudan
“ask” makamina baghdir. Bu da onun kurbiyetine isaret
eder. Hatta bu hal lizere, kara bahti {izerinden bile tebes-
stime kapi aralar:

Nice defterlerden ismim sildirdim
Gelmedi hi¢ senden ses kara bahtim
Askim gemisinde yelken yok bildim
Durma lodos gibi es kara bahtim

Ahdettim bir gonca yolmamasina
Bir ¢dre bulmadim solmamasina

Ask derdine derman olmamasina
Katiyyen iimidin kes kara bahtim

Alem yikicidir yok bir yapucu
Kimi cellad olmis kimi kapucu
Evvel giymez iken mesti pabucu
Verdirdin ¢ariga mes kara bahtim

Adir meclislerden bikilmaz iken
Mengeneye versen sikilmaz iken

Seyrani arslana yikilmaz iken

Dedirdin tilkiye pes kara bahtim (Aydogdu,
2011:678-679).
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Onay’inda (1996: 357) giizel bir sathiye 6rnegi oldugu
icin eserine aldig1 bu siirde Seyrani kendisini, agki ve
asikh@ini gercekten idrak ve ispat etmis biiyiik bir sanat-
kar olarak betimler. Ama ne var ki bahti kendisine yar
olmamus, arslana bile yikilmayan Seyrani tilkiye “pes”
demek zorunda kalmistir. Zira Seyrani’de kadere tam
bir teslimiyet vardir. Dolayisiyla zit durumlar siirde her
ne kadar mizaha yol a¢sa da aslinda hakikat alaninda
kaderin, yani Hak’tan gelen hayir ve serrin temsillerine
doniligmiistiir. Yani ona gore gercek akil sahipleri her
kosulda bu temsillerden yola cikarak hakka kavusmak
zorundadir. Oyle ki Seyrani bir siirinde gergek mizah
nesnesi Nasreddin Hoca'yr' da bu gayesine vesile kilmistir:

Zat-1 Hak batilligi miimkiin degil itmez kabill

Hakk'a batildir diyenler var ise batildir ol

Hace Nasreddin batirmis corbaya kiirkiin yenin
Sadr-1 meclisde kuid itdirmemisdir kbhne ¢ul

Ahsen-i stiret niibiivvet sirrina mahrem olur
Ask-1 Leyld ile Mecniin Hakk'a bulmugdur viisil

Belki acizdir bunu hall itmege fikr-i beser
Hak yaratmig belki bu Leyld’y1 Mecniin’a resiil

Halik'in indinde varsa kiymeti mahlikunun
Nakd-i enfas-1 hayatindan gider Hallak'a yol

Séyledi Seyrdni'ye bir s6z bilen soz kadrini
Kiymetin élcer bu séziin stiphesiz ehl-i ukil (Aydogdu,
2011:1224).

Yukaridaki siirinde Seyrani, basta Nasreddin Hoca’nin
“ye kiirkiim ye” fikras! olmak tizere Leyla ile Mecnun

1 Seyrani’nin burada Nasreddin Hoca'ya yer vermesi tesadiift
degildir. Zira Nasreddin Hoca, toreli halk mizahinin tipe doniismiis
miitekemmil bir drnegidir. Onda toreli mizahta karsimiza gikan,
“ince espri anlayigi, kivrak zeka ve dogaclama kabiliyeti isteyen,
hazircevap kisilerce sergilenen son derece rafine ve sofistike
bir mizah bigimi” (Tasdelen & Sahin 2009: II) vardir. Stiphesiz
Seyrani de bundan dogrudan etkilenmistir.
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gibi temsillerden de yola ¢ikarak gercek akil sahiplerinin
Hakk’a ulasabileceklerini sdyler. Bunun i¢in de kendisine
“Allah’a giden yollar canlilann aldig nefesler adedincedir”
soziinli dayanak yapmistir.

Yukandaki ilk iki siirde, dini sathiyelerin aksine, muha-
tap dogrudan Cenab-1 Hakk'in kendisi degildir. Seyrani,
Hakk’a son derece bagh olmakla beraber siirlerinde daha
ziyade yasadig1 sosyal ¢evrenin sivrilen yanlarini ele
almistir. Stileyman Uludag, bu gibi durumlarin kisilerin
mesrep ve mizag farkhhigindan kaynaklanabilecegini
belirtmektedir (Uludag, 2010: 371). Fakat kanaatimizce bu
durum daha ziyade Seyrani’nin agir basan ictimai tarafin-
dan ve miistesna teskil eden sanatkarh@indan kaynaklanir.
Zira o, “muihim mesail-i ictimaiye ve ahlakiyeyi halledecek
kadar keskin bir nazara, kuvvetli bir mefkureyeye, genis
ve ihatali bir kafaya malik’tir (Ulusoy, 1340: 7). Bu yiizden
“yalniz ugradig) degil, miisahade ettigi, kiiciik buiyiik
her tiirlii haksizlik, yolsuzluk, adaletsizlik, beseri zaaf ve
kusurlar karsisinda benzerlerine ender tesadiif edilen
bir cesaretle isyan eder.” (Cetin, 1955: 92). Dolayisiyla
Seyrani, “muhitin muayyen kanaatlerini, devrin belli
hadiselerini, sahsi menfaatle alakasi olmadan, acikca ve
cesaretle hicveden, giiliinclestiren eserler” (Cetin, 1955:
98) vermesini bilmistir:

Asirda acaib isler ¢codaldi

Bilmem bu isleri kimler idiyor

Diinyay hep rezil képekler aldi

Gelen iimeraya kars! gidiyor

Biraz bahs ideyim hdl-i zamandan
Yahsiler asagi diisdii yamandan
Aralik itleri olmus kumandan
Uyuz it kurtlara kumand'idiyor

Bugday unu begenmiyor enikler
Iplikden asag diisdii ipekler
Hep sedire gegdi itler kbpekler
Hanedan ayakda hizmet idiyor

Koltuk kil fark olmuyor sakaldan
Tiiccarlar asagi indi bakkaldan
Arslanlara ¢oban diismiis cakaldan
Simdi arslanlari ¢akal giidiiyor

Mekteble medrese ortadan kalkd:
Meyhane kerhane meydana ¢ikd:
Ar namus dinen sey ortadan kalkdi
Simdi kisi bildigine gidiyor

Sarhoslar cogaldi kalmadi ayik
Bu asir boylece hallere layik
Miizevirin adi muhbir-i sadik
Simdi kisi bildigine gidiyor
Isimlerin tebdil itsem satilmaz
Cisimlerin tahvil itsem zdt olmaz
Altin eger vursam esek at olmaz
Simdi kigi bildigine gidiyor
Sahinler yurdini tutdu yarasa
Baklava yerine gegdi pirasa

Simdi ragbet deyyus ile terese
Zamane bunlara ragbet ediyor

Boy kiirkiinii begenmiyor kégekler
Babasina akil verir cocuklar
Yumurtadan burnu ¢ikan ciiciikler
Horoz oldum diye cik cik ediyor

Kiigiikler biiyiige corap giydirir

Tathyi insana aci yedirir

Seyrani zamane boyle didirir

Simdi kisi bildigine gidiyor (Aydoddu, 2011: 1001-1002).

Yukaridaki destanda Seyrani, yine kendine has iislu-
buyla hal-i zamandan sikayetini halka arz etmektedir.
Zamane islerinin tersine donisii, aralik itlerinin kurtlara
kumandan olmasi ve sedire ge¢cmesi; arslanlarin ¢akallar
tarafindan giidiilmesi; yumurtadan yeni ¢ikan ciiciiklerin
horozluk taslamasi gibi mizahi 6geler katilarak ustaca
anlatlmigtir. Dolayisiyla Seyrani, “sanatinin malzemesinde
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orijinal olmay1 basaran, 6nceden ¢izilen simirlara sikisip
kalmayan sanatkardir. Onu basmakalip bir sair olmaktan
kurtaran taraflardan birisi, muhitine bakmayi, muhitini
gormeyi bilen bir sair olmasidir.” (Cetin, 1955: 98).

Yukaridaki siirde de gorildugii tizere, “tesbih ve tem-
sile cok merakl’” (Cetin, 1955: 99) olmasi da onun sat-
hiyelerindeki mizah kudretini daha da artirmistir. Ayrica
onun “parlak bir espri” yetenegine sahip olmasi da mizah
yapmadaki basarisinda etkili olmustur. Zira “glilmecede
parlak bir espri basariy1 saglar ve insan belleginde bu
ozelligiyle yer eder.” (Levend, 1971: 37). Ornegin “Ey
Seyrani var mi soziin hatasi/ Bulunmaz diinyanin elbet
otesi/ Ermeni’nin Rum’un yagh ketesi/ Kaypak Miislii-
man’1 dinden cikarir” (Aydogdu, 2011: 968) dortligi
bugiin insanlann dilinde hala bir espri seklinde yaygin-
igin1 korumaktadir. Yine Seyrani’nin siirlerinde ¢okga
karsimiza gikan niikte, kinaye ve cinas (Levend, 1971: 37)
da onun mizahi iislubuna isaret eder. Nitekim asagidaki
siirinde de Seyrani, basta mahlasi olmak lizere, “ata” ve
“hayat” kelimeleri tizerinden bunu oldukc¢a basarh bir
sekilde ortaya koymustur:

Mahlaslar iginde sermahlas deyi

Pare pare oldi Seyrani sine

Yirmi dokuz harfden sermahlas deyi

Pek itibar ider Seyranisine

Peder mader deyi séz ata ata
S6z mader degildir soz ata ata
Olur olmaz ddem soz ata ata
Kim ne dimis ilin Seyrdnisine

Her asik i¢digin hayat sanirlar

Her meclisi havir hayat sanirlar

Ben memat olsam da hayat sanirlar

Saglhidinda girdi Seyrani’sine (Aydogdu, 2011: 398).

Sozliikte, “saka, latife yapmak, eglenmek” mana-
sina gelen Arapga “hezl” ise “saka, mizah, latife, alay
ve eglence” anlamlarinda bir isim olarak da kullanilir
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(Durmus, 1998: 305). Levend de hezl ile miizahi bera-
ber kullanmig ve bunlara “giilmece ve alay” anlamlan
vermistir (Levend, 1971: 40). Fakat makalesinde hezl ve
hicvi birlikte degerlendirmistir (Levend, 1971). Onay da
halk siiri tiirti hezl igin, “meshur bir siirin vezin ve kafi-
yesini taklit ederek latife tarzinda s6z sdylemek, acikcasi
bosbogazlik etmektir. Bir eseri boyle saka yollu maskara
ederek taklide tehzil denir” (Onay, 1996: 350) demektedir.

Seyrani’nin siirlerine baktigimiz zaman onda hezl ile
hicvin, yani glilmece ve yerginin bir arada oldugu gortilir.
Levend’e gore, “glilmece ile yergi arasinda, nicelikten gok
nitelik ayrimi vardir. Giilmecede amac, saka ve alaydir.
Yazar, ya kisileri ele alir; ya da olaylar tizerinde durur. Saka
okuyanda giiliimseme yaratir. Dokunur, ama incitmez;
zaman zaman igneler, ama yaralayip acitmaz. Okuyu-
cunun goéremeyecegi sivri noktalan belirterek bir ¢esit
tez anlayis oyunu yapar. Ama saka oldugu icin kimseyi
kizdirmaz. Eskilerin nezahet deyimi ile belirttikleri ahlak
temizligi giilmecede aranan baslica niteliktir.” (1971: 37).
Yergide ise, “deyis sertlesip kesinlesir. Yalmz dokunmakla
kalmaz, yerine gore tirmalar, yaralar; satasir; saldirir.
Sertligi ve acihg@ arasinda kinar, sévmeye dek vanr.”
(Levend, 1971: 37).

Ismile miisemma Urum Kayseri

Bdyle eski halde gider ekseri

Meydan kapisindan girdik iceri

Basimiza doldu hayvan olanlar

Bir takimi bize bakar giiliigtir
Vicdan sahipleri yanar tutugur
Biiyiik kiigiik birbirine katigir
Maymuncu zannetti ¢ingan olanlar

Kimin kalbinde var kil kadar hulus
Mevla’'m ana yapar bir biiyiik culus
Kimi komser olur kimisi polis
Baslani alcakta insan olanlar



Toreli Mizah Aynasinda Asik Seyrani

Ehl-i hayir kiyametece dursun
Yaptigi hayirin ecrini gorsiin
Alem gelip etegine yiiz sirsiin
Béyle olur ehl-i vicdan olanlar

Seyrani der géniil yine dolast:

Gdster neresine leke bulasti

Ettigi hacalet basindan asti

Iste boyle olur insan olanlar (Aydogdu, 2011: 864).

Yukaridaki siirde Seyrani, meydan kapisindan igeri gir-
diginde Kayserililerden gérdtigi kotii muamele yliziinden
onlar hicvederken sadece ilk dortliikte onlara “hayvan”
demektedir. Diger dortliiklerde ise yine de onlara iyi insan
olmanin erdemlerini telkine calisir.

Hardmi heldle sarf itse bitmez

Aningiin hakk sézii duymaz isitmez

Meyhaneye gider camiye gitmez

Kadis1 miiftiisii seytan olanlar

derken de muhataplanm “seytan” olarak elestirir.
Aslinda Seyrani, “asabi”, “tenkitci” ve “bedbin”dir. Kendi
ifadesiyle ecele bile mihnet etmeyen dik basl bir sairdir
(Cetin, 1955: 98). Fakat, “bekgilerden, seyhiilislama,
sultana kadar yanhs adim atanlar hicvederken soziine
kuvvet vermek icin miistehcen sozlere, kiifre tenezziil
etmez. Nihayet ‘hayvan’ der. Bu bakimdan onun manzu-
meleri hiciv edebiyatimizin en nezih numunelerindendir.”
(Cetin, 1955: 98). Dolayisiyla eski edebiyatin aksine
Seyrani’de hicvin de mizahin sinirlan igerisinde yer aldig
sOylenebilir. Kisacasi Seyrani’nin ¢evresine alayci bir
acidan bakacak karakterde, karsilagtig olaylardailisilecek
sivri ve gukur noktalar bulan anlayis keskinligine, kavrayis
tstiinliigiine sahip, yakaladiklarnini ustaca anlatan, ictenlik
ve sanat kaygisi niteligi tastyan bir giilmece sairi (Levend,
1971: 37) oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Mizah, insan zekasinin ulasabilecegi en yiiksek ifade
mertebesi olarak kabul edilmistir (Kutay, 2013: 10).
Dolayisiyla Seyrani de bu mertebeye erisebilmis nadir

asiklardan biridir. O, her tiirlii olumsuz duyguyu, basa-
rili bir sekilde mizahi bir sekle biirtindiirmeyi bilmistir.
Aslinda Cemal Kutay'in belirttigi tizere aciyy, katiyy, isyan
duygusunu mizah hiiviyeti iginde dile getirmek zordur
(Kutay, 2013: 10). Dolayisiyla Seyrani’nin ifadedeki basa-
risini asil burada aramak gerekir.

Seyrani’de mizahin, asik fasillarina, yani atismalara
bakan giiclui bir yani da vardir. Zira, “atismalarda rakibi-
nin sairlik giictinii 6lgen asik zaman zaman onun cesitli
yonlerini mizahi bir anlayisla dile getirir.” (Albayrak, 2020:
208). Bu baglamda Asik Nami ve Molulu Agik Revai ile
atismalar, mizahi anlayigini yansitir niteliktedir. Ozellikle,
Asik Revat'yi taglamak icin sdyledigi, aym zamanda Kazak
Abdal’a nazire olan su siiri glizel bir tehzil 6rnegidir:

Molu karyesinde kilim dokuyan

Gelir Kayseri'ye kilim begenmez

Soyle boyle birkag harfi okuyan

Gider medreseye ilim begenmez

Bircok zaman dmrii sazlikta gecer
Oragini alir berdiyi bicer

Belki de génliinden saraylar geger
Has bahgeye girse giiltim begenmez

Ellerin evinde cul firas olur

Burnu siimiikliidiir gozii yas olur
Bayramdan bayrama bir tiras olur
Gider berbere de selim begenmez

Giydigin abanin her yani delik

Satiyor Seyrdni sana efelik

Bir kuru ekmek yer bazen ¢okelik
Konaklarda yagh dilim begenmez (Aydogdu,
2011:1110).

Hatta Seyrani bu atismayi, “mektuplu atismaya” da
dontistiirerek soz yarisinda yenilmezligi mizahin simirlan
icerisinde yeni bir sekle de doniistiirmiistiir (Capraz,
2014). Bu ise Osmanlrnin son dénemlerinde ortaya
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c¢ikan yeni bigimlere ve temalara uygun bir goriiniim arz
eder (Georgeon, 1996: 81). Siiphesiz burada da Seyra-
ni’nin sanatkarhg yadsinamaz. Fakat mizah anlayisi, yani
giiliinglestirme, Seyrani’nin tislubunu belirleyen en temel
unsurlardan biri olmustur.

Seyrani’nin mizah anlayisinin sekillenmesinde toreli
bir asik olmasinin tesiri buiytiktiir. Yani kendisi toreli
mizah anlayigina baghdir. Bu anlayisin agirhk merke-
zinde ise Hz. Peygamber ve O’nun mizah anlayist yer alir
Zira Seyrani’nin Hz. Peygambere olan merbutiyeti ¢ok
kuvvetlidir (Ulusoy, 1340: 9; Kasir, 1999: 39). O'nu tiim
varh@in izharinin basina koyar ve O’ndan ibtida kendine
yar etmesini niyaz eder:

Zahir olmig vahdetin ndrindan envar ibtida

Eylemis feyz-i niibiivvet sirrini var ibtida

Zat-1Vahid lafzi manad-yi niiblivvet niirunu
Halk iderken kendisi etmisdir ikrdr ibtida

Hiss-i tevhid dogmamis insanda binlerce asr
Halik'r isbat muahhar oldu inkar ibtida

Lafz-1 kiintii kenzi mahfi vahdetin mandsini
Layikiyla fehm iden Ahmed-i Muhtar ibtida

Ahmed-i Muhtard: sermdye-yi feyz-i viicid
Eylemisdir hilkatin esrarin izhar ibtida

Ben bir abd-i Hakperestim ey Nebiyy-i muhterem

Asik Seyrani’yi et kendine yar ibtidd (Aydogdu,

2011:1135).

Seyrani’nin siirlerinde karsimiza ¢ikan “ulu’l-emr”e
itaat vurgusunun arkasinda da onun Hz. Peygamber’e
goniilden baghihg: yatar:

Kim Resil'i hak biliip Hak'dan hidayet umdugun

Anlagilmazdi ulitl-emre itdat olmasa (Aydogdu,
2011:1144).

Etmek farzdir ulii’l-emre itdat
Ulii'l-emre farzdir itmek adadlet
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Evliya-y1 umar gayetil-gayet
Miistakimitl-etvar gerekdir her dn (Aydogdu, 2011:772).

Seyrani’nin yukaridaki dortliikte “ulivl-emr” yaninda
one cikarttig bir diger kavram “adalet”tir. Hicivlerine
ve hicivdeki basarisina bakilirsa ondaki hezl ve hicvin
temelinde adalet duygusu yatar. Nitekim Ahmet Hamdi
Tanpinar da onun bu yoniine dikkat ¢ekmis ve onu Ziya
Pasa ile beraber degerlendirmistir (Tanpinar 1997: 107).
Yani Seyrani’nin realite goriisii ve siyasi hiciv yoniiniin
adalet kavram etrafinda eser vermesinden kaynaklan-
digini belirtmigtir.

Fenoglio Georgeon’un da belirttigi tizere Osmanlilar,
islam’in miras biraktigi giilme etik ve estetigini devral-
muslardir (Georgeon, 1996: 90). Osmanh egitimi, vakur,
ciddi olmayi, duygularim1 géstermemeyi, kahkahalarla
giilmemeye dikkat etmeyi 6gretir (Georgeon, 1996: 90).
Seyrani’nin mizah anlayis1 da buna uygun bir goriiniim
arz eder. Seyrani’nin “veli-bilge-meczup” (Kasir; 1999: 18)
sahsiyeti etrafinda tesekkiil eden fikra ve menakibinda
bunu agik¢a izlemek miimkiindiir:

Seyrani bir dostuna sokakta tesadiif eder. Zavalli
ihtiyar, saire derdini yanarken: “Baba bende diinyaya
bakacak g6z yok” der. Seyrani de cevaben: “Alemde de
bakacak ytiz yok” der (Ulusoy 1340: 9).

Develi’nin Camii-i Kebir Mahallesi’ne muhtar secile-
cekmis. Mahalle sakinleri Seyrani’ye gelerek: “Giirleklerin
Haci Osman Aga’y1 muhtar tuttuk baba, ne dersin?” diye
sormusglar. Seyrani: “Ben diinya islerinden anlamam,
ama mademki sordunuz, sbyleyeyim” dedikten sonra su
dortliigii ile cevap vermistir: “Helisine hiiliistine/ Sapan
gecmez kelisine/ Cami Kebir muhtarligi/Kalmis Glirlek
delisine” (Kasir, 1999: 18).

Seyrani, bir giin sazi omuzunda Soysalli kéyline
gezmeye gider. Eski arkadaglarindan Kel Ali'nin evine
misafir olmay: diisiintir. Bu arada Kel Ali, evinin sundur-
masinda, uzaktan Seyrani’nin gelmekte oldugunu gortir.



Toreli Mizah Aynasinda Asik Seyrani

“Eyvah, Seyrani bize geliyor, tandirdaki keklige ortak
olacak” diye hayiflanir. Yanindaki ogluna: “Oglum, ben
igeri giriyorum. Seyrani beni sorarsa babam evde yok,
bugtin gelmeyecek de” dersin diyerek ylikliige saklanir.
Seyrani gelir. Kel Ali'nin ogluna babasinin evde olup
olmadigi sorar. Cocuk da babasinin kendisine séyledik-
lerini tekrarlar. Bunun iizerine Seyrani:

Biz de ¢attik candir oglu ¢candira

Kel Ali de Seyrani’yi kandira

Kekligini indirdiler tandira

Yahninin kokusu tandirdan gelir

Babayin kokusu yiikliikten gelir

diyerek kapidan déntip gider. Konugulanlari duyan
Kel Ali, Seyrani’nin arkasindan kosar, 6ziir diler. Seyrdni
ise dostluklarinin artik bittigini séyler ve yoluna devam
eder (Kasir, 1999: 19).

Yukaridaki fikralar bize Seyrani’nin hakikati dile
getirme hususunda miitevaz, fakat hi¢ kimseden cekin-
meyen bir tabiata malik oldugunu gdsterir. Bu da Hz.
Peygamber’imize ait seviyeli mizaha ve nebevi terbiyeye
oldukga uygundur (Ebu Muhammed Hamis es-Said, 2007:
12, 17). Zira seviyeli mizah, “kalbleri hosnut eder; goniil-
leri acar ve insanlar cezbeder.” (Ebu Muhammed Hamis
es-Said 2007: 18). Nitekim son fikrada Kel Ali’nin yanlgin
anlayip Seyrani’nin pesinden kogsmasinda da bunun tesiri
vardir. Diger yandan Seyrani’nin irticale dayal hazirce-
vapliig1 da Kur'an’a bagh toreli mizaha muvafiktir. Zira
bu mizah, “ince espri anlayisy, kivrak zeka ve dogaglama
kabiliyeti isteyen, hazircevap kisilerce sergilenen son
derece rafine ve sofistike bir mizah bicimidir.” (Tasdelen
& Sahin, 2009: II).

3-SONUC

Gozler’in belirttigi tizere Seyrani, dogustan “tasla-
ma”ya meyyaldir. Fakat onun taslamalari, “batic1” ve
“tiksindirici” degildir. O, diistincelerini hafif bir mizah
havasi icinde ifade ederek tesir alanim genisletmesini

bilmistir. Taglamalarini olustururken, saglam goruslerini
toplum meselelerine ¢evirmis, yani sosyal hicvi tistiin
gorerek taglamalarda bir yenilik meydana getirmistir.
Misralarindaki miizikalite azhigin realist goriislerindeki
saglamlik, ac1 ve miistehzi duygulanmalar telafi etmistir
(Gozler, 1987: 3-4). Fakat burada Seyrani’nin siir tislubunu
belirleyen asil husus mizah anlayisi olmustur. Eserlerini,
sathiye, hezl ve hicvin sinirlar igerisinde vermistir. Toreli
mizaha bagh olan Seyrani’nin mizah anlayisini ise adalet
ve Hz. Peygamber (S.A.V.) sekillendirmistir.
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Asik Seyrénf Siirlerinde Vahdet-I Viicud Diisiincesinin izleri
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GiRiS

Bir milletin ait oldugu medeniyetin 6lgme ve deger-
lendirilmesi yapilirken 6ncelikle o milletin sehirlesmesine,
mimarisine, felsefesine, siir ve edebiyat alanlarina bakilir.
Ele alindig1 zaman dilimi i¢erisinde bakildiginda bu husus-
larn birbirinin aynasi oldugu goriiliir. Bir husustaki seviye
digerinde de mevcut olmahdir. Bunlarin biri ¢cok dviilen
digeri ise ¢ok yerilen olamaz. Adeta hepsi at bagi gibidir ve
birbirlerinden bagimsiz ele almamaz. Bilim ve teknolojide
geri kalmis olmak, kiiltiir ve fazilet agisindan geri kalmig
olmak demek degildir. Ttirk kiiltiir ve medeniyet unsurlan
tarihsel siireg i¢erisinde bulundugu cografyaya miihriinii
vurmustur. Bu miihiir kaybedilen topraklarda dahi bugiin
hala goriilmektedir. Balkanlardan Kafkaslara kadar ve
Osmanl bakiyesi olan biitiin cografyalarda bugiin bile
bu izlere rastlamak miimkiindiir. Kiiltiir seviyelerinin
tezahir ettigi alanlar icerisinde; sehirlesme, mimari, dil
ve edebiyat, felsefe ve siir vb. degerlendirme objeleridir.

Baktigimiz zaman islam diisiincesi ve kiiltiir mira-
sina yaptig1 katki bakimindan Osmanli Diistincesi fikri
kendi 6zgiinliigl icerisinde var olmay1 bagarmis ve bu
cografyaya rengini vermistir. Asik Seyrani’nin yasadig
on dokuzuncu asir siyasi acidan dagilma donemi olsa da
kanaatimizce imparatorlugun kiiltiir temelleri heniiz bu
dagilmaya paralel olacak sekilde seviye kaybetmemisti.

Asik Seyrantnin, siirlerinde Osmanli diisiincesinin
temellerini olusturan eklektik yapinn izlerini goriiyoruz.
Bunlardan birisi de “Vahdet-i Viicud” diistincesidir. Bu
diisiince salt tasavvuf ve felsefe tartismalarinin bir konusu
degil, ayn1 zamanda insanoglunun inang ve diisiinme
seklinin vazgecilmez bir parcasidir. Vazgecilmez olusu;
insan dogasinin inanci inga etme ve Tanr tasavvuru
gelistirme cabalar icerisinde vazgecemeyecegi bazi
refleksleri vardir ki, vahdet-i viicud diisiincesi de bun-
lardan biridir. Batida panteist gelenekler olarak tezahiir
eden bu refleksler, bizim cografyamizda “Vahdet-i Viicud
olarak inga edilmistir. Mevlana’dan, ibn Arabi’ye, Yunus
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Emre’den Asik Seyrani’ye kadar bircok diistince adami ve
sairde bu tavirlar1 gormekteyiz. Asik Seyrant’nin siirlerine
baktigimizda bu duisiincenin edebi formlarn ¢ok bariz
bir bicimde goriilmektedir. Seyrani’nin siirlerinde bu
konularmn yer almasi vahdet-i viicud anlayiginin, elitlerin
tartistig) teorik bir mesele olmadig: ve halk ozanlarinin
dizelerinde de yerlerini aldigini gésterir. Bu da bizim bu
konuda insanoglunun genel bir refleksi olarak tamtmaya
calistigimiz vahdet-i viicud anlayisi hakkindaki goriisii-
miizii dogrulayan nitelikte oldugunu gostermektedir.

1- Vahdet-i Viicud nedir?

“Bulmak”, “bilmek” anlamindaki “vcd” kdkiinden gelen
“viichd” kelimesi terminolojik olarak “varlik” anlaminda
kullamlir. Viicad aym kokten gelen “vecd” ve “tevaciid”
kelimeleri ile de baglantihdir. Vahdet-i viicid diistincesi
gecmiste ve gliniimuizdeki arastirmalarda tasavvufun en
dikkat ceken konularindan biri olmustur. Vahdet-i viicad
ileilgili yapilan aragtirmalarda 6ncelikle terimin ne zaman
ve kim tarafindan kullanildig lizerinde durulmustur. Bu
terimin, kendisiyle ¢ok sik anilan Ibnivl-Arabi tarafindan
kullamlmadig) hususunda bazi goriisler vardir. Aragtirma-
cllarin bazilarina gore, vahdet-i viicad terimi; ibnii’l-Arab?’
nin distincelerini anlatmak tizere onun takipgileri ve
sarihleri tarafindan gelistirilmistir. Varh@n birligi (Vah-
det-i viicid) anlamina gelen bu terimi meydana getiren
kelimelerden vahdet (birlik), bazi metinlerde ahadiyyet
yahut vahdaniyyetle birlikte zikredilerek “ahadiyye-
til-viicad” (vahdaniyyetiv’l-viicid) olarak terim halini
almistir (Demirli, 2008, s. 431).

Baska bazi goriis sahibi arastirmacilar da bu terimi
kullanip sistemlestiren kiginin ibnii’l-Arabi oldugunu séy-
lerler. William Chittick gibi bazi cagdas arastirmacilar ise
bu terimi Saadettin Konevi’'nin gelistirdigini sdyler (Bay-
raktar, 2009, s. 66). Bize gre bu terimin kimin tarafindan
bulunup yayginlastinldig1 ¢cok da énemli degildir. Zira
bize gbre vahdet-i viicud diislincesi veya Batrda ve diger
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bagka geleneklerde var olan panteist diisiinceler, kacinil-
maz bir insani form ve tutum olmaktadir. insanoglunun,
teoloji gelistirirken vahdet-i viicud anlayigim veya farkl
bir noktadan hareket edilerek insa edildigi dusiiniilen
panteist diisiincelerden kagamayacaginm diistinmekteyiz.
Bu, Tanr ve insanin ontolojik olarak konumlanmasinin
getirdigi sonuclardir. Sonsuz ile sonlunun iligkisinde
ortadan kaldinlamayacak olan agkinlik fikri ya tamamen
uzaklastiracak ya belli bir sinirda tutacak ya da birles-
tirecektir. Bu durum da vahdet-i viicud diisiincesinin
veya tarz mistik diistincelerin 6niinii acacaktir. Ayrica 17.
ylizyildaki “cevher” tartismalari da Tanri-insan iligkisini
rasyonel bir temele oturma gayretlerinin veya ¢ziim
denemelerinin (Descartes-Spinoza) eserleridir. Antik Cag
ve Orta Cag’da da bu tarz diisiinceler hep var olmustur.

Vahdeti viicud diisiincesi; islam diisiiniirlerinin genel
ittifakina gore Panteizm diisiincesinden farkhdir. Pante-
izm diisiincesinde felsefi bir miilahaza s6z konusu iken,
Vahdet-i Viicud diistincesinde inancin mistik boyutlarda
kavranilmak istenmesinin bir disa vurumu olarak teza-
hiir eder. Yani panteizm, rasyonel bir temellendirmenin
gayreti iken vahdet-i viicud ise mistik bir temeli olan
dini tecriibe formlar baglaminda ele alinir. Yine panteist
temaytillerde Tanr’'nin zati ve ontolojik olarak diinyevi
varlik sahasindan ayri olusu (transandantal) diisiincesi
ortadan kalktig icin panteizm bir nevi ateizm olarak
algilanmaktadir. Panteizme gore Allah'in varlig1 alemin
varlig1 anlamina gelmektedir (Bayraktar, M. (2009, s. 68).
Halbuki Vahdet-i Viicud diistincesi, Tanrr'ya duyulan sevgi
ve askin cesitli sekillerde dile gelmesidir. O’nun zatim
ortadan kaldirmaz, her yerde ve her seyde O’nu gérmeyi
savunur. Islam diinyasinda tasavvufi hareketlerde bu
nesve coklukla goriilmektedir. Batr'da mistik boyutlarda
dini tecriibe yasayanlarda da bu hususun gercekligi vardir.

Kisaca dini kiiltiirlerin veya toplumlarn inan¢ bag-
laminda bir oriintiisii (patterne) olarak tezahiir eden
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vahdet-i viicud diistincesi, edebiyatimizda, siir ve nesir-
lerde siklikla goriilmektedir. Asik Seyrani’nin siirlerinde
de dogal olarak goriilmektedir. Ciinkii o da Tiirk Islam
Medeniyeti havzasinda ortaya ¢ikmig bir sairimizdir. Bu
calismamizda; insanhgin ortak bir tutum sergiledigini
diistindtigtimiiz bu konunun Asik Seyrani’nin siirlerinde
nasil dile getirildigini ve ¢esitli mazmun, anonim ve deyis-
lerin tagidiklar anlamlari Seyrant’nin siirlerinden alintilar
yaparak diisiincemizi temellendirmeye calisacagiz.

2-Seyrani Siirlerinden Ornekler

Ornek 1

Elestii bezminde cem oldu ruhlar
Yarin kiyamette bell'olur hile

llla diyen inzivaya cekildi

Her ne diler isen Mevia'dan dile

Ayirt oldu miinafiklar ol giinde
Nerde kaldi kavim kardes kabile
Ctin la diyen yanls yola gekildi
Birer bire musallaya gekildi

Seyrani sabirla buldular babi

Derunumda yanar ask mahitabi

Alim tefsir etti yiiz dort kitabi

Sor manasin Fatiha’ya cekildi (Stireyya, 2019, s. 49).

Ornek 2

Celali cemali goniil secemez

Nar-1 celal nur-i cemale diiser

Bir yerinden gegit bulup gecemez

Nur-i cemal- Nar-1 celale diiser (Stireyya, 2019, s. 50).

Ornek 3

Tifl-1 kalbim mehdi aska belenmis
Nazargah-1 Hakk'tir goniiller sehri
Yiizlerim Kabe-i vasla yénelmis

Hakk'a ayan halkin kafa ve cehri
Cevher-i Hak zat-1 Hak’tan bilenmig
Nasa ziyan amma yilanin zehri
Asidi kalbinin pas tutmaz bagi
Nasin tiikriigii de yilana agi

Seyrani bir katre deryadan kanar
Katre uca uca deryaya konar
Kandili 6mriimiin icinde yanar

Fitil bitti sondii émriim geragi (Siireyya, 2019, s. 53).

Ornek 4

Vacib'iil viicud'un bil mutlakligin
Bir yalaktan iki sigir sulanmaz
Ona viicudunun bil miilhakligi
Irmaklar bulanir derya bulanmaz

Kim bildi Mansur’un ene’'l hakligin

Hakikate mecaz ili ulanmaz

Nesiminin postu yiiziilmeyince

Incelip Seyrani iiziilmeyince (Siireyya, 2019, s. 54).

Ornek 5

Hak cemalinden alinmis
Muhabbet bil ne istir
Giizelligin sermayesi
Bir can bir cani sevistir

Gilizel sevmekten calinmis

Ars u kiirstiden genistir

Askin muhabbet mayesi

Ulfet elinin ayesi (Stireyya, 2019, s. 55).

Ornek 6

Hakka daim kurbanligi sezadir
Kadir u kayyum hayyu lem yezel
Muhabbetin yaylasinda yayindi
Askin mahbubumu yaratmis gizel
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Ruh’ul Kudiis sundu cam-1 mualla
Atesi-i vahdete diismezden ezel
Netha-i dehani vahdet sayildi
Dert tistiine dertten yiikiin kayildi

Elmas peymaneli billur siseli
Rabbime Seyrani asiktir 6ziim

Yar ile bulusup biz biliseli

Haksiz ¢cikmaz dilimden asla séziim

Sevd-y1 askina diistiim diigeli

Nevm-i cehaletten uyandi goziim

Geda gonliim yoksul iken bayildi

Mest-i miidamliktan génliim ayildi (Siireyya,
2019, 5. 56).

Ornek 7

Hazreti Hallak- cihan-1 baki
Seyrani duyup da muhabbet sesin
Sekahum rabbuhum mi’mine saki
Hakikatten almig kendi hissesin

Degil ictigimiz sarab u raki

Miinkir olan Hakk'a ne derse desin

Bizi mesteyleyen hamr-1 muhabbet

Hak da Haklik aklik emr-i muhabbet (Siireyya,
2019,s.57).

Ornek 8

Hiisn-i ezeli-yi vahidu’l viicud
Miicrim Seyraniye eyle sefaat
Manzur-1 mirat-i devran olan yar
Hak viicudun aleme kilmig rahmet

Mazhar-1 nigahin olmaz mi mes'ud

Verildi zatina taci-1 niibiivvet
Ser defterde sah-1 huban olan yar

Muhabbet sem’ine suzan olan yar (Siireyya, 2019, s. 58).

Ornek 9

Ey zat-1 esrar-1 mirat-1 vahid
Me'muliinle beni mesrur eylemek
Ahmed ii Mehmed ii Mahmud u Hamid
Sanina sayandir sertac-1 felek
Esrar-1derunum zatina aid

Viicud-1 miimkinat ins ii cin melek
Degildir diyemem hdsa ve kella
Cevher-i mader-i ahsenin a’la

Ey nur-1 sirac-1 kandil-i ekvan

Nurunla miinevver viicud-i imkdn

Miicrim Seyrdnt'nin derdine derman

Sensiz olmaz seninle illa (Siireyya, 2019, s. 50).

Ornek 10

Tekebbiirliik etme ashni diisiin
Ikbalim giinesi eylerse tal'at

Bar u heva tiirab sudan degil mi
Hakikat hirkasin eylerim hilat
Emredince esyaya Hak lafz-1 kiin
Erenler elinden Seyrdni elbet
Eczadan miirekkep beden degil mi?

Yetismis cihanda fidan degil mi (Siireyya, 2019, s. 80).

Ornek 11

Ey Seyrani fermanidir kiinfekan

Mantik-1 vahiddir kudret-i lisan

Hakkin kudretinden baska bir mekdn

Bulmak miimkiin ise bul génder beni (Siireyya,
2019, s. 86).

Ornek 12

Cami tecelliden tesneyim miile

Akranligim vardir benim biilbiile

Biilbiil meftun ise dikenli giile

Seyrani dsiktir bir Allah’ina (Siireyya, 2019, s. 89).



Asik Seyrénf Siirlerinde Vahdet-I Viicud Diisiincesinin izleri

Ornek 13 Ornek 15
Dinim din-i [slam temiz imanm Varsam kirklar meclisine
Hak mamur eylesin goniil harabin Dersim aldim ism-i Hixdan
Ikrar: dil ile s6ziimde buldum Tugra olsam sikkesine
Cana canan verstin tene tirabin Kara toprak kanlar yudan
Allah bir resul hak yoktur giimanim Bir sadigin tekkesine
Ta ezel hatmettim agkin tirabin Seyrdni keyfimce sudan
Hidayet nurunu éziimde buldum Saramadim postum seni
Sanma kim ¢ubukta liziimde buldum (Siireyya, Doldurmadim destim seni (Siireyya, 2019, s. 50).
2019,s.95).
) Ornek 16
Ornek 14

Can ipini ten yiiniinden
Hak yoluna gidenlerin asa ellerine Giil dalinda diken yarar
Bir iistada olsam ¢irak Salar kirmen ular bir giin
Asa olsam ellerine Diken giile vermez zarar
Bir olurdu yakin irak

Sulu yalginlar 6niinden

Er pir vasfin edenlerin
Yapsalar kemigim tarak
Kurban olsam dillerine
Kurban olsam dillerine

Yoniim hakka déndiirseler
Torunuyuz bir dedenin
Kemigimi kavursalar
Tohumuyuz bir bedenin

Harman gibi savursalar
Miinkir ile cenk edenin
Muhabbetin yellerine
Silah olsam bellerine

Seyrani kaldir parmagin
Vaktidir Hakk'a durmagin
Deryaya akan irmagin

Katre olsam sellerine (Siireyya, 2019, s. 128).

Tiirab sagin bagin tarar
Agilan giil solar bir gii
Sacaklarin yolar bir giin

Diinya olur bir giin harab
Act tath yenmez olur

Ne biilbiil kalir ne ne gurab
Yalan gercek denmez olur

Rizka sebep olan tiirab
Tas carh ile dénmez olur
Gozlerine dolar bir giin
Hep kesilir sular bir giin

Cal Seyrani durma sazin
Hakk'a eyle sen niyazin
Sana secdesiz namazin

Kismet olan kilar bir giin (Siireyya, 2019, s. 50).

SONUC VE ONERI:

Bu calismada Asik Seyrani’nin siirlerindeki vahdet-i

viicud geleneginin izlerini gdstermeye ¢ahstik. Zira bu bir
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gelenek olmustur. Sadece tasavvuf ¢evrelerinde goriilen

degil, bitiin halk ozanlarinin ve sade insann bile mey-

ledecegi bir temayiildiir. Seyrani de tipki diger biiytik

ozanlar gibi bu malzemeyi kullanmistir. Clinkii sonsuzluk

diisiincesinin bize ima ettigi gerceklik gostermektedir ki,

insanoglu geldigi mecraya akmay istemekte ve yaratici-
sina duydugu 6zlem ve aski ona ulagmakta bulmaktadir.

Bunu da “deryaya karisan katre” temsiliyle cogu zaman

dile getirir. Seyrant'nin siirlerinde vahdet-i viicud esin-

tisi ¢cok bariz bir 6rnek olarak “Torunuyuz bir dedenin

/ Tohumuyuz bir bedenin” dizelerinde goériilmektedir.

insandan bahsederken “ruhumuzdan iifledik” seklindeki
ayet-i kerime de bu diisiincelere ilham olmaktadir. Kiiltiir

ve tarihsel siireg icerisinde bu diistince dyle kaplara gir-

mektedir ki bazen Hallac-1 Mansur’a yapilan muameleyi

diisiiniince yanhs anlasilmalara da miisait bir mesele

oldugu da ortaya gikmaktadir. Ciinkii islam diisiince

geleneginde tenzih diisiincesi Tann-insan iligkisini tanzim
eden en 6nemli dl¢tidii. Bu tenzih hassasiyeti bu son-

suz-sonlu iligkisini rayina oturtan yegane 6lciidur. Genel

manada bu tenzih hassasiyeti ve tasavvufi agk tecellileri
birbirini dengeleyecek sekilde bir arada var olmuslardir.

Seyrani de bu genel kabul icerisinde bu alana ¢ok biiyiik

katkilar sunmustur.
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1-GiRiS

Bir milletin en énemli degeri olan kendi kiiltiir{iniin
bozulmadan yeni nesillere aktarnilmasi, gelecek nesiller
icin 6nem tagimaktadir. Zengin Tirk kiiltlirti de yeni
nesillere aktarilmak i¢in bircok unsur barindirmaktadir.
Tiirk kiltiiriiniin en 6énemli degerlerinden olan agik-
lik gelenegi, kokeni itibariyle zengin mirasi giiniimiize
tasimaktadir. Tiirk kiiltliriiniin ayrilmaz bir parcasi olan
miizik, yerlesik hayata ge¢gmeden bile toplumun hayatinda
olmustur. Tiirklerde miizik aletlerinin kutsalligi uzun
yillardan beridir bilinmektedir. Hunlarin kendi dénem-
lerinde Hakan’in bir simgesi olarak kabul ettigi (Vural,
2013) calgilar, savasta askerlere moral vermesi (Demirel,
2022) barista ise halka kahramanliklan hatirlatmasi ile
bilinmektedir. Ozanlar tarafindan ¢alinan kahramanlk
oykiileri (Vural, 2013) gelenek olarak giiniimiize kadar
gelmistir. Ozanhk ve kamhgin sozlii bir gelenek olarak
devami giiniimiizde asiklik gelenegidir (Sevindik, 2019).

Selguklu ordusunda ozanlar, kopuz esliginde epik siirler
sOyleyip askerleri eglendirmesi tarihi metinlerde gortil-
mektedir. Halkin yerlesik hayata gectikten sonra gécebe
kiiltlirtin tirtinti olan epik siirlerin yerini yavas yavas “asik
siiri” almaya baslamistir. Béylelikle Anadolu’daki asiklik
geleneginin temelleri ozan-baks! gelenegi ile sekillen-
mistir. (Kaya, 2003).

Asikhk gelenegi, deneyimler ile bi¢cimlenmis, belirli
kurallara sahip, siirin kalici ve etkileyici dzelliklerinin nesil-
den nesile aktarildi@1 degerler biitiintidiir. Sozlii gelenekte
yasatilan biitiin iiriinlerle beslenen asikhk geleneginde
asik siirinin 6ziinde din, gelenek ve giincel yasam gibi
asik siirini besleyen ve 6ziinde bulunan kiiltiirel deger-
lere ve ahlak anlayisina rastlanmaktadir (Artun, 2011a).
Tiirkce 151k, Arapga seven ve goniil anlamina gelen “asik”
s6zciigil, baglarda Islami siirler séyleyen sairler, sonra-
sinda, sairlerin hepsine sdylenmistir (Artun, 2011b).
Asik, sazl (telden), sazsiz (dilden), dogaglama yoluyla,
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kalemle (yazarak) veya bu 6zelliklerin birkacini birden
tastyan ve asikhk gelenegine bagh olarak siir sdyleyen
halk sanatcisina denir. Asiklari yonlendiren biitiin kural-
lara da “asiklik gelenegi” denir (Artun, 2011b). Asikhk
geleneginin en 6nemli temsilcilerinden olan Yunus Emre
gibi sairlerin de etkilendigi dini-tasavvufi halk edebiyati
sairleri Agik olarak adlandinlmistir (Kaya, 2003). Asikhk
geleneginin en énemli 6zelligi ddneminin yasama ve
hayata bakis tarzini etik ve estetik degerler baglaminda
yansitmasi ve genis halk kitlelerine hitap etmesidir (T. C.
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig, 2022). Asiklar arasinda bilgi,
tecriibe gibi unsurlarin aktarimini saglayan usta cirak
iligkisi, agikhk geleneginin gecmisten gliniimiize ulasmig
onemli bir 6zelligidir. Ge¢gmisten giinlimiize, nesilden
nesile aktarilan siirler ve hikayeler bu koprii sayesinde
canli tutulmaktadir. 19. yiizyilin 6nemli asiklanindan birisi
olan Asik Seyrani de ¢ok yonlii ve sahsina miinhasir bir
kisiliktir. Yapilan bu arastirmada hem medrese egitimi
alan hem de yoresel 6zellikleri siirlerinde barindiran
Asik Seyrani’nin tiirkilerinin, miizik 6gretmenligi lisans
programlarinda yer alan derslerde kullanilabilirlik bag-
laminda incelenmistir.

2-KAVRAMSAL CERCEVE

Orta Asya killtiirii ve Islamiyet’in kabulii sonrasi
biiyiik sehirlerde ve kirsal kesimde ortaya ¢ikan farklihk
halk edebiyati ve divan edebiyati olarak iki ayn disiplini
ortaya ¢ikarmustir. Tekke ve medrese kiiltiiriinden uzak
olan kdyde yasayan asiklar siirlerinde mahalli 6zelliklere
yer vermistir. Sehirlerdeki agiklar genellikle kahvehane-
lerde, konaklarda, tekkelerde, imaretlerde ve panayir-
larda boy gosterip bircogu halktan destek gérmiistiir
(Kaya, 2003, s. 3).

Asikiik Gelenegi, 2009 yiliitibariyle UNESCO Insanhgin
Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasi Temsili Listesine kayit-
hdir. Mahlas alma, bade icme, usta cirak usulii, atisma,
leb degmez, aski ¢cbzme, nazire sdyleme, saz ¢alma agik
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edebiyatinda belli bash olgulardir (T. C. Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1, 2022). Mahlas alma, sairlerin kendi ad1 yerine
takma ad kullanmasidir. Bade icme, asiklann asikiga bas-
lamasini ya da yetisip usta asik olmasi i¢in gereken yoldur.
Usta cirak iligkisi, agiklarin yetismesi i¢in biitiin bilgi ve
birikimini ustasindan almasi ve yetismesini temsil eder.
Atigma, asiklann dogaclama seklinde karsilikh rakiplerine
tistiin gelmek i¢in miizikal yarigmadir. Leb degmez, asik-
larin dudaklari arasina igne koyarak (b,p,m,v,f) seslerini
olmadan sdyledigi soz hiineri, atisma bi¢imidir. Aki ¢dzme
halk siirinde bir kimsenin adin gizleyen siirdir. Dedim-
dedi tarz1 syleme, halk siirinde yaygin olarak kullanilan
bir bi¢im olup kogma ve semailerdeki asik ve sevgilinin
(dedim-dedi ifadesine bagl) karsilikli sdylesmeleridir.
Tarih bildirme, toplumu yakindan ilgilendiren olaylarin
belgesi niteliginde tarih belirtilmesidir. Nazire sdyleme,
karsilikl ayni uyak ve dlctide siirdir. Saz ¢calma, asik igin
ilhami ortaya cikaran en énemli unsurlardan birisidir
(T. C.Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2022). Asikhik yalnizca
calip sdylemeye dayal bir is degil, mutlaka bir ustanin
yaninda dgrenilmesi gereken bir gelenektir (Avan, 1995).
Her ne kadar saz ¢calma asiklikta dnemli bir kavram olsa
da saz calmayan asiklar da mevcuttur. Asiklar arasinda
saz calmayanlara sofu denir (Avan, 1995).

2.1. Asik Seyrani
Tirk halk edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden birisi
olan Seyrani, 1800 yilinda Develi/Kayseri’de dogmustur.
CGocukluk yillarinda aldigi medrese egitimi Seyrant’nin
dini, tasavvufi bilgilerine etki etmistir (Yiiksel, 1987).
Develi’nin konumu geregi ¢ok fazla asigin gelip gec-
tigi bir yer olmasi miimkiin oldugu i¢in, Seyrani geng
yasinda bircok asik ile tanmigsmistir. Askerlik sebebiyle
de uzak diyarlar1 gorme firsati olan Seyrani, bir dénem
istanbul’da kalmgtir. O yillarda semai kahvelerinde, saz
s0z meclislerinde asiklarin bilge kisi olarak goriildiigi
bilinmektedir (Kasir, 2001). Edebiyat ve musiki tarihleri
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yoniinden de 6nem tasityan bu meclislerde Seyrani’nin
de zamanin saz ve kalem sairler ile tamismstir. Istan-
bul’da kaldi81 zaman zarfinda saray tarafindan diizenle-
nen yarismalar da dahil olmak iizere devrin 6nde gelen
sairlerini pes ettirmistir. Haksizhga, yolsuzluga, israfa
ve kotiiltige karsi her zaman karsi gelen Seyrani, halkin
goriip, duyup sdylemediklerini saziyla, sdziiyle cekinme-
den dile getirmistir. Bu ylizden zaman zaman basi belaya
giren Seyrani, yiiksek yerlerde olan hemsehrilerinin
destegi sayesinde kimi zaman da 19. yiizyillda asiklar
icin birer siginak olan tarikatlarin yardimiyla olsa da
umutla baslayan Istanbul giinleri haksizliklarla miicadele
ederek gecmistir (Yiiksel, 1987). Sonrasinda Halep’e
gecen Seyrani, sonrasinda Bagdat ve Misir’1 dolastiktan
sonra Adana’da bir siire kalarak Develi’'ye donmiistiir.
Bircok memleket goren Seyrani, Develi’'ye doniisten bir
stire sonra yine eline sazini alip yast izin verdigi siireye
kadar cesitli yerlerde halk ile bulusmustur. 1866 yilinda
Hakk’in rahmetine kavusmadan 6nce Develi’de 6mriiniin
geri kalanini tamamlayan Seyrani hece ve aruz vezni ile
siirler sdylemistir. Hece ile sdylemis oldugu siirlerin dili
oldukga yalindir. Biiytik bir kismi aruz vezni ile yazdiklan
ise yabanci kelime ve tamlamalar icermektedir. Hece vezni
ile yazdigs siirlerde Develi agz1 6rnekleri bulunmaktadir.
Aruz vezni ile yazdiklarinda ise icerik yoniinden basarili
ornekler bulunmaktadir (Yiiksel, 1987).
Seyrani siirlerinde su hususlari dile getirmistir;
= Haksiz olan kim olursa olsun O’nun siirlerinde teshir
edilmekten kurtulamazlar
= Devlet idaresindeki ¢okiintii, yabanc taklit¢iligi, ida-
redeki yabanci parmagin siirlerde gériilmektedir
= Adalet dinin temelidir ve her seyin basidir
* Dini kétiiye kullananlar, ehil olamayanlar, sahsi men-
faatlerini istismar edenler Seyrant'nin siirlerinde ken-
dine yer bulmustur

* Genis bir dini kiiltlire sahip olan Seyrant’nin siir-
lerinde, Hz. Muhammed’e ve Islam dinine yonelik
unsurlar yer almaktadir

= Seyrani siirlerinde sevgili figiirii genellikle vefasiz,
zalim, erisilmeyendir. Seyrani’ye gére ask insana aci
verir ama onu yiiceltir (Yiiksel, 1987).

3-YONTEM

3.1. Aragtirmanin Modeli

Arastirma, asiklik gelenegi miizikal unsurlarinin miizik
ogretmenligi lisans programi miifredatinda yer alan ders-
lerde kullarlabilirlik durumu 6zelinde 19. yiizyilin énemli
bir halk ozani olan Asik Seyrant’nin tiirkiilerinin analizi
yapildig1 ve kullanilabilirlik durumunun tespit edilmesi
amaciyla yapilmis nitel bir aragtirmadir. Belirli bir konuda
ya da alanda yapilan ¢calismalarin incelenip diizenlenmesi
anlamina gelen betimsel igerik analizi (Ultay, Akyurt, &
Ultay, 2021) yontemi ile Agik Seyrani’nin eserleri tespit
edilmistir. Belgelerin sistematik olarak analiz edilmek
icin kullamldig1 dokiiman analizi (Kiral, 2020) yontemi
ile ise, daha dnce testip edilen Asik Seyrani tiirkiilerinin
2018 yilinda Yiiksek Ogretim Kurumu (YOK) tarafindan
ylrirliige konulan ve hala uygulamada olan miizik 6gret-
menligi lisans program miifredatinda yer alan derslerde
kullanilabilirlik durumu baglaminda analiz edilmistir.

3.2. Verilerin Toplanmasi ve Orneklem Grubu

Arastirmanin ana temasini olusturan tiirkiiler literatiir
taramasi yoluyla elde edilmistir. Dijital ortamda sozleri
Asik Seyrantye ait olan 16 tane tiirkii tespit edilmis,
TRT Turk Halk Miizigi Repertuvar taranarak 16 tiirkii
icerisinden notasi elde edilebilen 3 tiirkii ile 6rneklem
grubu olusturulmustur.

Tablo 1. Sozleri Asik Seyrani'ye Ait Olan Tiirkii Listesi

Sira Tiirkii ismi

1 Aglarim Gezerim (Askin Derdine)
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Sira Tiirkii ismi
2 Cektim (Ben Bu Askin Cilesini)
3 Deve Yiiksek Atamadim Urgani

4 Dost Kapisi Kilididir Dogruluk

5 Eski Libas Gibi Agikin Gonlii - 1

6 Eski Libas Gibi Asikin Gonlii - 2
7 Ey Sevdigim Artik Yeter

8 Gezerim (Asik Mevlana)

9 Goniil Serden Geger

10 | Kahpe Felek Benim Nerde

11 | Kalmadi (Askin Biilbiiliine)

12 | Mahkeme Meclisi icad Oldugu
13 | Muhabbet Kiipiiniin (Bilmem)
14 | Muhabbet Yelleri

15 | Ne Hikmettir Su Diinyaya

16 | Nice Defterlerden ismin Sildirdin

Tablo 2. Notasi Tespit Edilen Asik Seyrani Tiirkii Listesi

Sira
No

Tiirkii ismi

1 Deve Yiiksek Atamadim Urgani
2 Eski Libas Gibi Agikin Gonlil
3 Ey Sevdigim Artik Yeter

4-BULGULAR VEYORUM

Asik Seyrani Tiirkiilerinin Makamsal Yapilari

Yapilan literatiir taramasi sonucu Asik Seyrant’ye
ait ve TRT Tiirk Halk Miizigi Daire Bagkanhg: tarafin-
dan kayit altina alindig) tespit edilen 3 tiirkii 6rneginin
analizi yapilmistir. Analiz sonucu ortaya ¢ikan icerikler
asagidaki gibidir.

Tablo 3. Asik Seyrani Tiirkiilerinin Makamsal Yapilar

Repertuvar No Tiirkii Adi Makami
213 Deve Yiiksek Atamadim Urgani Hicaz
3870 Eski Libas Gibi Asigin Gonlii Hiiseyni
1007 Ey Sevdigim Artik Yeter Karcigar

Yukaridaki tabloda Asik Seyrant’ye ait olan 3 tiirkiiniin
repertuvar numaralar, isimleri ve makamlan belirtilmistir.
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4.1. Deve Yiiksek Atamadim Urgani

Sekil 1. Deve Yiiksek Atamadim Urgani Tiirkii Notas

Yapilan analiz sonucu tiirkiiniin 2/4’liikk (Nim Sofyan)
ritim kalibinda oldugu, makamsal analizi yapildiginda ise
donaniminda si bemol (Dik Kiirdi) perdesi bulundugu,
donanmimda yer verilmemekle beraber tiirkiiniin icerisinde
gecen do (Cargah) seslerinin diyez degistiricisi ile do diyez

(Nim Hicaz) olarak kullanildig), dizisinin giiclii sesinin mi
(Hiiseyni) perdesi oldugu ve karar sesinin de la (Diigah)
perdesi oldugu bulgusuna ulagiimistir. Bu bilgiler 1s18inda
“Deve Yiiksek Atamadim Urgani” tiirkiistiniin “Hicaz”
makaminda oldugu tespit edilmistir.

Sekil 2. Hicaz Makami Dizisi
Kaynak: http:/adanamusikidernegi.com


http://adanamusikidernegi.com
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4.2. Eski Libas Gibi Agikin Gonlii Tiirkiisiiniin
Makamsal Analizi

Sekil 3. Eski Libas Gibi Agtkin Gonlii Tiirkii Notas

Yapilan analiz sonucu tiirkiiniin 5/8lik (Ttirk Aksag)
ritim kalibinda oldugu, makamsal analizi yapildiginda
ise donaniminda si bemol2 (Segah) perdesi ve fa diyez
(Evi¢) perdesi bulundugu, giiclii sesinin mi (Hiiseyni)

perdesi oldugu, seyrinin cikici ve inici oldugu ve karar
sesinin la (Diigah) sesi oldugu bulgularina ulagilmistir. Bu
bilgiler 1s181nda “Eski Libas Gibi Asikin Gonli” tiirkiisiiniin
“Hiiseyni” makaminda oldugu tespit edilmistir.

Sekil 4. Hiiseyni Makam Dizisi
Kaynak: http:/fadanamusikidernegi.com

4.3. Ey Sevdigim Artik Yeter Tiirkiisiiniin Makamsal
Analizi

Sekil 5. Ey Sevdigim Artik Yeter Tiirkii Notas

Yapilan analiz sonucu tiirkiiniin 4/4’liik (Sofyan)
ritim kalibinda oldugu, makamsal analizi yapildiginda
ise donaniminda si bemol2 (Segah) ve mi bemol (Hisar)

perdelerinin bulundugu, giiclii sesinin re (Neva) perdesi
oldugu ve karar sesinin ise la (Diigah) perdesi oldugu
bulgularina ulagilmistir. Ayrica karcigar makami dizisinin
olusmasi i¢in re (Neva) perdesinde hicaz beslisinin olus-
masi gerekmektedir. Bu diizeni saglamak icin ise fa diyez
(Evi¢) perdesinin kullamldig1 goriilmektedir. Bu bilgiler
dogrultusunda “Ey Sevdigim Artik Yeter” tiirkiisiiniin
“Karcigar” makaminda oldugu tespit edilmistir.
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Sekil 6. Karcigar Makami Dizisi
Kaynak: http:/fadanamusikidernegi.com

4.4.2018 Yili Miizik Ogretmenligi Ogretim
Programinda Makam-Dizi, Usul ve Asiklik Gelenegi
Konularini Igeren Dersler

2018 yilinda yiiriirlige giren yeni 6gretim programi
incelendigi zaman arastirmaya konu olan Tiirk halk miizigi
konularimi (makam-dizi, usul, asikhk gelenegi) iceren
derslerin farkli dénemlere yayildig1 goriilmektedir ve
icerikleri asagida belirtilmistir.

4.4.1. “Tiirk Halk Miiziginde Makam-
Dizi” Konularini Iceren Dersler

Ders Adi Verildig ilgili Hedef
Dénem

..lilkemizdeki farkli yore, form,

Tiirk Halk Milzigi u§u|, makamﬂ-d‘lvz]de duzgye uygun
6 Tiirk Halk miizigi eserlerinden

Korosu- II

olusturulan repertuvarin

olugturulmasi;

Tablo 4'te goriildiigii tizere Miizik Ogretmenligi Programi
lisans miifredatinda Tiirk halk miiziginde “makam-dizi”

konularini iceren bes ders bulunmaktadir.

4.4.2. “Tiirk Halk Miiziginde Usul”
Konularini Iceren Dersler

Tablo 5. Usul Konularini igeren Dersler Tablosu

Tablo 4. Makam-Dizi Konularini igeren Dersler Tablosu

Ders Adi verildigi ilgili hedef
donem
.Turk halk miiziginde temel
. e kavramlar (kirik havalar, uzun
Tiirk Halk Miizigi Teo- I,
risi ve Uveulamast-| 3 havalar karma ritimli ezgiler, tiirkd,
ve vb.); usul kavrami (basit, birlesik
ve karma usuller)
Baglama Egitimi- 3 ..basit ezgilerin g.al|nma5|, farkli
usullerde eserlerin ¢alinmasi;
.. 5,7, 9 zamanli usullerde ezgiler;
baglama icrasinda farkli tavirlar,
Baglama Egitimi-II 4 (Karadeniz, Teke, Silifke, Zeybek
vb.) okul miizik egitimine yonelik
repertuvar olusturma.
.farklr ydre, form, usul, makam-
Tirk Halk Miizigi 5 dizide diizeye uygun Tiirk Halk
Korosu-I miizigi eserlerinden bir dagarcik
olusturma
.Turk halk miizigi, sanat miizigi,
Gitar Egitimi ve 6 popiiler mizik tiirlerine ait
Eslikleme-II (farkli usul veya dlciilerde olan)
sarkilarini egliklendirme
..ulkemizdeki farkl yore, form,
Tirk Halk Milzigi us.ul, makarrl—d'tz.lde duze.ye uygun
6 Tiirk Halk miizigi eserlerinden
Korosu-II
olusturulan repertuvarin
olugturulmasi

Ders Adi Verildigi ilgili Hedef
Dénem
Bireysel Calgi - ...gggltll makar~n dizilerinde
M 1 dizi, gam, pozisyon galismalari
(Baglama) .
yapabilme,
.Turk halk miizigi perde sistemi
(makam-dizi) ve araliklar; basit
Tiirk Halk Miizigi makam-dizilerde seyir, desifre
Teorisi ve 3 ve solfej; basit makam-dizilerde
Uygulamasi-I seviyeye uygun farkli usul ozelligi
taglyan dikte caligmalari ve ezgi
yaratma.
..lilkemizdeki y6resel farkliliklar
Tirk Halk Milzigi (aiz, tavir, .han(%ere,.vb.) tirkd
.. formlari ve 6zellikleri, farkli
Teorisi ve 4 . . R
makam-dizilerde Tiirk halk mzigi
Uygulamasi-Il . ;
calgilariyla seviyeye uygun solfej,
dikte calismalari ve ezgi yaratma.
..farkli yore, form, usul, makam-
Tiirk Halk Miizigi 5 dizide diizeye uygun Trk halk
Korosu- | miizigi eserlerinden bir dagarcik
olusturma.
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Tablo 5'te goriildiigii iizere Miizik Ogretmenligi Prog-
ramu lisans miifredatinda Turk halk miiziginde “usul”
konularini iceren alti ders bulunmaktadir.


http://adanamusikidernegi.com
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4.4.3. “Asiklik Gelenegi” Konularini iceren Dersler

Tablo 6. Asiklik Gelenegi Konularini ieren Dersler Tablosu

Ders Adi verildigi ilgili hedef
donem
it K ;| misk ilirinde geenekseli
cagcillik; Tirk mizik kiilttrd,
.Tiirk halk miizigini olusturan
Tirk Halk Milzigi temel f:elgsfe. ve dgeler; Tiirk
.. halk miiziginin tanimi, olusumu;
Teorisi ve 3 . g
Turk halk miziginin gelenek ve
Uygulamasi-| T S
kiiltiiriimiiz icerisindeki yeri,
kiiltiirel aktarimi;
..asiklik gelenegi ve ozellikleri,
Bireysel Calg Egiti- 5 farklr yorelere ait deyis ve semah
mi-V (Baglama) repertuvari edin- me, asik tavri ve
diizeninde eser calismalari,

5-SONUC VE ONERILER

Elde edilen bulgulardan yola ¢ikarak Asik Seyrani tiir-
kiilerinin miizik 6gretmenligi lisans programlarinda kul-
lamlabilirlik durumuna iligkin sonuglar asagidaki gibidir.

Yapilan makamsal analiz sonucu hicaz makam oldugu
tespit edilen “Deve Yiiksek Atamadim Urganr”, Hiiseyni
makamu oldugu tespit edilen “Eski Libas Gibi Asikin Gonli”
ve Karcigar makami oldugu tespit edilen “Ey Sevdigim
Artik Yeter” tiirkiilerinin makamsal yonden; 2018 yih
miizik 6gretmenligi lisans program miifredatimn 5. ve
6. donemlerinde yer alan “Tiirk Halk Miizigi Korosu — I”
ve “Turk Halk Miizigi Korosu — II” derslerinin igerikleriyle
uyum gosterdigi ve bu derslerde kullamlabilecek yapisal
ozelliklerde oldugu, tiirkiilerin usullerinin sirasiyla 4/4’liikk
(Sofyan), 5/8'lik (Tiirk Aksagy) ve 2/4’liik (Nim Sofyan)
olmasi sebebiyle miizik 6gretmenligi lisans programi
miifredatinin 3. doneminde yer alan “Tiirk Halk Miizigi
Teorisi ve Uygulamasi — I” ve “Baglama Egitimi — I, 5.
Ddéneminde yer alan “Tiirk Halk Miizigi Korosu — I” ve 6.
Doneminde yer alan “Gitar Egitimi ve Eglikleme — II” ve
“Turk Halk Miizigi Korosu — II” derslerinin igerikleriyle
uyum gosterdigi ve bu derslerde kullanlabilir oldugu
sonucuna ulagilmistir. Arastirmaya konu olan tuirkii-

lerin agiklik geleneginin dnemli temsilcilerinden Asik

Seyrant'ye ait olmasi sebebiyle de “Asiklik Gelenegi”

konularini iceren derslerden 2. Dénemde yer alan “Miizik

Kultirt”, 3. Dénemde yer alan “Tiirk Halk Miizigi Teorisi

ve Uygulamasi —I” ve 5. Dénemde yer alan “Bireysel Calg

Egitimi — V (Baglama)” derslerinde kullanilabilir oldugu

sonuglarina ulagimistir.

Elde edilen bulgular ve sonuglar dogrultusunda yapi-
labilecek oneriler:

* Asiklik geleneginin yasatiimasi ve bu kiiltiiriin aktari-
minin akademik anlamda saglanmasi adina sosyoloji,
miizik, edebiyat gibi konu ile yakindan ilgilenen ana
bilim dallarinin disiplinler arasi ¢alismalar yiiriitmesi,

= Konuyla ilgili sempozyum, kongre gibi bilimsel top-
lantilarin daha sik ve kapsaml bir sekilde yapilmasi,

= Miizik Ogretmenligi program lisans égrencilerinin
asiklik gelenegini ve eserlerini daha yakindan goz-
lemleyebilmeleri icin yore asiklarinin derslere davet
edilmesi, 6rneklerle asikhk geleneginin anlatiimasinin
ve aktarilmasinin saglanmasi,

* Yorede yasamis ve yasayan asiklarn eserlerinin miizi-
kal baglamda incelenmesi, eserlerinin 6ziine uygun
sekilde notaya alinmasi,

= Asiklik gelenegi miizikal tiriinlerinin miizik 6gret-
menligi programlarinda daha sik kullanilmas: sek-
linde siralanabilir.
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ASIK SEYRANI’NIN VE ASIK SENLIK’IN iPTIDA REDIFLI
SIRLERININ MUKAYESESIi VE INCELENMESI

POEMS OF ASHIK SEYRANT'S AND ASHIK SENLIK'S WITH
IPTIDA REPEATED VOICE COMPARISON AND ANALYSIS

Dr. Ogr. Uyesi Bora Yilmaz
Van YYU Turk Dili ve Edebiyati B&l, boraylmz.77s5@gmail.com, Orcid No: 0000-0002-0359-0005

GiRiS

iptida kelimesi sozliiklerde “baslangig, bir ise baglama”
(TDK, https://sozluk.gov.tr/), “Bir isin, bir seyin ilk defa
ortaya cikan kismi veya baslama zamani” (Kubbealti
Lugaty, http://lugatim.com/s/iptida) anlamlarina gelmek-
tedir. Halk siirinde ve divan siirinde de zaman zaman iptida
redifli siirler yazilmistir. Siirlerde iptida kelimesi pek tabii
olarak sozliik anlamini karsilamakla beraber, kavramsal bir
anlam kazanarak mana derinligi elde etmistir diyebiliriz.
Bu kavramsal derinlik sozliik anlamiyla da dogal olarak
da paralellik arz etmektedir. iptida redifi ile yazilan siirler
bir seyin baslangicini, baglama zamanini anlatmaktadir.
Ozellikle sairlerin birine (birisine) ithafen yazms olduklari
siirlerde, sairler o kisiyi baslangi¢ noktasi olarak goriirler,
her seyin onunla basladigini, her seyin onunla oldugunu
ifade ederler. Gelenek icerisinde yazilan bu siirlerin 6zel-
likle bir din biiyiigiine, bir din ulusuna ithafen yazildig
goriliir. Bir hiirmet, bir sayg1 gostergesi olarak yazilan bu

siirler bir hakkin teslimi oldugu gibi siir sanatinin ruhunun
bir geregi olarak da kismen miibalagal olabilmektedir.
Asik Seyrani’nin Hz. Muhammed icin, Asik SenliK'in ise
Hz. Ali icin yazdig bu iptida redifli siirlerde de bu sevgi,
saygl ve hiirmet goriilmektedir. Asiklar bu siirlerde ¢ok
dogal olarak kullanmis olduklar redifin sozliik ve kav-
ramsal anlamini karsilayacak sekilde Hz. Muhammed’i ve
Hz. Al’yi bir seylerin baslangici olarak gérmekte ve gos-
termektedirler. Asik Seyrani, Hz. Muhammed'i kainatin,
varligin, hilkatin ve sirlarin basi, baslangici olarak takdim
ederken; Agik Senlik de Hz. Aliyi kahramanhigin, cesaretin
ve ilmin basi ve baslangici olarak takdim etmektedir.

Agik Seyrani ve Asik Senlik

19. yiizyilin taninmis saz sairlerinden biri olan Seyrani
1800’]ii yillarin basinda Develi'de diinyaya gelmistir ve
asil adi Mehmet'tir. Bir cami imamimn oglu olan Seyrani
ilk egitimini de babasindan almig, akabinde medrese egi-
timine devam etmistir. Geng yasta siirler yazan Seyrani
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kisa siirede iine kavusmustur. Daha sonra istanbul’a
giden ve burada tintine {in katan Seyrani bu déneminde
toplumsal ve siyasi sorunlara temas eden siirler yazdig
icin pek rahat edememis ve hedef tahtasina konmustur.
Bu sebeplerden dolayi istanbul’dan ayrilmak zorunda
kalan Seyrani Halep’e gitmistir. Halep ve civarinda da
aradig1 huzurlu ortami bulamayan Seyrani tekrar Deve-
I’'ye doner ve dmriinii burada 1866 yilinda tamamlar
(Yiiksel, 1987, s. 1-6).

Badeli asiklardan olan Seyrani daha ¢ok taslamalarn
ve hicivleri ile taninmistir. Toplumsal ve siyasal konular-
daki elestirileriyle 6n plana ¢ikmus, bir bakima siirekli an
kovanina comak sokmustur ve bunun bedelini de hayati
boyunca 6édemistir. Onun bu elestirel yaninin diginda
tasavvufi ydniiniin de giiclii oldugu ifade edilebilir (Yiiksel,
1987,s.1-10).

Cildirh Asik Senlik 1850’li yillarda dogmus 1913
yiinda da vefat etmistir. Asil adi Hasan’dir (Alptekin
& Coskun, 2006, s. 60-61). Diizenli bir egitim almayan
Senlik gelenek icerisinde kendini yetistirmis ve asiklik
sanatinda bir ekol olusturacak kadar bu sanatin erbabi
olmustur. Yasamis oldugu cografyanin asikhk sanatinin
merkezi noktalarindan olmasi ona ¢ok sey kazandirmistir.

Badeli asiklardan olan Asik Senlik her konuda cok
basaril siirler yazmakla beraber isgal donemlerinde
yazmus oldugu siirlerle toplumsal direnise ¢ok 6nemli
katkilar saglamistir. Daha ¢ok tasavvufi yoniiyle bilinen
Senlik, Senlik Baba olarak da tamnir. Kendisinden sonra
gelen cok sayida as181 da etkiledigi icin bir Senlik kolu
olusturmay1 basarabilmistir (Aslan, 2013)

Bagka cografyalarda aym cagn iki farkl yansinda
yasayan bu iki asik, sanatlarinda ¢ok basarh olmuslardir.
Her iki isim de yasadiklar yiizyilin en taninan asiklarin-
dandir. Sanatlarini bagarih bir sekilde icra eden bu asiklar
kendilerinden sonra gelenleri de etkilemiglerdir.
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Agik Seyrani’nin iptida Redifli Siirinin Serhi

Sems-i vahdetten tecelli etmis envar ibtida

Eylemis feyz-i niibiivvet sirrini var ibtida

“Nurlar baslangicta, birlik giinesinden ortaya ¢ikmus,
yayllmis ve peygamberlik nimetinin sirnni ortaya koymus.”

Sems-i vahdet, birlik glinesi anlamina gelmektedir.
Sems-i vahdet burada sembolik olarak tanriy1 simge-
lemektedir. Her seyin, her giizelligin ve her aydinhgin
kayna@ odur. Kéinatta ilk var olanin sems-i vahdet oldugu
ve tiim envarin oradan tecelli ettigi anlatilmaktadur. ilk
musrada biitiin nurlarin oradan ¢iktig1 ve yayildigi ikinci
musrada peygamberlik ihsamn sirrimin da buradan kay-
naklandig1 ve buradan yayildig ifade edilmektedir.

Zat-1vahid lafz-1 ma’na-yi niibiivvet niirunu

Halkederken kendisi etmisdir ikrdr ibtida

“Allah, peygamberlik nurunun séziiniin manasini daha
en basta (insani-kainati) yaratirken kendisi acik¢a beyan
etmis ve sdylemistir.”

Zat-1vahid, tek olan, bir olan kisi anlamina gelmekte
ve burada tanriy1 karsilamaktadir. Beyitte Allah’in daha
en basta, baslangicta kainati ya da insanlig1 yarattigi anda
kendisinin peygamberlik nurunun séziiniin anlamin
acikca soyledigi ve beyan ettigi dile getirilmektedir.

Bu beyitten ¢ikartilan mana, tasavvufi halk kiltiri-
miizde var olan ve dolayisiyla hem divan siirinde hem de
halk siirinde cok sik kullanilan ve karsimiza ¢ikan fakat
biiytik 6lctide de sahihligi tenkit edilen “Sen olmasaydin
felekleri yaratmazdim (Levlake levlake lema halaktiy’l-ef-
lake)” hadis-i kudsisini ¢cagnistirmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’i bir rahmet pey-
gamberi olarak niteleyen “Ve seni ancak alemlere rahmet
olarak gonderdik” (Enbiya 107) ayeti var olmakla beraber,
“sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri yaratmazdim”
kudsi hadisinin dogrulugu hususunda elestiriler vardir
(Vildinim, 2018, s. 157). Kiitiib-i Sitte'de yer almamakla
beraber tasavvufi halk kiiltiirii icerisinde peygambere olan
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sevgi ve hiirmetin bir nisanesi olarak tasavvufun engin ve
derin nesvesi, mutasavvif olsun olmasin, hemen biitiin
klasik sairlerimiz tarafindan talep gérmiis ve siirlerde
yaygin bir sekilde kullanilmistir (Yildirim, 2018, s. 158).

Hiss-i tevhid dogmamuis insanda binlerce asir
Haliki isbat muahhdr oldu inkdr ibtida

“Binlerce asir siiresince insanoglunda birlik duygusu
dogmamus ve yaraticinin varliginin ispat: tehir edilmistir,
(dolayisiyla) en basta (hakikati) inkar vardir.”

Uzun zamanlar yani binlerce asir insanoglunda, Allah’
tamma, bilme yani tevhid olgusu ve duygusu olusmamis
ya da olusamamustir. Bundan kaynakl olarak da yaraticiy1
bilmek, tammak, onun varhgina inanmak ve onun varligim
ispat etme duygusu tehir edilmis ve ertelenmistir.

Lafzi “kuntu kenzi mahf?” vahdetin ma’ndsini
Layikiyla fehmeden Muhtdr-1 Serddr ibtida

Birinci misrada gecen “kiintii kenzi mahfi” ifadesi
“kiintli kenzen mahfiyyen fehalaktir’l halka liya’rifani”
ifadesinin kisaltilmis halidir. Bu ifade “Ben bir gizli hazine
idim, goriilmek, bilinmek istedim, bu ytizden alemi yarat-
tim” anlamina gelen bir hadis-i kudsidir.

Allah’in sonsuz tecellilerin kaynagi oldugu halde ken-
disinde herhangi bir eksilmenin s6z konusu olmamasi,
O’nun bitmez tiikkenmez bir hazineye benzetilmesine
sebep olmustur. Mutasavviflarin alemin yaratiligim ve
varligini muhabbet ve marifetle aciklamalari da buna
dayanir. Alem muhabbetle var olmus, bir olan Allah’in
zati sevgisinden viicuda gelmistir (Aydin, 2002, s. 258).

ikinci misrada bilinmeyi ve gériinmeyi bir anlamda
da taninmay1 ve anlasiimay: arzu eden Allah’i layikiyla
anlayan kisinin ilk olarak Hz Muhammed oldugu ifade
edilmektedir. Bir bakima bir seyi, bir kisiyi, bir olguyu en
iyi sekilde anlatabilmek icin onu en iyi anlayan kisi olma
mecburiyeti vardir. Bu agcidan Hz Muhammed’in Allah’in
secilmis peygamberi olarak onu en iyi sekilde anlata-
bilmesi i¢in onu en iyi sekilde anlamasi gerekmektedir.

Burada Hz. Muhammed icin “secilmis/seckin/miimtaz
komutan/lider” anlamlarina gelen “muhtar-1 serdar”
tamlamasi kullanilmistir.

Ahmed-i Muhtdrdir sermaye-i feyz-i viicid

Eylemisdir hilkatin esrarin izhdr ibtida

“Varligin (var olmanin) ihsanin sermayesidir Hz.
Muhammed ve yaratihgin sirlarini ilk o acgiklamustr,
asikar etmistir.”

ilk misrada Hz. Muhammed’in varhgin sermayesi
oldugu yani varligin yani yaratilmiglarin en kiymetlisi
oldugu sdylenmektedir. ikinci misrada insanin ve kainatin
yaratiisinin sirlarini ilk 6nce Hz. Muhammed’in asikar
ettigi ve acikladig1 vurgulanmaktadir. Yukaridaki beytin
aciklamasinda da temas edildigi tizere bir seyin sirrim
izhar etmek igin 6nce onu en iyi anlayan olmak gerek-
mektedir. Bu iki beyitte de ifade edildigi tizere Allah’ ve
onun yaratma sanatini en iyi anlayan ve en giizel anlatan
kisinin onun miimtaz elgisi olan Hz. Muhammed oldugu
ifade edilmektedir.

Ben bir abd-i hakperestim ey Nebiy-yi Muhterem

Asik-1 Seyrant'yi et kendine ydr ibtida

“Ben bir Allah kuluyum (Allah’a inanan bir kulum) ey
hiirmete ve saygiya layik olan peygamber, ilk 6nce (en
basta) Agik-1 Seyrani’yi kendine sevgili (yar) et.

Birinci misrada Seyrani, “ey Nebiy-yi Muhterem” diye-
rek Hz. Muhammed’e seslenirken ayni zamanda ona sevgi
ve saygisim gostermek icin “hiirmete ve saygtya layik olan
peygamber” anlamina gelen bir ifade kullanmistir. Hem
beytin hem de gazelin son misrasinda Seyrani’nin hem
bir duasi hem de bir talebi vardir. Hz. Muhammed’ten
kendisini ona sevgili etmesini talep etmektedir. inanan
bir insanin en biiytik arzularindan birinin peygamber
sevdasi oldugunu diistindiglimiizde bu talep ¢ok yerin-
dedir ve Ummet-i Muhammed’e mensup herkesin talep
edecegi bir istektir.
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Agik Senlik’in iptida Redifli Siirinin Serhi
Sah-1Merdan Iptida

Ders alif kitab okudum hartf-i nurdan iptida
Her ilime giriftar oldum pinhdn sirdan iptida
Pir elinnen bade icen arzular agasini

Ders verif murad alif Sah-1 Merdan iptida

Dértliigiin birinci ve ikinci misralarinda yer alan
“okudum ve oldum” fiilleri birinci tekil sahisla cekimlenmis
olsa da bu eylemleri yapan kisi son misrada ifade edildigi
lizere “Sah-1 Merdan” olarak tanimlanan Hz. Ali’dir.

Baslangictan, en bastan itibaren Hz. Ali'nin manevi
ilimlerden (harf-i nurdan), ihtimal ki manevi ortamlarda
manevi bir sekilde ders aldig ifade edilmektedir. Ikinci
musrada da Hz. Ali’'nin gizli (ve manevi) sirlar vasitasiyla
biitiin ilimlere sahip oldugu ifade edilmeye cahgilmstir.
Hem Islami genel anlayista hem de bu iki misra 6zelinde
Hz. Al'nin manevi ilimlere vakif oldugu, gizli islami sirlan
yani batin ilmini bildigi kabul edilmektedir. Bu kabuliin
temelini olusturan bir¢ok argiiman bulunmakla beraber,
ozellikle “Ben ilmin/hikmetin sehriyim, Ali de kapisidir.
ilim isteyen kimse bu kapidan gelsin.” hadisi bu goriisii
kuvvetlendiren en somut gerekgelerden biridir.

Hz. Ali, Hz. Muhammed’in ashabu icerisinde ilmi ile 6n
plana ¢ikan kisilerden biridir ve alimler icerisinde zirvede
olduguna hi¢ kugku yoktur. Bunun sebebi olarak da kiigiik
yastan itibaren Hz. Muhammed’in himayesinde, terbiye-
sinde ve egitim halkasinda yetismis olmasi gosterilebilir.
ilk Miislimanlardan olmasi, kiiciik yasindan itibaren
peygamberin yaninda bulunmasi, peygamberin kizi ile
evlenmesi gibi nedenlerden dolay1 Hz. Muhammed'in ilim
ve feyzinden cok istifade etme imkani bulmustur. Hz. Ali
Mekke’de okuma yazma bilen az sayidaki insanlardand.
Bu nedenle Hz. Muhammed’in vahiy katipleri icerisinde
yer almaktaydi. Ayn1 zamanda Kur'an-1 Kerim’in tamamini
ezberleyenlerden biri idi. Bu yoniiyle de Allah’n kitabim
yazma, 6grenme, anlama ve onunla amel etme hususunda
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ashabin en 6nde gelenlerinden idi (Pusmaz, https://dergi.
diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=11814).

Hz. Ali’nin ilmi konulardaki derinligi hususunda daha
bir¢ok hadis ve kendine ait sézler de bulunmaktadir.
Bunlarin bazilarinin gercekligi tartisiimakla beraber, onun
ilmi konulardaki derinligi, 6zellikle batini konulara da vakif
oldugu genel bir kabuldiir (Avci, 2004, s. 376).

Uciincii misrada “Pir elinnen bade icen arzular aga-
sint” ifadesi ile pir elinden bade icen kisinin efendisini
arzulayacag dile getirilmektedir.

Bu dortliigiin son misrasinda Hz. Ali igin sik¢a kullani-
lan “mertlerin sah1” anlamina gelen “sah-1merdan” terkibi
gecmektedir. Yine son misrada da onun dersle, ilimle
ugrastigina temas edilmis ve onun muradina kavustugu;
Allah’in nizasini kazandi81 ifade edilmistir.

Addev'i zir-dest eyleyif hicr-i gama beledi

Salsala yeksan eyleyif sehr-i Zal'1 taladi

Heyber’in cengi sanki Nuh Tufan zelzeledi

Enter’e zaval yerisdi Ziilfikar'dan iptida

Birinci misrada yer alan “Agdev”i 6zel bir isim ya
da unvan olarak kabul ediyoruz (Yildinm 2018: 262).
Bu misrada Hz. Ali'nin Agdev’i yerle yeksan edip onu
yenerek Agdev’i tasa ve keder aynhgmna bulastirdig
belirtilmektedir.

ikinci misrada yer alan Salsal yine Hz. Alinin diis-
manlarindan biridir (Yildinm 2018: 412). Hz. Ali tarihi
Zal sehrini, Salsal'in basina yikip ele gecirdi, yagmalad.

Ugiincii misrada Hz. Alinin kahramanlhigi ile sembol-
lesen Hayber Savasr'nin siddeti Nuh Tufanr’'na benzetil-
mektedir. Hz. Ali'nin kahramanliginin ve cesaretinin en
cok konusuldugu ve en 6n plana ¢iktig1 yerlerin basinda
Hayber Savasi gelir. Burada Hz. Ali ¢ok biiyiik kahraman-
liklar gostermistir. Bundan dolayr halk kiiltiirti ve halk
anlatilan icerisinde Hz. Ali'nin Hayber Savasrnda yaptik-
lar destanlastinlmistir. Bu anlatilar igerisinde Hayber’in
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fethi esnasinda Hz. Ali'nin kale kapisimi yerinden skerek
kaldirdig1 da anlatilmaktadir (Yilmaz,2015, s. 269)

Dérdiincii misrada gecen Enter (Antere), Cahiliye
Dénemi’nin siyahi kolelerinden biridir (Yildirim, 2018,
s.301). Bu misrada Hz. Ali’nin, meshur ve efsanevi kilici
Zilfikar'la rakibini yendigi ifade edilmektedir. Savaslarda
Hz. Ali’nin Ziilfikar isimli bu ¢ift u¢lu meshur kilicim nasil
islevsel kullandigy, rakiplerine gozdag verdigi ve diisman-
larimin bu kilictan korktuklar ve ¢ekindikleri bilinmektedir.

Resul’e aslan donunda gosterdi heybetini

Kahkaha kezzap sanina yeksan etti fethini

Senlik eyler Sir-i Huda Miirteza’nin methini

Cenab-1 Mevla’m asgina gecdim senden iptida

Birinci misrada Hz. Ali'nin kendini Hz. Muhammed’e
nasil heybetli gosterdigini ve aslan gibi goriindiigii anla-
tilmaktadir. Bu durum Hz. Ali tarafindan Hz Muhammed’e
verilen bir giiven duygusudur. Bu misradan da anlasi-
lacagi lizere Hz. Ali dosta gliven diismana korku salan
bir kahramandir. Onun hem ilmi derinligi vardir hem de
kahramanlik ve cesaret yonleri her zaman 6n plandadir.

ikinci misrada diigmanlarinin yalanci(ktan) kahkaha
ve giiliislerini, yapmus oldugu fetih ve elde ettigi basa-
rilart ile baslarina yikmis oldugu ifade edilmektedir. Hz.
Ali’nin akl, ilmi, cesareti birinci misrada temas edildigi
gibi Hz. Muhammed’e ve dostlanna giiven telkin ederken
ikinci misrada da ifade edildigi lizere diigmanlan icin bir
hiisran sebebidir.

Ugiincii misrada Asik Senlik “secilmis ve begenilmis
olana Allah’in aslan” anlamina gelen bir ifade kullanmakta
Hz. Al'nin methini yaptigini ifade etmektedir. “Sir-i huda
(Allah’in aslani)” ve “Murtaza” kavramlari Hz. Ali icin cok
sik kullamlan 6vgii dolu kavramlardir.

Asik Senlik, Hz. Ali icin yazmis oldugu bu siirde
dogal olarak siirin biitiiniinde ondan bahsetmekte ve
onu dvmektedir. Onun ilmi derinliginden, cesaretinden,
kahramanligindan, yaptig1 savaslardan ve buralarda elde

ettigi basarilardan bahsetmektedir. Bir énceki beyitte de
onu methettigini ve dvdiigiini kendisi de dile getirmek-
tedir. Fakat siirin son misrasina gelindiginde “Cenab-1
Mevla’m asgina gecdim senden iptida” diyerek bir bagka
vazgecilmezden bahsetmektedir. Bu misrada Allah’a
duyulan askin ve muhabbetin her seyden 6nde ve her
seyden 6nce geldigini ifade etmektedir. Bu sevginin Hz.
Ali’ye duyulan muhabbetten de 6te oldugu belirtilmis-
tir. Bir bakima yaradana duyulan muhabbet, yaratilana
duyulan tiim muhabbetlerden 6nde gelmektedir.

Asgik Seyrani’nin ve Asik Senlik’in iptida Redifli

Siirlerinin Analizi ve Mukayesesi

Sekil olarak incelendiginde Seyrant’nin, bu siirini aruz
vezninin “f&’ilatlin f&’ilatlin f&’ilatin f&’iliin” kahbi ile beyit
seklinde gazel tiiriinde yazdig1 goriiliir. Kafiye semasi “aa
ba ca...” seklindedir. Siir alti beyitten olusmaktadir. Agik
Senlik ise siirini on begli hece dlciisii ile divanti tiiriinde
dortliiklerle kaleme almistir. Siirin kafiye semasi “aaba
ccca ddda” seklindedir. Siir ti¢ dortliikkten olusmaktadir.

Bu iki siirin temelde iki ortak noktasi vardir. Birincisi
siirlerin Islam dininin en 6nemli iki sahsina; Hz. Muham-
med’e ve Hz. Ali’ye yazilmig olmalanidir. Diger bir ortak
nokta ise ayni redifi kullanmalandr.

Redif, siirde ses ve anlamin odak noktasidir. Redif,
siirde sadece ahenk unsuru olarak yer almamakta, adeta
biittin anlami kendi etrafinda déndiiren yogunlasmus bir
diisiinceyi barindirmaktadir. Redif, siirde ahengi artirarak
okuyucuyu/dinleyiciyi etkilemenin yani sira siirin cagrisim
diinyasini da zenginlestirir (Ucan Eke, 2011, s. 191).

Redifin siirlerdeki hem ses ve ahenk unsuru olusu
hem de bunun &tesinde verilmek istenen anlami kendi
etrafinda dondiiriiyor olmasy, redif baglaminda bu siir-
lerin incelenmesini gerekli kilmistir. “Bir ise baslamak,
baslangi¢” anlamlarina gelen iptida kelimesi bu iki siirde
de redif olarak kullamlmigtir.
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Seyrantnin siiri incelendiginde Hz. Muhammed’in
varhgin, varolusun, vahdetin, tevhidin ve yaratiigin
esrarini anlayan ilk kisi oldugu vurgulanmaktadir. Bu
siirde hem bir peygamber sevgisi hem de bir peygamber
methiyesi goriilmektedir. iptida redifi ile de hem ahenk
noktasinda hem de anlam noktasinda bu kavramlar belir-
ginlestirilmistir.

Senlik’in siiri ise Hz. Ali’ye ithafen yazilmigtir. Senlik
bu siirinde Hz. Ali’yi 5vmekte ve ona methiyeler dizmek-
tedir. Kahramanligin, cesaretin ve ilmin bir¢cok hususun
Hz. Ali'nin varliginda sembollestigi de bir bakima iptida
redifi ile tekrar tekrar vurgulanmigtir.

Bu iki siirin icerikleri hususunda, karsimiza cikan
onemli ve dikkat cekici bir konu da sairlerin mensubu
olmus olduklar1 inang daireleridir. Seyrani’nin bir gériise
gore Bektasi oldugu varsayilmaktadir. Birgok farkl konuyu
gercekgi bir bakis acistyla yorumlayan Seyrani, siirlerinde
Bektasi unsurlarina da yer vermistir. Seyrant’nin siirle-
rindeki bu yogunluk onun Bektasi olabilecegi savini gic-
lendirmis ve arastirmacilarin pek cogu Develili Seyrantyi
Bektasi asik siiri gelenegine dahil etmislerdir. Seyrani,
yazdigy siirlerde bu gelenegi tam anlamiyla stirdiirmemis,
Bektasi sairlerin kullandig1 bazi metaforlan siirlerine
fazlaca yansitmistir diyebiliriz (Kimisoglu, 2018, s. 161).
Bu kabul ve anlayis ¢ercevesinden baktigimizda Bektasi
kiiltlir dairesine mensup bir sairin Hz. Muhammed igin
yazmis oldugu bu siir daha da dnemli bir hale gelmektedir.
Fakat bir bagka goriise gore onun Naksibendi oldugu
ifade edilmektedir. Yunus Emre Mektebi’ne mensup bir
saz sairi oldugu ve bu baglamda tasavvufi bir yoniiniin
oldugu da ifade edilmektedir (Giizel, 2015, s. 504-505).

Asik Senlik’in Naksi kiiltiir dairesinde mensup oldugu
bilinmekle beraber onun da bu siirinde Hz. Ali’ye methi-
yeler dizmesi ve onu 6vmesi dikkat ¢ekici ve dnemli bir
husus olarak karsimiza cikmaktadir.
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Farkl cografyalarda, farkli zamanlarda ve farkh kiiltiir
dairelerine mensup, tasavvufi yonleri de bulunan iki
farkl saz sairinin iptida redifli siirlerini inceledik. Bektasi
olan (ya da oldugu bir bakima iddia edilen) Seyrani’nin
Hz. Muhammed i¢in; Naksibendi olan Senlik’in Hz. Ali
icin 6vgii dolu siirler yazmis olmalar1 énemli bir husus
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu kiiltiiriiniin ve
insann ylizyillardir bu cografyada birbirlerini anlaya-
rak ve birbirlerine saygi1 duyarak yasadig), birbirlerinin
degerlerini karsilikh olarak kabul ettigi hatta digerindeki
degerin aslinda kendi degeri oldugunu bilmesi ve anla-
masi noktasinda bu iki saz sairinin tutumlan ve siirleri
onemli bir mesaj vermektedir.

Siir sanatinda redifin hem ahenk hem de anlam nok-
tasinda ne kadar 6nemli oldugu metnin igerisinde vurgu-
lanmusti. Bu iki siirde iptida kelimesi/kavramu ile olustu-
rulmaya ve verilmeye calisilan mesaj daha belirgin hale
getirilmeye calisiimistit. Seyrani bu siirinde iptidaredifiile
Hz. Muhammed’i varligin, varolusun, vahdetin, tevhidin ve
yaratihsin esranni anlamanin temeline yerlestirmektedir.
Senlik de yine iptida redifi ile Hz. Al’yi kahramanhgn,
cesaretin ve ilmin baslangici olarak tammlamaktadir.

Seyrani genellikle siirlerini hece 6lclisti ile yazmig ve
tniint bu siirler ile kazanmistir. Aruzla yazmis oldugu
siirleri de sekil ve icerik bakimindan dikkate deger olmakla
beraber gélgede kalmistir. Senlik bu siirinde on besli hece
olctistinii kullanmistir ve dortliiklerle siirini olugturmus-
tur. Netice itibari ile bu siirlerinde onlarn sanat giicleri,
sanatlarinda ne kadar usta olduklan goriilmektedir.
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Oz

Asik Seyrani'nin cesitli mecmiialarda kayitli siirleri, sairin hemsehrisi Ahmet Hazim Ulusoy tarafindan Sanihat-1 Seyrani adiyla 1340
(1924) yilinda eski harflerle nesredilmistir. Ahmet Hazim Bey'in s6z konusu eseri, ayni yil Tiirk Yurdu Dergisi’'nde yayimlanan bir yazi
miinasebetiyle giindeme getirilerek iizerine degerlendirmelerde bulunulmustur. Derginin 1340 yili Tesrin-i Sani ayinda [Kasim 1924]
yayimlanan ve “Kitabiyat” basligr altinda kaleme alinan bu degerlendirmede, Ahmet Hizim Bey'in Sanihat-1 Seyrani’sine yénelik bir-
takim elestirilere yer verilmistir. Elestirilerin ekseriyeti siirlerin ilmf usiillere gore yayimlanmamasi tizerine yapilmistir. Diger yandan
eser, hem Asik Seyrani hem de onun manzumeleri iizerine yapilan ilk calisma olmasi hasebiyle de ayri bir 5nem arz etmektedir. Bu
bildiride kisaca dsiklik gelenegi ve Seyrani'nin tarihi sahsiyetine temas edilmis, sonrasinda Tirk Yurdu dergisinde bahsi gegen elesti-
riler siralanmistr.

Anahtar Kelimeler: Asik Seyrani, Ahmet Hazim Ulusoy, Sanihét-i Seyrdni, Tiirk Yurdu Dergisi.

A CRITICISM ON THE PUBLICATION OF SANIHAT-I
SEYRANTAND EVALUATIONS

Abstract

The poems of Asik Seyrani recorded in various magazines were published by the poet’s countryman Ahmet Hazim Ulusoy under the
name of Sanihat-1 Seyraniin 1340 (1924) in old letters. The aforementioned work of Ahmet Hazim Bey was brought to the agenda on
the occasion of an article published in the journal of Tiirk Yurdu in the same year and evaluations were made on it. In this evaluation,
which was published in the Tesrin-i Sani in 1340 [November 1924] and was written under the title of “Kitabiyat’, some criticisms of
Ahmet Hazim Bey’s Sdnihdt-1 Seyrdni were included. Most of the criticisms were made on the fact that the poems were not published
according to scientific methods. On the other hand, the work has a special importance because it is the first work on both Asik Sey-
rani and his poems. In this paper, the tradition of minstrelsy and Seyrani’s historical personality were briefly touched upon, and then
the criticisms mentioned in the journal of Tiirk Yurdu were listed.

Keywords: Asik Seyrani, Ahmet Hazim Ulusoy, Sanihat-i Seyréni, Journal of Tiirk Yurdu.
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1- GIRig

Asik edebiyati, gecmisten giiniimiize kadar birta-
kim yapisal 6zelliklerini koruyarak geleneksel hiiviyetini
kazanmustir. Bu geleneksel kimligin en belirgin hususiyeti
devamlilik arz etmesidir. Fakat bu devamhlk icerisinde
degisen toplum sartlarina bagh olarak genisleme veya
daralma gibi hadiseler de meydana gelmistir. Bu baglamda
farkl ilim dallarin kesin sinirlariyla birbirinden ayirmanin
miimkiin olmadi@1 bir gercektir. Disiplinler arasi etkilesim-
lerin siireklilik gosterdigi diistintliirse disiplinler arasinda
ahgverislerin de olacagi muhakkaktir. Bu durum, gelenek
icerisinde muhtelif degisim ve doniisiimleri de berabe-
rinde getirecektir (Diizgiin, 2009: 42). Asiklik geleneginde
devamlihgin saglanmasi ve gelisimin stirdiiriilmesi i¢gin
yapisindaki bazi degisikliklerin mecburi gereksinimlerden
kaynaklanmasi, kapsadigi konu ve icerigin de bu zorunlu
ihtiyacin neticesinde revizyona ugrayacaginin isaretlerini
vermektedir. Zira her edebi akimda oldugu gibi asik tarzi
siir gelenegi de devrinin zihinsel atmosferinin bir sonucu
olarak neg’et etmistir (Cankaya, 2013: 589). Bu bakimdan
degisen toplumun bir sonucu olarak Asiklik gelenegi de
bir taraftan yeni muhteva arayisi icerisindeyken diger
taraftan yeni insan tipinin beklentilerini karsilayacak ve
sorunlar1 somut bir sekilde siirine konu edinecektir. Bu
hususta Artun (2012: 454) su ifadeleri kullanmaktadir:
“Gliniimiiz insani rityada goriilen soyut sevgili veya sevda
siirleri yerine yeni toplumun meydana getirdigi bu insan
tipinin dzlemlerine cevap verecek yeni duyuslarla yeni
siirler istemektedir.”

XIX. ylizyll asik edebiyat1 gelisimini siirdiirerek hem
nicelik hem de nitelik bakimindan heceyle ve sade Tiirkge
ile siir sdyleyen asiklarin yaninda aruz ol¢listinii deneyen
gliclii temsilcilerin yetismesine de 6nciiliik etmistir. Bu
asirda bilhassa sehirlerde yetisen saz sairleri klasik siirle
yakin temas saglamis, bu edebiyatin siirini taklit etmeye
cahsmuslardir (Oguz vd., 2008: 244). Bu yiizyilda, klasik
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edebiyatin gelisimi, asik tarzi siir gelenegini de etkile-
mistir. Dolayisiyla halk kitlelerinden ve onlarin begeni-
sinden uzaklasan bu gelenek, zamanla bazi sik sairlerin,
hecenin yaninda aruz 6l¢uisiinti de kullanmalarina vesile
olmustur. Bu durum, asik sairleri klasik siire ait nazim
sekillerini siirlerinde kullanmaya davet etmistir (Kaptan
vd., 2014: 204-205).

XIX. asir Osmanl’nin hemen her alanda atihm yaptig
bir yiizyll olarak kayitlara gecmistir. Matbaanin Anadolu’ya
gelmesi nitekim bu yiizylhn en miihim gelismesi olarak
yerini almistir. Buralarda basilan eserler, haremlik alana
girmis dolayisiyla dinleyici/okuyucu gevresi genisle-
mis; bu da asiklann sayisinin artmasini saglamistir. Bu
dénemde asiklar kendi aralarinda Istanbul’da “Agik-
lar Loncasr” tegkilatimt kurmus, hiinerlerini géstermek
maksadiyla Anadolu ve Rumeli’nin yolunu tutmuslardir
(Cobanoglu, 2007: 12-13). Nitekim Asik Seyrani'nin de
bir donem Istanbul’da kaldig bilinmektedir.

Anadolu’da klasik siirin hiikiim stirdiigti ve asikhk
geleneginin yavas yavas etkisini kaybetmeye bagladig
bu yiizyllda, Anadolu’nun engin irfan ve hikmet gelenegi
kesintiye ugramamus, bir¢ok asik saz sairi toplumda tema-
yliz etmeye devam etmistir. Sakaoglu bu asirda yetisen
sairleri su sekilde siralamaktadir: Asik Sem¢, Asik Senlik,
Asik Tahird, Bayburtlu Celali, Bayburtlu Zihni, Ceyhuni,
Dadaloglu, Deli Boran, Dertli, Erzurumlu Emrah, Gedat,
Hizri, Kamili, Kusiiri, Mesleki, Minhaci, Muhibbi, Ruhsati,
Serdari, Silleli Siirtir, Simmani, Tokath Nari (Sakaoglu,
1989: 191-219). Ocal Oguz ise bu listeye su sairleri de
eklemistir: Fahri, Fenni, Ferki, Hicabi, Hilmi, Himmeti, ifsai,
Yozgath Karacaoglan, Mir'ati, Nazi, Necip, Nigari, Noksani,
Ispartali Seyrani, Edirneli Seyrani, Seyyid Stileyman, Sifai,
Zari, Zehri, Zemini (Oguz, 1998: 425-446).

Bahsi gecen sairlerden biri de Develili Asik Seyran?’dir.
Sairin muhtelif mecmaa, divan ve conklerde yer alan
siirleri, hemsehrisi Ahmet Hazim Ulusoy tarafindan
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Sanihat-1 Seyrdni adiyla 1340 (1924) yilinda eski harf-
lerle nesredilmistir. Eser, Seyrani ve manzumeleri lizerine
yapilan ilk caisma olmasi hasebiyle 6nem arz etmektedir.
Ahmet Hazim Bey’in s6z konusu eseri, aym yil Tiirk Yurdu
dergisinde yaynlanan bir yazi miinasebetiyle bazi ten-
kitlere maruz kalmistir. Derginin 1340 yili Tesrin-i Sani
ayinin [Kasim 1924] 150-151. sayfalarinda yayinlanan
ve “Kitabiyat” baghg: altinda kaleme alinan yazida, Ahmet
Hazim Bey’in Sdnihdt-1 Seyrani’sine yénelik birtakim
elestirilere yer verilmistir. Bildirimizin konusunu teskil
eden tenkitler asagida maddeler halinde izah edilecek-
tir. Konuya gegmeden 6nce Asik Seyrani, Ahmet Hazim
Ulusoy ve Sdnihat-1 Seyrdni hakkinda muhtasar bilgiler
vermek faydali olacaktir.

2- DEVELILi ASIK SEYRANI

Kayseri’nin Develi (Everek) ilgesinde dogan Sey-
rani’nin dogum yil her ne kadar 1215 (1800) olarak
genel kabul gérse de kaynaklar farkh bilgiler ileri siir-
mektedir. [bniillemin Mahmud Kemal, Hasan Ali Kasir
ve A. Hazim Ulusoy (1220) 1805, M. Fuat Kopriilii 1222
(1807) yilint kaydetmektedir. Develili Kadir Ozdamarlar
ise Develi’deki Cami-i Kebir'de yer alan bir kitabeden
hareketle sairin 1180’de (1766) veya 1184'te (1770)
dogmus olabilecegini ileri siirmektedir. Adi Mehmed
olan sairin annesi Emine Hatun, babasi ise Oruza Cami‘i
imam Cafer Efendi’dir. ilk egitimini babasindan alan sair,
ardindan Halasiye Medresesi’ne devam etmistir. Geng-
lik ddneminin bir kismuni Develi ve ¢evresinde geciren
Seyrani, 1820’li yillann basinda askere alinmis ve sekiz
yil kadar askerlik yapmustir (Albayrak, 2009: 37).

Seyrani’nin badeli asik oldugu bilinmektedir. Gor-

)

diigii bir rityadan hareketle “Seyrani” mahlasini alan sair,
mahlasinin anlamini soranlara “bilinmeyen alemlerin
seyyah” seklinde cevap vermistir (Islamoglu, 2002: 16).
Geng yasta sairlik yonii 6n plana ¢ikinca o ddnemde halk

sairlerinin saray tarafindan gordiigii ragbetten cesaret

alarak 1832 yilinda istanbul’a gitmistir. Istanbul’da kaldig:
stire boyunca Kopriilit Medresesi’ne devam etmis ve hat
sanatiyla mesgul olmustur. Sultan Abdiilmecid Devri’ni
idrak eden sair, burada hemsehrileri tarafindan biiyiik
ilgi gdormiis, sairlerin toplandig1 meydan kahvelerine
giderek diizenlenen siir ve atisma yarigsmalara katilmis-
tir. Sarayla arasi iyi olmadig1 anlasilan sairin, saraydan
tahsisat almadig1 da ifade edilmektedir (Yiiksel, 1985:9).

Seyrani’nin 1839 yilinda istanbul’dan ayrildig sozlii
rivayetler arasindadir. Buradan Halep’e gecen sair yaklagik
li¢ yil kalmigtir. Halep’te bulundugu siire i¢inde Bagdat ve
Misir'a giden Seyrani, Adana iizerinden Develi’'ye don-
miistir. Bir siire Develi'de ciftilik yapmus fakat bu hayatin
kendisine uygun olmadigini duistinerek yeniden yollara
diismiis ve bircok yoreyi gezmistir. Yasi ilerleyince tekrar
Develi'ye donen sair burada gerekli ilgiyi gérememistir.
Son zamanlarim yokluk ve sikinti icerisinde gegirmis “Deli
Seyrani, Sarhos Seyrani” gibi sifatlara maruz kalmistir.
1866 senesinde Develi’de vefat eden Seyrani’nin mezan
su an bilinmemektedir (Albayrak, 2009: 37).

Hem hece hem de aruz dlciisiiyle siirler yazan sairin
en 6nemli yani, déneminde gordiigii ustlsiizliikleri, hakka
ve hukuka riayet etmeyenleri, yolsuzluklarn dile getirmis
olmasidir. Osmanl’nin XIX. yiizylldaki calkantili done-
minde yasayan Seyrani bu vesileyle toplumda olan bitene
kayitsiz kalamamisti. Manzumelerinde caresizligini, 6fke-
sini bazen de umut ve inancin dile getirmistir. Tanpinar,
Seyrant'nin hiciv alanindaki yetenegi ve gozii pekligiyle
onu, bir nevi Sultan Abdiilmecid Devri’nin miinekkidi
olarak tanimlamistir (Tanpinar, 1976: 105). Seyrani, basta
dini konular olmak iizere 6ltim, gurbet, yoksulluk, sevgili,
dostluk ve insanin yaratihgi temali siirler yazmigtir. Sairin,
Naksibendi oldugu yoniinde rivayetler varsa da onun,
Alevi-Bektasi sairlerinin etkisi altinda kaldig rivayetler
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arasindadir. Sairin basta Hz. Ali olmak tizere on iki imami
metheden siirleri de mevcuttur (Albayrak, 2009: 37).!

3-AHMET HAZIM BEY VE

SANIHAT-1 SEYRANI'S

Arastirmac ve yazar kimligiyle taninan Ahmet Hazim
Ulusoy (1881-1947), eski adi Numune Mektebi olan
Develi Merkez Okulu'nda uzun yillar 6gretmenlik yapmus,
Birinci Diinya Savasrnda tabur imami olarak Irak cep-
hesinde bulunmustur. Milli miicadele aleyhinde fetva
veren seyhiilislamlara karsi ¢ikarak Kurtulus Savasrna
destek veren yazilar kaleme almistir. Develi Miiftiisii
Cebeci Numan Efendi (Kara Miiftii) ile birlikte Anadolu
ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti'nde hizmetlerde
bulunmustur (Ozkan, 2010: 75; Kumsuz, 2010: 84).

Ahmet Hazim Bey, Seyrani ve siirleri iizerine akade-
mik diizeyde ¢alismalar baslatan ilk kisidir. Yazar, sairin
siirlerini Sdnihdt-1 Seyrdni adi altinda bir araya getirmis,
eserinde eski yazi ile Seyrani’nin hayati, sahsiyeti ve 200
kadar manzumesine yer vermistir. Ahmet Hazim Bey bu
eserini rimi 1340 (1924) senesinde istanbul’da Matbaa-i
Mill’de bastirmstir. Eserin kapak sayfasinda “Anadolu
Halk S&‘irlerinden Everekli Merhm Mehmed Seyrani”
ibaresi yer almaktadir. 206 sayfadan miitesekkil eser,
2006 yilinda Kerim Tiirkmen? tarafindan yeni yaziya
aktarilmistir. Sdnihdt-1 Seyrdni, hem Kopriili hem de
Halit Bayn tarafindan tamtilmistir. Kopriilii, eserden
yararlanarak Seyrani hakkinda kisaca bilgi vermis, Hazim
Bey’e sairi tamtmasindan ve siirlerini toplu olarak yayim-
lamasindan dolay: tesekkiir etmistir. Bayri ise eser iizerine
uzun bir degerlendirme yazmistir (Aydogdu, 2011: 45).

1 llkiki boliim, daha énce kaleme aldigimiz (Yildirim, 2020: 800-
801) makaleden hareketle hazirlanmstir.
2 Bk. Turkmen, 2006.
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4-SANiHAT-1 SEYRANI’NIN

NESRINE YONELIK TENKITLER

Tiirk Yurdu Dergisi'nin® 1340 Tesrin-i Sani [Kasim
1924] sayisinda, “Kitabiyat™ basghg altinda Sdanihdt-1
Seyraninin nesrine dair bazi bilgiler verilmistir. Yazinin
giris kisminda Everekli Seyrant’ye ait siirlerin farkl mec-
mualarda daginik halde yer aldigi dolayisiyla Seyrani’nin
siirlerine dair genel bir degerlendirme yapilamadig ifade
edilmistir. Yazinin akabinde s6z konusu mecmaalarda
kayith Seyrant’ye ait siirlerin bir araya getirilerek sairin
hemsehrisi Ahmet Hazim Bey tarafindan nesredildigi
beyan edilmistir. Seyrant’ye ait siirlerin kitap hiiviyetine
biirtiindiriilmesi, ilim dleminde heyecanla karsilanmus;
siirlerin yayinlanmasi, bu sahada yapilmis biiytik hiz-
metlerden biri olarak gorilmustir. Ancak eserin negri
esnasinda birtakim usal ve yontem hatalar oldugu ifade
edilerek bu konuda baz elestiriler getirilecegi de bildi-
rilmistir. Trk Yurdu Dergisi’nde bu hususun miizakere
edildigi kisim soyledir:

“Son giinlerde Everekli Seyrani’nin bir mu‘allim arka-
dasimiz [tarafindan] toplanan sileri intisar etti. Seyrani,
halk sa‘irlerinin zamanmmiza en yakin olanlarindandir

3 Tirk Yurdu Dergisi, 18 Agustos 1911°de kurulan Tiirk Yurdu
Cemiyeti tarafindan 24 Kasim 1911 tarihinde on bes giinliik
periyotlarla gikanlmaya baglanmistir. ilk sayida derginin amac,
Tiirkliige hizmet etmek ve faydal olmak seklinde belirtilmistir.
Dergi giiniimiize kadar bazi kesintilerle birlikte Tiirkgtiliik hare-
ketini savunan en uzun 6miirlii dergi olmay basarmistir. Dergi,
gliniimiize kadar yedi devre gecirmistir. 1. Seri (1911-1918), 2.
Seri (1923-1931), 3. Seri (1942-1943), 4. Seri (1954-1957),
5. Seri (1959-1968), 6. Seri (1970), 7. Seri (1987). Derginin
1911-1928 yillan arasinda ¢ikan sayilar1 yeni harflere aktaril-
mis, 1929-1931 arasindaki sayilar tipkibasim olarak on yedi
cilt halinde yeniden yayimlanmistir. Genis bilgi icin bk. Tuncer,
2012: 550-551.

4 Tirk Yurdu Dergisi’nin biitiin sayilarinda diizenli olarak yer
verilen bu béliim icin su ifadeler kullamlmaktadir: “Kitabiyat adli
béliimlerde donemin giindeminde yer alan yazarlar ve bunlarin
eserleri tanitilmaktadir.” Bk. Karatas, 2019: 11.

5 Yayimlayamn Notu: “Sanihat-1 Seyrani, 206 sahife, elli gurds,
cami‘ ve musahhihi Ahmed Hazim, istanbul 1340.”
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(1222-1283). Birkag si‘ri mecmi‘alarin ba‘zilarinda basil-
mis, hakkinda bir hiikiim verebilmek i¢in ihtiyac derkar
olan fazla mikdarda si‘rleri bulunamiyordu. Ahmet Hazim
Bey, hemsehrisinin eserlerinden eline gegebilen aksami
toplayip nesretmekle bu husista biiytik bir hizmet etmis
oldu. Biz, Seyrani hakkinda ‘umiimi miitala‘a ve hiikiimleri
ileriye birakarak arkadasimizin nesrettigi cilde d&’ir bir
iki nokta tizerine dikkati celb edecegiz.”

Yazinin giris kismindan sonra adini bilmedigimiz
miinekkidin, tenkitlerini siraladigi kisim gelmektedir.
Bu elestiriler su sekilde tasnif edilebilir:

4.1- Siirlerin Tenkitli Metne Tabi Tutulmamasi

Metin negrinde ilmi ustllere gére niishalann tespit,
tayin ve tavsifi ile ilgili Koksal (2012: 15-17) su ifadeleri
kullanmaktadir: “Nesredilecek metinle ilgili ilk yapilacak
is, eserin niishalarini tespit ve bilahare nesirde kullan-
lacak niishalan tayin etmektir. [lk asama olan niishalarin
tespiti agsamas1 tamamlandiktan sonra istisnasiz biitiin
niishalar temin edilmelidir. Eger calisilacak eserin niisha
sayist dort-bes civarinda ise tenkitli metni kurarken
biitlin ntishalar kullanmakta bir beis yoktur. Ancak say1
kabariksa se¢gme yapma fayda vardir ki bu da niisha
ailelerinin dogru tespit edilmesi ile ilgilidir. Tenkitli metni
kurmaktan maksat, miiellifin elinden ¢ikan niishaya en
yakin niishay ortaya koymak olduguna gore elde muellif
hatt1 bir niisha varsa diger niishalan kullanmaya zaten
gerek kalmayacaktir.” Dolayisiyla yazma eser nesrinde
bazi kaideler mevcuttur. Buna gore ilgili eserin -miiellif
hatt degil ise- niishalan tespit edilir, s6z konusu niishalar
birbirleriyle mukayese edilmek suretiyle metin meydana
getirilir. Niisha farklarindan kaynaklanan varyantlar belirli
ustller gcercevesinde dipnot vasitasiyla gosterilir.

Ahmet Hazim Bey’in hazirladig Sdnihat-1 Seyrdni'de
bahsi gecen kaidelere uyulmamus, farkli mecmaalardan
hareketle hazirlandi81 iddia edilen eserin tenkitli metni
yapilmamustir. Bununla birlikte siirlerin hangi mecmaa-

dan hareketle diizenlendigi de eserde ifade edilmemistir.
Dolayisiyla okuyucu, Ahmet Hazim Bey’in, bu eseri hangi
mecmuadan hareketle tahric ettigini anlamamakta; siir-
lerde yer alan varyant farkhliklarim gérememektedir. Tiirk
Yurdu Dergisi’'nin elestiri getirdigi bu konu, dergide su
sekilde yer almaktadir:

“Eski sa‘irlere ‘@it niishalar ya ‘umim icin veya ‘alimler
icin meydana cikarilir. ‘Alimler icin olacak niishalarin
bircok sartlar var. Miite‘addid niishalar -e8er varsa-
karsilastinlarak iclerinde biri esas tutulmak lizere diger-
lerindeki degisiklikler tahsiye olunur veya tek niisha ise
ash fotografi ile alinir ila ahire...”

Mevzubahis edilen elestiri, Sdnihdt-1 Seyrdnimin
akademik ve bilimsel anlamda ilmi bir nesir mahiyeti
kazanamadigim gostermek icin dile getirilmistir. Diger
yandan muinekkit, Sdnihat-1 Seyrdnfnin, halkin istifa-
desine yonelik hazirlanacaksa su yolu izlemenin faydah
olacag kanaatindedir:

“Umim icin olan niishalarda ise mehma-emken bu
kabil eserlerin bulunacag tertib tarzini bozmamak ve
kendinden ‘ilave olunacak seyler varsa onlar1 metin hari-
cine ‘ilave etmektir.”

Buna gore miinekkit, halkin tabanina hitap edecek
bir eserin nesrinde, bilimsel kurallarin tatbikine gerek
olmadigin, dolayisiyla eldeki tam bir niishadan hare-
ketle Sdnihat-1 Seyrdni'nin yayinlanabilecegini de ifade
etmektedir. Ayrica miinekkit, sayet esere ilave bilgiler
dahil edilecekse, s6z konusu bilgileri metne dahil etme-
den, ayr1 bir baghk altinda verilmesinin uygun bir yéntem
olacagini da sozlerine eklemektedir.

4.2-Siirlerin Elifba Sirasina Gore Tertip Edilmemesi
Miinekkidin Sanihdt-1 Seyrani’ye yonelik ikinci elesti-
risi, siirlerin tanzim edilis sekli lizerinedir. Bilindigi izere
klasik siirde gelenegin etkisiyle gazeller, kafiyelerinin
son harflerine gore alfabetik olarak siralanir. Dolayisiyla
miirettep bir divamin manzumelerini tegkil eden gazeller,
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kronolojik olarak kafiyelerine ait son harfler -elif (!)- ile
baslayip ye () harfiile bitmektedir. Miinekkit ayni usaliin
Sanihat-1 Seyranrde gorilmedigini dolayisiyla Sanihat-1
Seyraninin kafiye (ayak) sirasina gore tertip edilmedigini
ifade etmistir. Bununla birlikte Sdnihdt-1 Seyrdanrde
siirler ilk basta ayaklarina gore elifba sirasina gore tertip
edilmisse de sonradan bu dizilis bozulmaktadir. Bu durum
hem aruz hem de hece vezni ile yazilan manzumelerin
hepsinde miisahede edilmektedir. Miinekkidin de bah-
settigi tizere Sdnihat-1 Seyrdni bu yoniiyle karigik bir
goriiniim arz etmektedir. Bahse konu olan tenkidin sureti
Tiirk Yurdu Dergisi’nde soyle yer almaktadur:

“Evvela biiytik bir himmetle tab‘ olundugu gériilen
bu eserde bir tasnif yok. ‘Artiz ve hece [olmak izere]
siTleri ayirmak cok iyi fakat her birinin kendi ‘umami
cercevesi icinde muntazaman tedvin olunmasi lazim
gelirdi. Bu da ‘umamiyetle oldugu gibi si‘rlerin elifba
sirastyla dizilmesiydi.”

Bu konuda yapilan ¢aligmalara bakildiginda ayni hata-
nin tekrar edildigi goriilmektedir.® Nitekim Sdnihat-i
Seyrdnryi yeni harflere aktararak yaymnlayan Kerim
Tirkmen beyit ya da dortliiklerin son misrasinda yer
alan kafiyeleri goz ardi etmistir.” Asik Seyrani ve siirleri
lizerine yapilan daha sonraki ¢alismalarda bu hususiyeti
sadece Hasan Ali Kasir dikkate almistir. Kasir'in yayin-
ladig1 Seyrdni® adh kitapta siirler, beyit ve dortliiklerin
son misrasinda yer alan kafiyelere gore tanzim edilmistir.

6  Konuya iliskin kapsamli bir yaklagim igin bk. Alp, 2021.

7  Tirkmen tarafindan yeni harflere aktarilarak yayinlanan Sédnihdt-1
Seyrdni maalesef pek ¢ok okuma ve yazma hatasi ihtiva etmektedir.
Ozellikle sairin aruz vezniyle kaleme aldig1 siirlerde yer alan Arapca
ve Fars¢a tamlamalarin ilmi ustllere gore tatbik edilmemesi, hem
ahengi hem de manay1 sekteye ugratmaktadir. Bununla birlikte
siirlerin arasina serpistirilen ayet ve hadis iktibaslarinin terciime-
lerine yer verilmemistir. Bahsi gegen noksan ve kusurlari gidermek
maksadi ile Sanihdt-1 Seyrani nin nesrine yonelik tarafimizca bir
calisma yiiriitiilmektedir.

8  Bk. Kasir, 1984.
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Bunun disinda kalan diger calismalarda® bu hususa riayet
edilmedigi goriilmektedir.

Miinekkit, Sanihat-1 Seyranrde yer alan siirlerin,
aruz ve hece ayirimina tabi tutularak nesredilmesini ise
begeniyle karsilamisti. Ahmet Hazim Bey, Sdanihat-1
Seyrani’sinde evvela aruz, sonrasinda hece vezni ile
yazilan manzumeleri takdim etmistir. Na‘t-1 Serif ile
baslayan aruz vezinli siirler, 31. sayfadan itibaren yerini
hece vezinli siirlere birakmaktadir.'® Asik Seyrani ve
manzumeleri {izerine kapsaml bir tez calismasi hazirla-
yan Aydogdu, Ahmet Hazim Bey’in Sdnihat-1 Seyrani’si
hakkinda, “Heceli veya aruzlu siirler ayr1 ayn degildir.”"!
seklinde beyanatta bulunmus, ancak Sanihat-1 Seyrani
incelendiginde manzumelerin aruz-hece ayinmina tabi
tutularak nesredildigi goriilmiistiir.

4.3- Siirlere Sonradan ilave Edilen Bagliklar

Tiirk Yurdu Dergisi’'nde miinekkidin soz konusu ettigi
meselelerden biri de siirlere sonradan eklenen bagliklar-
dir. Seyrant’nin siirlerinde goriilmeyen ancak sonradan
ilave edildigi anlasilan baghklar miinekkidin dikkatini
cekmis, bu konuda su ciimleleri sarf etmistir:

“Sonra arkadasimiz, si‘rlerin asillarinda olmadig1 bedihi
olan tahazziin-i dervisdne, bir remz-i reyb-amiiz, dlam-i
gurbet, bu da bir si‘rdir; riyakdrhga darbe kabilinden ba‘zi
ser-levhalar ‘ilave etmistir. Halbuki yukarida dedigimiz
muntazam bir tasnif bunlara hi¢ mahal birakmazd.”

Miinekkidin tarif ettigi iizere siirlerin kafiye (ayak)
esasina gore diizenlenmesi, siirlere birer baglik verme
meselesini bertaraf ederdi. Bununla birlikte Seyrani’nin
kendi siirlerini baghklar halinde kaleme almadig1 da bilin-
mektedir. Dolayisiyla Sdnihdt-1 Seyrdninin hem nazim

9 Bk Yiiksel, 1987; Catak, 1992; Atmaca, 2013; Aydogdu, 2011.

10 Ahmet Hazim Bey, aruz vezni ile baglayan siirlerin takdiminde
herhangi bir baglik tercih etmemisken, hece vezni ile yazilan siirlerin
basima “Hecaya Miistenid Siirler” seklinde baslik kullanmgtir. Bk.
Tiirkmen, 2006: 1-31.

11 Bk. Aydogdu, 2011: 45.
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sekilleri hem de kafiye esasina gore tanzim edilmemesi
elestiri konusu olmustur. Seyrani lizerine yapilan muteber
calismalarda'? siirler baslklar halinde degil kendi iceri-
sinde nazim sekillerine (kosma, semai, kalenderi, divan
vs.) gore tasnif edilerek verilmistir ki ilmi bir calismada
uygun olan da budur.

4.4- Siirlerde Kullanilan Noktalama isaretleri

Bir diger elestiri konusu ise Ahmet Hazim Bey’in
Sanihat-1 Seyrantyi nesrederken kullandig1 noktalama
isaretleridir. Miinekkit bu hususta soyle demektedir:

“Ikincisi, Ahmet Hazim Bey si‘rleri tenkit'® etmistir.
Ba‘zilarinda ma‘nayi anlasiimayacak sekle sokan bu teseb-
bis, si‘rin ekseriya zevkini kagirtyor. Halbuki ‘umamiyetle
eski si‘rleri tenkit etmek biiyiik bir hiinerdir ve hatta o
derecede ki bu ise tesebbiis etmemek d&’'ima hayirhdir.”

Burada miinekkit, Ahmet Hazim Bey’in, siirlerinde
noktalama isaretlerini tercih etmesini zevksizlik addedet-
mekte; noktalama isaretlerini kullanmanin, siirin edebi
degerini ve ahengini sekteye ugrattigini ifade etmekte-
dir. Asagida miinekkidin, Sdnihat-1 Seyrdani’den iktibas
ettigi bazi 6rnekler, iddia edildigi tizere siirin ahengini
bozmakta; okuyucuyu, siirin estetik unsurlarindan
mahrum birakmaktadir.

Zihnime sigmaz, ilhi kiinh-i Zat-1 vahdetin
Anilar; zevk alir: Cicek 6ziinden
Rizgarlar, kil alir: Ates koziinden

Pervazima dardir. Genis dsuman
Dd’ima agikdr. Istikbal bana

Nicedir. Bay-1 basal bilmez kabugun soymayan?
Bir avug hdke doyar. Kenz-i cihdna doymayan

12 Bk. Kasir, 1984; Yiiksel, 1987; Catak, 1992.

13 Tenkit (<odsk): Noktalama, ciimle iginde noktalama isaretleri
kullanma. Bk. Kubbealti Liigati (Nisan 2022). http://lugatim.com/s/
tenkit, Erisim Tarihi: 06.04.2022.

4.5- “Kosma” Nazim Seklinin Aslina Uygun
Verilmemesi

Tiirkge “kosmak” fiilinden tiireyen “kosma”, saz esli-
ginde okunmak igin hece 6l¢lisiiyle yazilmis; ilk par¢anin
birinci, ikinci ve doérdiincii misralanyla 6teki parcalarin
dordiincii misralan birbiriyle, diger misralar kendi ara-
sinda kafiyeli, konulari sevgi ve tabiat olan halk siiri tiirii
olarak tanimlanmaktadir. Tiirk edebiyatinda hece vezninin
kullanildig siirler icinde ilk sirada yer alan kogsmanin
kafiye semasi birinci dortliik abab (xaxa veya aaab),
diger dortliikler ise cccb-dddb-... seklinde diizenlenir
(Albayrak, 2002: 226-227). Albayrak'in ifade ettigi iizere
halk siiri nazim sekillerinden olan kogmanin kendine 6zgii
bir yapisi olup dortliikler halinde teskil edilir. Dolayisiyla
kosma nazim seklini ikiser misra (beyit) halinde takdim
etmek, onu diger nazim sekillerinden tefrik etmeyi zorlas-
tirmaktadir. Ahmet Hazim Bey, Sdnihdt-1 Seyrdnrde soz
konusu nazim seklini dortliikler halinde degil, ikiser misra
seklinde tanzim etmistir. Miinekkit, Ahmet Hazim Bey’in
bu hatasini isaret ederek elestirilerini sonlandirmstir:

“Son ve ufak bir nokta da dortlitk kosmalarin, dorder
satir olmayarak ikiser ikiser dizilmesinin bir zevksizlik
teskil ettigini sdyleyelim. Bu noktalan yorulmaz bir ‘agkla
Seyrant’nin diger eserlerini nesredecegini va‘d eden
Ahmet Hazim Bey’in nazar-1dikkate alacagim timid ederiz.”

5- SONUG VE ONERI

Kayseri'nin Develi ilgesinde dogan Asik Seyrani, XIX.
asrin yetistirdigi meshur halk sairlerinden biridir. Sair
hem aruz hem hece vezni ile siirler kaleme almis, done-
minde gordigii usalstizliikleri, hakka ve hukuka riayet
etmeyenleri ve yolsuzluklar dile getirmigtir. Osmanl’nin
XIX. yiizyildaki calkantil ddneminde yasayan Seyrani bu
vesileyle toplumda olan bitene kayitsiz kalmamig aym
zamanda caresizligi, 6fkesini bazen de umut ve inancim
ifade etmistir. Sairin cesitli mecmaalarda yer alan siirleri,
hemsehrisi Ahmet Hazim Ulusoy tarafindan Sdnihdt-1
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Seyrdni adiyla 1340 (1924) yilinda eski harflerle nesredil-
mistir. Seyrani ve manzumeleri lizerine yapilan ilk cahisma
olmasi hasebiyle 6nem arz eden bu ¢alisma, Tiirk Yurdu
Dergisi’nde birtakim degerlendirmelere tabi tutulmustur.

Derginin 1340 yili Tesrin-i Sani ayinda [Kasim 1924]
yaymlanan ve “Kitabiyat” baghg altinda kaleme alinan
yazida, Ahmet Hazim Bey’in Sdnihdt-1 Seyrdni’sine yone-
lik elestirilere yer verilmistir. Yapilan degerlendirmeler
incelendiginde, elestirilerin daha ziyade Sanihdt-1 Sey-
rdni'nin sekli unsurlari ile ilgilidir. Bu baglamda miinek-
kit evvela Ahmet Hazim Bey’in ¢esitli mecmualardan
hareketle derledigi siirleri, diger mecmialarla mukayese
etmedigi icin elestirmistir. Seyrani’nin manzumelerine
yonelik ilk calisma sayilan Sdnihdt-1 Seyrani'nin, diger
niishalarla karsilastinilarak ele alinmasi, varyant farkl-
liklariin en azindan bir dipnot vasitasiyla gosterilmesi
gerektigi belirtilmistir. Bir diger elestiri konusu, Sdnihat-1
Seyrani'de tanzim edilen siirlerin gelisigiizel takdim edil-
mesidir. Miinekkit, siirlerin belirli bir usile -elifba- gore
verilmesi diisiincesindedir. Ancak bu husus Sanihadt-1
Seyranide miisahede edilmemektedir. Siirlere sonradan
ilave edildigi anlasilan basliklar ise bir diger tenkit konusu-
dur. Siirlerin asillarinda goriilmeyen ancak Ahmet Hazim
Bey tarafindan eklenen basliklar miinekkidin dikkatini
cekmistir. Miinekkide gore bir diger husus, siirde ahengi
sekteye ugratan unsurlarin basinda noktalama isaretleri-
nin kullamlmasi gelmektedir. Ahmet Hazim Bey, Sdnihat-1
Seyradni'yi nesrederken noktalama isaretlerine miiracaat
etmis ancak bu isaretlerin, siirde mana ve estetigi bozdugu
iddia edilmistir. Miinekkit bahis konusu isaretlerin siire
ustaca yerlestirilmesi gerektigi fikrindedir. Dolayisiyla
Ahmet Hazim Bey’in bu hususta acemilik gosterdigi dile
getirilmistir. Elestirilerin sonuncusu ise nazim sekillerinin
kendine has ozelliklerine dikkat edilmemesi olmustur.
Ahmet Hazim Bey, Sdnihdt-1 Seyrani'de “kosma” nazim
sekliyle takdim ettigi siirleri ikiser misra halinde ayr1 ayn
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vermigtir. Miinekkit, bu siirlerin ikiser misra seklinde degil
doérder misra halinde verilmesi gerektigini savunmustur
ki uygun olan yontem de budur. Tiirk Yurdu Dergisi'nde
kayith bahsi gecen elestirilere katilmak mimkiindiir.
Bununla birlikte Seyrant’ye ait siirlerin derlenerek ilk
defa kitap halinde nesredilmesi de siiphesiz biiyiik bir
hizmettir. Ttim bu yonleri ile Sdnihdt-1 Seyrani, kendinden
sonra yaymlanacak eserlere kaynaklik etmistir. Eser yeni
harflere aktarilarak 2006 yilinda yayinlanmis, yayinlanan
eserde okuma ve yazma hatalar1 goriilmiistiir. S6z konusu
noksan ve kusurlarin giderilmesi amaciyla eserin nesrine
yonelik bir calisma da tarafimizca baslatilmistir.
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Asik Seyranfnin Siirinde “Ahlak ve Adalet” ideal insan Arayisi
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Ozet

Adalet, toplumsal bir yapida degerler sisteminin, umutlarin, beklentilerin, ideallerin, erdemlerin somut, goriilebilen, sosyal hayata
uyarlanmig bir bicimi olarak da tarif edilebilir. Adil bir sosyal yapida her birey hak ettigi 6dil ya da cezayi alir. Bu ortak yapidan
kaynagini alan ahlak ilkesi dogruluk, diiriistliik, tarafsizlik, uygun ve herkesce kabul edilmis bir muamele bigimi olarak ortaya gikar.
Bu baglamda adalet, bir bireyin haklariyla baska bireylerin haklari arasinda uyumlulugun bulunma hali, hukuka ve normlara uyma,
toplumsal bir dengenin olusma durumu olarak kabul edilir. Adalet, bireyin eylemlerine rehberlik eder, belirli kurallarin olusmasini
saglar. Adil davranis, kaynagini buradan alir. Adalet ve ahlak kavrami arasinda yakin bir iliski s6z konusudur. Bir toplum tarafindan,
genellikle iyi ve giizel oldugu disiintlen veya belli bir yasam bigiminden kaynagini alan davranis kurallari olarak da tanimlanabilen
ahlak; bireylerin kendilerine rehber ettikleri ilkeler toplami, yine bireyin kendince iyi olarak nitelendirdigi davranislarin biitiinii de
olabilir. Ahlak ve adalet arasinda bazi noktalarda kiigiik farklar bulunsa da “adaletli bir davranis, ayni zaman da ahlakli bir davranis”
olarak da degerlendirilir. Bu sebeple, sosyal hayatta ahlak veya adaletten, herhangi birisinin uygulanmasinda, sergilenmesinde mey-
dana gelecek bir aksaklik diger kavrami da etkileyecektir. islam diisiiniirlerinin iizerinde en cok durduklari kavramlardan ikisi “ahlak
ve adalet”tir. Ancak zaman icinde islam’in adalet ve ahlak anlayiginda yozlagmalar, bozulmalar gériilmis, bireyler bundan cok aci
cekmislerdir. Bilhassa Osmanli Devleti'nin son yiizyillarinda bozulma siddetlenince esitsizlik, ahlaksizlik, liyakatsizlik artmis, halk bu
durumdan ok aci cekmistir. Asik Seyréni, yasadigi donemin sosyal ve kiiltiirel diinyasini dogru ve akilci bir sekilde gozlemlediginden,
bozulan sosyal dengenin yeniden ihya olunmasi icin siirlerinde ahlak, adalet ve ideal insanin nasil olmasi gerektigi hususlarini siklikla
dile getirmistir. Bu calismada, adalet, ahlak kavramlari felsefi arka planlari da g6z 6niinde bulundurularak agiklandiktan sonra, Asik
Seyrani’nin siirlerinde sosyal hayatin elestirisi ve “ideal insan arayis” iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Asik Seyrani, Ahlak, Adalet, ideal insan, islam’da Ahlak ve Adalet.

“MORALITY AND JUSTICE” IN ASIK SEYRANT'S POETRY:
THE SEARCH FOR THE IDEAL HUMAN”

Abstract
Justice can also be described as a construct of values, hopes, expectations, ideals, virtues, visible, applied to life. In a just social
setting, every adult receives a choice of rights or punishment. The area to be reviewed from this common structure is to reveal hon-
esty, honesty, a view that is accepted by all. In this fairness, the state of being in harmony between education and other students,
and conformity to norms, acceptance is found as the formation of a balance. Justice provides for the publication of certain rules for
publications. It passes through the just. A close word about justice and concept is a word. As an education that takes advantage of a
certain life in a general and good way by a society; Useful products for children can be all that you describe as good. Although there
are small differences between morality and justice at some points, it is considered as “a just behavior, but also a moral behavior”. For

131


mailto:mehmetyilmaz27@yahoo.com.tr

Ill. Uluslararasi Develi - Asik Seyranf ve Tirk Kiltiirii Kongresi / Seyrani Bildirileri / CILT Il

this reason, a malfunction that will occur in the implementation
and display of morality or justice in social life will also affect the
other concept. Two of the concepts most emphasized by Islamic
thinkers are “morality and justice”. However, over time, corrup-
tion and deterioration have been observed in the understanding
of justice and morality in Islam, and individuals have suffered
a lot from this. Especially in the last centuries of the Ottoman
state, when the deterioration intensified, inequality, immorality
and incompetence increased, and the people suffered a lot from
this situation. As Asik Seyrani observed the social and cultural
world of the period he lived in correctly and rationally, he fre-
quently expressed in his poems the issues of morality, justice
and how the ideal person should be in order to revive the deteri-
orated social balance. In this study, after the concepts of justice
and morality are explained by taking into account their philo-
sophical background, the criticism of social life in Asik Seyrani’s
poems and the “search for the ideal person” are emphasized.
Keywords: Asik Seyrani, Morality, Justice, Ideal Man, Morality
and Justice in Islam.

1. GiRi$

isa, Roma valisi Pilatus’un 6niine getirildiginde, ara-
larinda soyle bir konusma gecer. Pilatus “-Demek sen
bir kralsin, 6yle mi?” “Kral oldugumu sen soyliiyorsun.”
diye isa kargiiin verir. “Ben gercege taniklik etmek icin
dogdum, bunun icin diinyaya geldim. Gercekten yana olan
herkes benim sesimi isitir.” Pilatus O’na: “Gercek nedir?”
diye sordu (Kitab-1 Mukaddes, Yuhanna, 1364). Muh-
temelen, insanh@in diistince tarihinde gercek/hakikatin
sorgulanmasi, anlagiimasi ve dgrenilmesi igin gosterilen
cabanin aynisi ya da daha fazlasi “adalet” kavramiigin de
gecerlidir. Oyleyse adalet nedir? Insani iligkileri ve top-
lumsal diizenin saglanmasinda bu kadar énemli olan bu
kavramin izahi hakkinda; simdiye kadar hicbir felsefi ya
da insanin varlik sahasindaki mevcudiyetini sorgulayan
hicbir soru bdylesine derin ve tutkulu arastinlmamus,
tartisiilmamis hatta ugrunda bu kadar kan ve gozyasi
dokiilmesine sebep olmamustir.

Kur'an’da “adl, kist, hakk” gibi adlarla belirtilen “adalet
kavrami” asil arastirma alanini felsefede bulmustur. Hem
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Dogu/Islam hem de Bati/Hiristiyan filozoflan yiizyillar
boyu adalet kavramiyla agiklama, tanimlama yapmuglar;
ancak higbiri hakiki anlamda kabul gérmemistir. Eger
gormis olsaydi zaten bu kadar tartisma devam etmezdi.
“Romal hukukgu Ulpian, adaleti “herkese payna diiseni
vermek, konusunda siirekli olarak ve sonsuz sekilde caba
harcanmasi” olarak nitelendirmistir. Bu bakimdan adalet
suireklilik arz eder. Hollandali hukukc¢u Grotius, ada-
leti “soze baghlik” formiilii icinde degerlendirir. Hobbes
benzer sekilde sozlesmeye uymamayi adaletsizlik saynms-
tir. Kant adalet konusunu incelerken ti¢ ayr ilkeye dikkati
cekmektedir. Bunlar serefli yasa, kimseye zarar verme,
herkese payina diiseni ver, esaslandir( Giiriz, HFSA 9, 19).

Genel olarak adalet, karsihkl insan iligkilerini diizen-
leyen toplumsal yapimn miimkiin, ama zorunlu olmayan
bir niteligidir (Kelsen, 2013, (107) 432 vd.). “O, ancak tali
olarak insanin bir erdemidir; ¢tinkii insan, eger davranigi
adil olarak kabul edilen toplumsal bir diizenin normlarina
uyuyorsa adildir. Peki, toplumsal bir diizenin adil oldu-
gunu séylemek gercekte ne anlama gelir? O su demektir:
Bu (toplumsal) diizen, insan davraniglarini herkesi tatmin
edecek sekilde diizenlemistir. Yani herkes, o diizende
mutlulugu bulabilir. Adalet arzusu, insanin mutluluk i¢in
duydugu ebedi arzudur. O, insanin yalitilmus bir sekilde,
yani yalniz basina bulamayacagi, bu nedenle bir toplum
icinde aradigi bir mutluluktur. Yani adalet, toplumsal
mutluluktur. O, toplumsal diizen tarafindan garanti
edilmis bir mutluluktur. Bu baglamda, adaleti mutluluk
olarak tanimlayan Eflatun, sadece adil insanin mutlu ve
adil olmayanin da mutsuz oldugunu ileri siirer. (Ancak)
adaletin mutluluk oldugu yoniindeki ifade, elbette ki nihai
cevap dedildir; o, sadece soruyu degistirmektir.”(Kelsen,
2013, (107) 433). Adalet kavram hakkinda kapsamli
diisiinme ve onu ¢esitli kategorilere ayirma Aristoteles’le
baslamus, denilebilir. Clinkii O, Nikomakhos’a Etik isimli
eserinde “adalet”, “...yasaya uygun olanda ve esitligi
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gozetende, ‘adaletsizlik’ ise yasaya aykir1 olanda, esitligi
gozetmeyende olur. (....) “Yasaya uymayan adaletsizdir,
yasaya uyan adildir” dedigimize gore, aciktir ki, yasal
olan seyler bir anlamda hakli seylerdir (Aristoteles, 1997,
89-90). Gortiliiyor ki, Aristoteles “adalet” kavramini hem
hukuki hem de siyasal niteliklerini goz 6niinde bulun-
durarak acikhyor. “Aristoteles sozciigiin iki anlamini
ayirt ederek baslar. Adil ile biz 1) yasaya uygun olani
veya 2) dogru ve esit olani kastederiz. Bunlar sirasiyla
‘evrensel’ve ‘Ozel’ adaleti tanimlarlar. Bu anlamlardan ilki
bizim bugiin ‘adil’ sézctigiine dogal olarak atfedecegimiz
anlam degildir. O, kismen ‘dikaios’un, kékeninde genel
olarak ‘gelenegi veya kural gozeten kisi’ (dike) anlamina
gelmesiyle aciklanabilir. Daha sonraki donemde adalet,
insanin dogruluguna ve erdemlerin biittiniine 6zdes kilin-
maya dogru gitmistir: Ozellikle ‘adikein, Attik hukukunda
yasanin her tiirlii ihlalini ifade etmek tizere kullanilan
sozctuiktii. Asli hukukla ilgili bir davada sanik bir bireye
karsi haksizlikla suglanirken, bir ceza davasinda sanik
siteye karsi sug islemekle suglanirdi. Aristoteles yasanin
ttim insan hayatini denetlemesi gerektigini ve insanlari,
‘soylu olan i¢in’ eylemde bulunmalarini saglama giictine
sahip olmadigi icin ahlakliliga degilse de hi¢ olmasa
farkli erdemlere karsilik olacak eylemlere zorlamasi
gerektigini diisiiniir” (Ross,2011, 326 vd.).

islam filozoflar1 da tanimlama ve ontolojik bag baki-
minda bazi farkliliklar olsa da, “adalet” kavraminin islevini
benzer sekilde izah etmislerdir. Ancak sunu da belirt-
mek gerekir ki, Farabi’'ye gelinceye kadar islam filozof-
larinda, 6rnegin Kindi (6.252/866 ?), Ebu Bekir er-Razi
(6.313/925)de adalet kavramuyla ilgili cesitli aciklama
yapmis olsalar da, yapmus olduklar tarif/betimlemeler-
den kapsaml bir adalet anlayisi ¢ikartilamaz. Farabi ile
birlikte adalet kavrami temelden ele alinmaya baslanir.
O, Aristoteles’in adalet, yani “diizeltici, paylasimci adalet”
anlayisini benimsemistir. “Farabi ise Aristoteles’te oldugu

gibi dagitici ve koruyucu olarak adaletin iki yontine dikkat
ceker. Ona gdre “adalet, sehir halkinin ortak oldugu iyi
seylerin, halkin arasinda paylastirimasinda ve sonra
onlar arasinda paylastirilan bu seylerin korunmasinda
(tufz) olur” Farabrnin birinci olarak belirttigi dagitici
adalet, boliistiirilebilir olan seylerin toplumu olusturan-
lar arasinda paylastiriimasini konu alir: Her bir bireyin
hak ettigine esit oranda firsatlardan ve refahtan pay
alma hakk: vardir. Sehir halkinin paylastigi seylerden az
yahut cok almasi dagitimin adaletsiz oldugunu gdsterir”
(Turan, 2017, 97). Aristoteles’in adalet anlayisindan
etkilenen bir diger islam alimi ise Ebi’l-Hasan el-Ami-
r’dir. Tipki Aristoteles gibi o da adaletin “adaletin mal ve
serefin paylastirlmasinda ve ahsveriste gerekli oldugunu
belirtir.” (Turan, 2017, 98). ibn Miskeveyh ise Ebi’l-Ha-
san el-Amiri vasitasiyla Aristoteles’in adalet tanimindan
yararlanmigtir. Fakat Ibn Miskeveyh’in yapmis oldugu
adalet aciklamasi ise el-AmirTye gore daha ayrintilidir.
ibn Miskeveyh “adalet/adaletsizlik” meselesini sistemli
bir sekilde ele almasi bakimindan islam filozoflar1 arasinda
dzgiin bir yere sahiptir. islam diinyasinda “ahlak” kavrami
zamanla ve filozoflara gore, bazi ufak tefek farkhliklar
icerse de, benzer anlamlarda izah edilmistir. hvan-1 Safa
Risaleleri’nde “Biitiin ilimlerin yiiksek hedefi ve insan
toplumlarin diizenleyen kanunlari veren ilimdir (Ulken,
1983, 29). Farabi’de teorik ahlak pek fazla yer almaz.
Zira pratik teoriye, ahlak ilme baghdir. Aristoteles’in
Nikomakhos’a Etik eserini serh eden Farabi psikolojide
yaptigini burada ahlak i¢in de yapar ve Aristoteles’in
ahlak anlayisini tasavvufi ahlakla birlestirir. Zorunlu varlik,
karsiti olmayan varlktir. O her seyi kendisinden ¢ikaran
saf iyilik, saf yetkinliktir. Insanlara gore iyilik ve mutluluk
yoneldikleri hedeflerdir (Ulken, 1983, 62). ibn Miskeveyh
ise Farabi’den farkl olarak sufi/tasavvufi ahlak anlayisini
“halktan ka¢ma, yalnizhga siginma” olarak elestirdikten
sonra erdemli ve mutlu bir ahlakin béyle kazanilmayaca-
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gin1, dogru ahlakin felsefi ahlak olmasi gerektigini savunur
(Ulken, 1983, 77). ibn Sina felsefesinde ahlaka dair 6zel
bir alan yoktur. Ancak eserlerinde ahlaka dair béliimler
bulunmaktadir. O ahlak konusunda Aristoteles’le benzer
diistinceler tasimaktadir.

Her ne kadar ¢alismanin giris béliimiinde adalet kav-
raminin klasik Yunan felsefesinde ne oldugu, oradan
da Islam filozoflarinin bu kavrama iligkin diisiinceleri
lizerinde durulmussa da, adalet ve ahlak hakkindaki
bu teorik agiklamalarin temel amaci Agik Seyrani’nin
icinde bulundu zamani ve toplumu elestirirken hangi
geleneksel kodlardan yararlandig1 hususunun yeterince
belirlenmesidir.

2. KAVRAMSAL/KURAMSAL CERCEVE

Halk siiri ve onun icracilari, Tiirk halk siirinin tabiati
geregi halkla beraber olmak zorundadirlar. Asiklar bu
baglamda divan sairlerinden farkh olarak halkin diisiince
ve ruh diinyasini daha yakindan tecriibe etmisler; onla-
rin seving, keder; ortak degerler diinyasini daha realist
cizgilerle ifade etmislerdir. Bu sebeple ilhan Baggoz'iin
yerinde tespitiyle folklor trtinleri sadece halki eglen-
dirmek, sozlii kiiltiirii gelecek kusaklara aktarmak veya
sikintidan uzaklagma gibi islevlerin 6tesinde bir de kurulu
diizene ve ¢lirtimusliige, kokusmusluga bas kaldirma
(protesto etmek gibi) &nemli bir géreve de sahiptir. Asik
Seyrani’nin siirinde adaletsizlik, toplumsal diizenin ¢arpik-
hgy, liyakatsizlik gibi bireylerin hak ve adalet arayiglarinin
en ist noktasin teskil eden sikintilar siklikla karsimiza
cikar. Ancak bu kavramlarin arastirma alanlari son derece
genis oldugundan calismamiz sadece Asik Seyrani’nin
siirlerinde bu kavramlarin nasil gectigi; onun adalet ve
ahlak siirlerinde ele alma bigiminden hareketle ideal
insan anlayisimin tespitiyle simirhdir.
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3.YONTEM

Calisma boyunca dokiiman analizi yontemi kullanil-
mug; fakat yeri geldiginde semiyotik yontemin ¢alhisma
metoduna da basvurulmustur.

4.BULGULAR

Cografyanin insan psikolojisi, kisiligi lizerinde ciddi
bir tesirinin bulundugu hususunda neredeyse biitiin
psikologlar hemfikirdir. XIX. yiizy1l Anadolu’su her ne
kadar siyasal ve ekonomik yonlerden ciddi sikintilar
yastyor olsa da kiiltiirel anlamda heniiz ciddi bir krizle
karsi karsiya gelmemisti. Devletin list yapisinda meydana
gelen veya yapilmas diisiiniilen batililasma faaliyetlerini
halk heniiz kendi yasamlarinda deneyimleyecek diizeyde
degildi. Seyrani’nin dogdugu, yetistigi Develi/Everek'te
Tiirkler, Ermeniler ve Rumlar birlikte yasiyorlard.. Birlikte
yasama tecriibesinin mutlaka Seyrani’nin kisiliginde ciddi
etkileri olmustur. Seyrani gibi disa doniik ve protest bir
kisilige sahip bir insanin yasadig1 zaman gézlemlemesi
gayet normaldir. Bazen insan bir seyi ararken veya bir
seye itiraz ederken -susmak yerine — sirf yapabilme
kudretinde oldugunu bildigi i¢in yapar. Seyrani top-
lumsal ciiriimiigliigii, kokusmus biirokrasiyi goriince
protesto etme kudretini kendinde buldugu i¢in yapmustir.
Bu sebepledir ki, bugiin bile pek ¢ok kimsenin cesaret
edemeyecegi bir tutumla “Balik bastan kokar” padisahi
dogrudan elestirir.

KAZLARIN KADIYA UCMAKLIGINDAN

1. Meclis-i zamitin ikdas oldig1

Cesme-yi riigvetifi akmakligindan

Kaza bela ile ‘alem toldig1

Kazlarifi kadiya ugmakligindan

2. Selefi riigvetle hiiccet diizmesi

Halefiii afilayup hitkmin bozmasi

Yikilinca binalarifl tozmasi

Asil mayesinifi toprakligindan

3. Asil sermaye-yi niyabetleri
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Mali mevti yetim ticaretleri

Da‘vet-i riigvete icabetleri

Sidkila goilinifi alcakligindan

4. Blbiilifi ‘askidir dalda 6tdigi

Cobaniii siidedir koyun giitdigi

Toprakii Habil’i kabiil itdigi

Siibhesiz yiizin(ifl) yum(u)sakligindan

5. Diinyadan ahrete gidiip gelmemek

Olmasa (i)di 1azim geliir Slmemek

Balik bagdan kokdigini bilmemek

Seyrani kafilifi akmakligindan.”(Aydogdu, 2011, 759) !

Siirin baghg bile kendi i¢inde ciddi bir elestiri ve aym
zamanda sosyal mesaj tasimaktadir. Seyrani, 6zellikle
“kadilik ve padisahlik” makamlarini adaletsizlik ve riis-
vetle birlikte dile getirmesi imparatorlugun baskentinde
ve dolayisiyla diger bolgelerde ciddi adaletsizliklerin
oldugunun gostergesidir. Hele hele siirin ikinci dortlii-
giinde “selef ve halef”in riigvetle hiiccet (burada para
karsihginda mahkeme kararlarinin degistirilmesine isaret
ediyor) bozmalarinin siradanlastigini, halkin da artik bunu
kaniksadi@ini isaret etmektedir. Seyrani “adaletsizlik ve
ahlaki yozlasmay1” birbirini tamamlayan unsurlar olarak
gormektedir. Gercekten de ahlakin olmadig yerde adalet,
adaletin olmadig1 yerde de ahlakin olmayacag) bilinen bir
gercektir. Ancak gozden kacinlmamasi gereken nokta bu
iki kavram o kadar yozlasmis ve i¢leri bosaltilmis durum-
dadir ki, siirden anladi@imiz kadaryla padisahin kendisi de
buisin i¢indedir. Toplumsal huzur ve refahin gelistirilmesi
acisindan bu durum korkung bir sonu hazirlar. Nitekim
tarihsel olaylarin akigina baktigimizda Seyrant’nin tespit
ve elestirilerinde hakh oldugu goriilmektedir. Burada

1 Calismada kullanilan siir metinleri su tezden alinmistir: Hazirlayan:
Betiil Aydogdu: Tiirk Edebiyatinda Seyrdani Olgusu: Develili Sey-
rdni ve Eserleri, Danisman: Prof. Dr. Ismail Gorkem. T.C. Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Anabilim Dali, Tiirk Edebiyat1 Bilim Dali, Doktora Tezi, May1s
2011, Kayseri. Siirlerin imlasma dokunulmamustir.

ayrica su noktaya da deginmekte fayda gorilecektir:
Yoneticilerin sanatcilarn elestirilerine kulak vermeleri.

1. Padisah-1 din [ii] devletde ‘adalet kalmadi

‘Arzuhalim sunmaga bende cesaret kalmadi

2. Miirtesiler hep bedestan kethiidasi olalt

Bir helal sermayeli sahib-i ticaret kalmadi

3. Bes vakitde hi¢ ezan siinnet iden yok akcesiz

Hasbetenlillah i¢iin Hakk’a ‘ibadet kalmadi

4. Da‘vet itmis dost bizi kendiisinifl sofrasina

Kimsenifi lokmasinda hazz-1 halavet kalmadi

5. Yardim it Seyrani’ye ahir nefs-i sultan-1 ‘ask

Zahir olmadik kiyametden ‘alamet kalmadi (

Aydogdu, 2011, 1178)

Bir iistteki siire kadilarin riigvet almalarindan, yani
adalet sisteminin bozulmasindan bahsederek baslamasi;
bu siirde de hemen padisahin adaletsizligini dogrudan
dile getirmesi 6nemlidir. Seyrani sosyal diizensizlikten
sorumlu iki kurumu elestirerek, sorumluluklarini yerine
getimeye ¢agirmaktadir. Burada Seyrani kendi ahlak
ve erdemli insan tipinin de 6zelliklerini saymaktadir.
Helalinden calisma, ibadette saflik, temizlik ve Allah
rizasinin aranmasl, nefsine hakim olma gibi hem bireysel
hem de toplumsal yasamin diizenleyici normlarimin ihya
edilmesini arzulamaktadir. Bunlarin yoklugu kiyametin
varhg@na delildir.

“2. Uyd1 bu ocakli ¢ikdilar

Zulm etdiler fukaralar ¢ekdiler

‘Osman Efendi oglin basa dikdiler

Gatfilin bu sehre dokdiler bir kan” ( Aydogdu, 2011,773).

“Dastan-1Seyrani” olarak da isimlendirilen uzun siirde
Kayseri’de 1821 yilinda Akbiyikoglu Hasan Aga’min Molla
Said’i 6ldiirmesi lzerine gerceklesen olaylar lizerine
Seyrani bu destani yazmistir. Burada “ocakli” ifadesinden
kasit yenigerilerdir. 1826’da kapatilacak olan Yeniceri
Ocag, demek ki daha o zamanlar askeri hiiviyetini kay-
betmis, bir nevi paral asker pozisyonuna ge¢mislerdi.
Halka merhamet etmeyen, para icin her tiirlii ahlaksiziig
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yapan yenicerilerdi. Seyrani, adalet kavramim kullandig
biitiin siirlerinde adaleti, ahlaki da icerecek bicimde
kullanmistir. Ona gore adalet ve ahlak, yani adil olma ve
iyi ahlakhlik arasinda dogrudan bir iligki s6z konusudur.
Ancak [slam diinyasinin geleneksel diinya ve birey goriisii
cercevesinde onun ahlak anlayisi da siirlerinde yer yer
belirginlesir. Sonug ve 6neri kisminda onun “ideal insan
ve ahlaki tutumu’na genis bir sekilde deginilecektir.

5. SONUC VE ONERI

Farabi'ye gore ahlak ve siyaset, fizik ve metafizikle,
hatta bilgi teorisi ve mantikla arizi (gelip gegici, rast-
lantisal, tesadiifi, siireli) olmamn 6tesinde zorunlu ve
hayati bir iligki icindedir (Farabi, 2017, x) Farabi ayni
zamanda ideal devletin yoneticisinin sahip olmasi gereken
oOzellikleri sayarken beden-akil ve ahlaki 6zelliklerin de
uyumlulugundan soz eder. Ona gore, bu kisi; a) organlan
tam, yani bir noksanhgin olmamasi. Sakathk vb. seylerin
olmamasi, b) Soylenilen seyleri anlama ve idrak etme. Yani
akil saghgy, c) Hafizasinin kuvvetli olmasi, d) uyanik, zeki
ve gordiiklerinden sonuglar cikarabilen, e) acik, anlasilir
bir sz kabiliyetinin olmasi, f) bilgi edinmeyi, 6grenme
ugruna sarf edilecek ¢cabaya katlanmayi bilmeli, bunlar-
dan yiikstinmemeli, g) dogru olmali, dogrulan sevmeli,
yalandan ve yalancilardan kaginmay1 bilmeli, h) yeme
icme ve cinsellik, kumar gibi seylerden hoslanmamaly, 1)
yiiksek ruhlu olmaly, i) ziynet gibi diinyevi nesnelere itibar
etmemeli, j) adaleti ve adil kisileri sevmeli, baskici tavir
takinanlardan nefret etmeli, insafli olmal, k) azimli, kararh,
islerinde sebat gostermeli, korkmamal( (Farabi, 2017,
107-108). Farabi saymus oldugu bu 6zelliklerin tamami-
nin bir kiside bulunamayacagin hesaba kattigindan, bu
ozelliklere sahip kisilerin ideal devletin yonetiminde s6z
sahibi olmasini ister.

Aslinda Seyrani’nin sikayet ettigi ve yozlastiginm belirt-
tigi Osmanl Sarayi, Osmanh biirokrasisi ve devletin
neredeyse biitiin kurumlan icin talep ettigi sey, yukanda
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sayilan ozelliklere sahip devlet adamlarinin olmasidir. Bu
ozellikleri tasimayan, ehliyetsiz, liyakatsiz kisilerin haklan
olmayan kademelere gelmeleri, devletin omurgasini
olusturan kurumlar icten ice cliritiir. Nitekim uygarhk
tarihi bu tiirden 6rneklerle doludur. Kisacasi Seyrani adil
ve bilhassa ahlakl bir insandan su davranislari bekler:
Temiz kalpli, edepli, nefsine hakim olan, kibirden uzak,
tevazu sahibi, iyilik eden, adaletli olan, diizen ve tertibe
Onem veren, soziinde duran, giizel konugan, bos konus-
mayan, giybet etmeyen, 6fkesine yenik diismeyen, kalp
kirmayan, ahireti diisiinen, hirs ve tamah sahibi olmayan.

Bu ozellikler Hz. Peygamber’in hadislerinde de siklikla
mi’minlerin 6zelligi olarak gecer. Demek ki, Seyrani’nin
istedigi “Nebevi ahlak anlayig”"dir. Bu ahlakin insanlara
Onerdigi, iyi insan olmadir. Sunu da belirtmekte fayda
gormekteyiz; halk edebiyati tirtinlerini sadece geleneksel
egitim 6gretim kaliplan icinde degerlendirmek ya da
incelemenin 6tesinde modern pedagojinin verileriyle ele
aldi@inda, ozellikle degerler egitimi baglaminda bizlere
zengin bir kaynak olusturmaktadir. Ogretmen adaylarinin
yetistirildigi egitim fakiiltelerinde halk edebiyat ya da
halk kiilttirtiyle ilgili derslerin ders saatlerinin artirlmasi
faydali bir baslangic olur.
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Ozet
XIX. yiizyil Tiirk agik siirinin 5nemli bir temsilcisi olan Asik Seyrani, zengin bir sanatsal ierik ve bigime sahiptir. Sanatginin tasavvufi
geleneklerin ruhunda sanatsal begeni ve sanatsal kimlik ruhuyla olusturdugu siirleri, “zaman” kavraminin derin bir felsefi igerigi ile
anlam diizeylerine sahiptir. Zaman kavrami, zaman konusundaki goriislerinde tasavvuf felsefesinin temelleri iizerinde duran Asik
Seyraninin eserlerinde muglak, sabit, mekanik bir kavram degildir. Sanatgi, maddi olmayan olay zaman ile maddi olay olan vakit
arasinda sanatsal ve felsefi baglantilar kurarak insanlari diinyanin anlamini ve 6ztinii anlamaya cagirir.
Anahtar kelimeler: Asik Seyrant, folklor, halk siiri, zaman, vakit, gegmis, simdi, gelecek.

LEVELS OF ARTISTIC-PHILOSOPHICAL MEANING OF
THE TIME CONCEPTS IN ASHIG SEYRANT'S POEMS

Resume
Ashig Seyrani, a prominent representative of 19th century Turkish ashug poetry, has a rich artistic content and form. There are levels
of meaning with a deep philosophical content of the concept of «tense» in the ashug poems, which formed in the spirit of artistic
taste and artistic identity in the spirit of Sufi-mystical traditions
The concept of tense is not a vague, stable, mechanical concept in the works of Ashik Seyréni, who stands on the foundation of
Sufi-gnosis philosophy in his views on time. The Ashug called people to understand the meaning and essence of the world by estab-
lishing artistic and philosophical connections between the non-material event Tense and the material event Time.
Keywords: Ashig Seyrani, folklore, folk poetry, tense, time, past, present, future
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GiRiS.

XIX. yiizyll Tiirk asik siirinin 6nemli temsilcilerinden
olan Agik Seyraninin yaraticilig hem sanatsal hem de
estetik bigim, fikir ve icerik bakimindan oldukca zengindir.
Sanatcinin tasavvufi geleneklerin ruhunda sanatsal begeni
ve sanatsal kimlik ruhuyla olusturdugu siirleri, “zaman”
kavraminin derin bir felsefi icerigi ile anlam diizeylerine
sahiptir. Zaman kavrami, zaman konusundaki goriislerinde
tasavvuf felsefesinin temelleri iizerinde duran Asik Sey-
rani’nin eserlerinde muglak, sabit, mekanik bir kavram
degildir. Sanatci, maddi olmayan olay “zaman” ile maddi
olay olan “vakit” arasinda sanatsal ve felsefi baglantilar
kurarak insanlar1 diinyanin anlamini ve 6ziinii anlamaya
cagirir. Arastirma, Seyrani’nin siirlerindeki zaman iliskisi-
nin sanatsal ve felsefi semantigini tarihsel-karsilagtirmal
analiz yontemini kullanarak incelemektedir.

ARASTIRMA.

“Zaman” ve “vakit” kavramlar birbirleri ile yakindan
iliskili olsa da, aralarinda 6nemli farkhliklar vardir. Modern
felsefe biliminde “vakit” zaman birimleriyle 6l¢iilen bir
kavram olarak nitelendirilirken, “zaman”, zamanin boyut-
larim asan ve simdiyi, ge¢misi ve gelecegi kapsayan bir
kavramdir (Bpems).

Din felsefesinde vakit ve zaman daha acik bir sekilde
ayirt edilir: vakit, maddi diinyadaki bir zaman birimleri
sistemidir, zaman, vakitten farkh olarak, zamansizhg,
olctilemeyen zaman, 6zlinde “zamansizhik” olan ebediyet
(ilahi zaman) anlamina gelir.

XIX. yuizyll Tuirk asik siirinin 6nde gelen temsilci-
lerinden Agik Seyrani'nin (bkz. Agik Seyrani / https: )
yaraticiiginda, zaman ve vakit kavramlari, gercekligin
metaforik tanmimlama birimlerinin iglevini yerine getiren
sanatsal ve felsefi diisiinme araci olarak kullanilir.

Asik Seyranbnin eserlerine baktigimizda sanatginin
siirlerinde vakit ve zamanin sadece sabit kavramlar olarak
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gelismedigini, onun maddi ve manevi hayatimin birer
tirtinii oldugunu goriiriiz. Seyrani’nin siirlerine yansiyan
zaman-vakit kavramlarn sadece gelenekten gelen sanatsal
ve felsefl kavramlar degildir. Bu kavramlar bedenin ve
ruhun deneyimleridir, sanat¢inin hissettigi, ruhundan,
kanindan ve hafizasindan gectigi zaman-vakittir. Dolay1-
styla Agik Seyrani’nin maddi diinyaya ait bir insan olarak
distindiigii gecmis-simdi-gelecek kavramlar sistemi
siirlerinde farkl bir icerige sahiptir. Gegmisi, simdiyi ve
gelecegi zamansizmis gibi yasar ve onlarin ilahi dogasiyla
irfani-ruhsal iletisim kurar.

Zaman-vakit Asik Seyranbnin yaraticiliginda geg-
mis-simdi-gelecek yapisina sahiptir. Bu noktadan hare-
ketle “Daglarda Nergis Sanirdim” siirinde ge¢mis, zaman-
vakti ifade eden sanatsal formiillerle anlatilir:

“Daglarda nergis sanirdim

Ala gozlii mestim seni.

Séziinden éziin tanirdim

Fehmederdim dostum seni.

Lokma oldum hamurlardan,
Ben soyundum sanurlardan.
Olur olmaz ¢amurlardan
Sikinmazdim iistiim seni.

Varsam kirklar meclisine,
Tugra olsam sikkesine,
Bir gercedin tekkesine
Seremedim postum seni.

Dersin aldim “lsm-i Hu”dan,

Kara toprak kanlar yudan,

Seyrani, keyfimce sudan

Doldurmadim, testim, seni” (Seyrani Siirleri: 18).

Semai (gerayh) tiiriinden olan bu siir, fonomelodik
acidan hareketli, dinamik bir ritme sahiptir. Bu semai
turtintin yapisindan kaynaklanmaktadir. Arastirma-
cilara gore 3-5 veya 7 kita ve her dizede 8 heceden
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olusan semai/gerayl siir, en oyunlu, liretken ve zengin
lirik siirlerden biridir (Hekimov, 1999:105; Haciyeva &
Rihtim, 2009:136).

Asik yaraticihiginda semai/gerayl siirler daha ¢ok agk
lizerinedir. Ancak Asik Seyrani'nin bu siiri onu gosterir
ki, o bir “hikaye ddsemeleridir”, yani ustadnamedir.

Ustadname siirinin resmi bir isareti yoktur. Asik siiri-
nin her tiiriinde olabilir. Bu siirin temel sanatsal 6zelligi
ogiit, hatirlatma ve hayati sonuglar icermesidir. Prof.
Aziz Mirahmedov, “ustadname” - “ustadin s6zii”, “ustadin
nasihati” anlamina geldigini yazar. Bu tiir siirler, egitsel
ve felsefi sonugclarn yiicelterek, 6giit ve hatirlatma verir”
(Mirahmedov, 1998:212). Prof. Muharrem Caferli’ye
gore, ustadnamelerdeki tiim fikirler yargi seklinde ifade
edilir. Yani bunlann islevsel giicii atastzlerinin kiiltiirdeki
islevsel giictl ile aynidir (Caferli, 2000:17).

Asik Seyranbnin “Daglarda Nergis Sanirdim” siiri, bir
ustanin sozii, ustanin nasihati olarak bir insanin hayatinin
sanatsal ve felsefi deneyimini ifade eder.

ik misrada sanatq sevgilisine seslenerek kendisini
bir zamanlar daglann nergisi, ela gozlii sarhosu olarak
gordiigiinii, kendisini sozle bir varhk zannettigini, onu
duymadan, hissetmeden anladigini gosterir. Ancak Sey-
rani’nin yasadig1 deneyim, tiim bu ge¢misin bir serap, bir
dis goriiniis oldugunu ona aciklar.

Hamurdan ekmege doniisen, i¢goriilerden, olasihk-
lardan, varsayimlardan vazgecen, zamanin girdabinda
acilardan ve zorluklardan yilmayan Seyrani icin kaybol-
mus, 6Imiis ve bir daha asla geri gelmeyecek bir hatiradir.

Asik Seyrani gecmisini pismanlikla yastyor:, kus gibi
ugup gitmis, ortadan kaybolmus. Artik yash ve kamil bir
insan olarak sanat¢i bunun farkina varr, gecmis artik yok:
onun yerine bugiiniin anis1 var. Zaman insann iradesinin
dtesinde akar. Insan, gengliginde zamaninin kontroliiniin
kendisinde oldugunu diistinse de durum boyle degildir.
Zamanin kendi ilahi dinamikleri vardir. Insan bunu algi-

lamaktan acizdir. Bir insanin zamandan anlayabilecegi
zamann tek parcasi olan ge¢mistir. Saire gére ge¢misin,
bugiiniin hatirasi oldugu siirden anlasiimaktadir. Ge¢mis
simdidir. Insan, yagamini gegmis, simdi ve gelecek zaman-
lara ayirsa da, zamanin tiim bu boliimleri tek, biitiin ve
zaman olarak boliinmezdir.

>«

Asik Seyrani “simdi” kavraminin sanatsal ifadesini
“Destan” adli siirinde bulmustur. llgingtir ki bu siirde
gecmis, bugiinii inkar eden ideal bir yasam ve diisiince
modelidir ve simdi ge¢misin ahlaki, biligsel, sosyal ve
politik diizeninin ihlali olarak sunulmaktadir:

“Asirda acaip isler cogaldi,

Bilmem, bu isleri kimler ediyor.

Diinyay: hep rezil kbpekler ald,

Gelem iimeraya karsi gidiyor’.

Asik Seyrani’nin “simdi” yasadig1 diinyada, ahlaki
degerlerin ve tasiyicilarinin ¢ignendigi, iyilerin ve iyiligin
degersizlestirildigi, onlara deger verilmedigi, aksine bir
zamanlar (“gecmiste”) ara kdpekler gibi toplumda hicbir
degeri ve saygisi olmayanlar insanlar artik toplumun
hakimi olmuslardir.

“Bir az bahsedeyim ehli-i zamandan,

Yahsilar asag diistii yamandan.

Aralik itleri olmus kumandan,

Uyuz it kurtlara kumand ediyor’.

Sanatctya gore toplumsal sistemin yapisindaki bu
kaos toplumsal yapi ile simirli kalmamus, aile degerlerini
ve tutumlarin da etkilemistir. Artik anne babalarinin
binlerce emekle kazandiklar helal ekmegi, ailenin cocuk-
larinin bile sevmedigi bir donem gelmistir. Helalin kay-
bolmasi aile yapisim bozmus, biiyiiklerin ve kiiciiklerin
yeri degismistir:

“Bugday unu begenmiyor enikler,

Iplikten asag diistii ipekler.

Hep sedire kecti itler, kopekler,

Hanedan ayakta hizmet ediyor’.
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Toplumda degerlerin kaybolmasi, onu ayakta tutan,
harekete geciren, gelistiren ve evrimlestiren aktif ncti
unsurlarin pasiflesmesine ve islevselliginin azalmasina
neden olmustur. Helal ticaretle toplumda saghkl mal
ahsverisi ve ekonomik refah saglayan tiiccarlar, artik bu
isi bilmeyen, kendi ¢ikarlarimin pesinde kosan bakkallarin
gerisinde kahyor. Bu, ¢akallarin aslanlan kontrol etme
sekline benzer:

“Koltuk kili fark olmuyor sakaldan,

Tiicciirlar asagi indi bakkaldan,

Aslanlara ¢coban diismiis cakaldan,

Simdi aslanlan ¢akal glidiiyor’.

Sanatcl, okul, medresenin ortadan kalkmasi ve yerine
ahlaksiz kurumlarin ge¢cmesinden endise duymaktadir.
Bu elbette Asik Seyrani zamaninda okul ve medreselerin
olmadig1 anlamina gelmiyordu. Durum bdoyle degildi.
Sanatcryr endiselendiren, toplumda okullarda ve medre-
selerde ogretilen ahlaki ve manevi degerlerin gerilemesi
ve bunlann yerini ahlaksizhig teblig ve tesvik eden karsit
degerlerin almasidir:

“Mekteple medrese ortadan kalkti,

Meyhane, kerhane ortaya cikti,

Ar namus denen sey ortadan kakti,

Simdi kisi bildigine gidiyer”.

Asik Seyrani, “Sarhoslar ¢ogaldi, kalmadi ayik” diye
feryat eder. Sanat¢inin ¢ighg1 sadece toplumdaki sarhos
insanlarin cogalmasiyla ilgili degildi. Bu onun aglamasi-
nin dig goriintimiidir, tist katmamdir. Siirin alt katmany,
diinyann aldatici, gecici degerlerine aldanarak gelece-
gini feda etme korkusunu ifade eder. Baska bir deyisle,
somiirictilerin “ilerleme”, “yenilik” ve “modernite” adina
topluma sunduklari anti-idealler, toplumu aldatmakta ve
onu asirlarca ayakta tutan millet ve devlet olarak korumus,
ulusal degerlerden uzaklastirmstir:

“Sarhoslar ¢ogaldi, kalmadi ayik,

Bu asir boylece hallere layik,
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Miizevirin adr muhbir-i sadik,
Zamane bunlara ragbet ediyor’.

Zamanin zorluklarini anlayan Agik Seyrani, bu mis-
ralarda gelismeye, ilerlemeye, tekamiillere karsi ¢ikmaz.
Tam tersine, onu endiselendiren, insanlann ihtiya¢ duyu-
landan degil, ihtiya¢ duyulmayandan modern diinyaya
kars! anti-degerler olma egiliminde olmalari, onlan gor-
mezden gelen, onlar1 okuma yazma bilmeyen, sanatsal
ve entelektiiel degerlerini bozanlardir. Bdylece toplumda
sanat¢imn “sarhos” dedigi cahillerin sayisi artar, “ayik”
rani’ye gore mevcut durum gelecek igin iyiye isaret degil.

Asik Seyrani>nin ¢agdast oldugu toplumun sosyo-ah-
laki yapisindaki bu ihlaller onun kendi milli degerleri
lizerinde gelismesini engellemektedir:

“Boy kiirkiinii begenmiyor kdgekler,

Babasina akl dgretir cocuklar,

Yumurtadan burnu ¢ikan ciictikler,

Horoz oldum diye cik cik ediyor.

Kiigiikliir biiytige corap geydirir,

Tathyi insana aci yedirir,

Seyrani, zamane béyle dedirir,

Simdi kisi bildigine gidiyor” (Seyrani Siirleri: 19).

Bu siirin tiim fikri, “Simdi kisi bildigine gidiyor” mis-
rasinda ifade edilir. Siirde kisinin “bildigini yapmasy”,
kisinin 6zgiir ve bagimsiz diistinmesi anlamina gelmez.
Tam tersine, kendi haline birakilan ve ne yaptigin bilme-
yen bir kisinin net bir milli, siyasi veya insani hedefleri
olmadig1 anlamina gelir.

Gortldugi gibi siirde “simdi” zaman-vakit “ge¢mis”in
carpik ahlaki yapisinin devami olarak sunulmaktadir.
Bu anlamda siirin sanatsal yapis “ideal-anti-ideal” bir
modeldir. [deal -gegmis, anti-ideal- simdiyi temsil eder.

Asik Seyraninin “Can Ipini Ten Yiiniinden” siiri gelecek
kavramini somutlastinr. Sanatciya gore hicbir sey ve hig
kimse kalici degildir. lkbaharda agan cigeklerin zamanla
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solmast gibi, gengcliginde ¢igek gibi acan insan viicudu
da bir giin solar:

“Can ipini ten yiiniinden

Saran kirmen ular bir giin.

Sulu yalginlar éntinden

Acilan giil solar bir gtin’”.

Her canli 6liime mahkumdur. Bu 6liimlii diinyada
insan, gecici giizelliklerin pesinde kosar ve gercek giizel-
liklere aldirmaz. Ornegin, insanlar demetteki cicekleri
severler, giizelliklerinden ve kokularindan zevk alirlar. Bu
durumda cicegin tizerindeki ellerini inciten ve yaralayan
dikenlerden hoslanmazlar. Ancak diken olmazsa, cicek de
olmaz: dikenler cicekleri mahvedenlerden korur. Diin-
yamn dis glizelliklerini temsil eden bir ¢icegin pesinden
kosan insan, bu giizellikleri yaratan insanlarin calismasina,
emegine ve kimligine dikkat etmez:

“Giil dalinda diken yarar,

Diken giile vermez zarar.

Toprak bir giin basin tarar,

Yolar saglarini bir giin”.

Ama er ya da geg, diinya onun gergegini anlayacak-
tir. Ne yazik ki, insanlar bunu genellikle ¢cok ge¢ oldu-
gunda, hayatinin sonunda, kollan ve bacaklan zayifla-
diginda fark ederler:

“Diinya olur bir gtin harab,
N biilbiil gal, na gurab.
Rizka sebep olan turab
Gozlerine dolar bir giin.

Kudret kogunu koyuna
Katmis seyreder oyuna.
Ecel kollarin boynuna
Habersizce dolar bir giin.

Aci tath yenmez olur,
Yalan gergek denmez olur,
Tas carhila dénmez olur,
Hep kesilir sular bir gtin”.

Asik Seyran’i diinyanin gidisatindan ders almaya,
zamanin pariltisini takip etmeye degil, vaktin degisi-
minde batinindaki degismeyen ebedi zamani gérmeye
ve anlamaya ¢aginr:

“Cal, Seyrani, turma sazin,

Hakka eyle sen niyazin,

Sana secdesiz namazin

Kismet olan kilar bir giin” (Seyrdni Siirleri: 17).

SONUC.

incelenen siirler, Asik Seyrani'de zamani onun sanat
anlayistyla onun seyrini anlamaya, hissetmeye c¢alisti-
gin1 géstermektedir. Zamana siradan bir insan olarak
gecmis-simdi-gelecek zaman boyutlarinda yaklassa da,
ilham aninin hayal giicii, onu zaman ve mekanin igsel,
goriinmez (6rtiik) katmanlarinda, bir bilgi yolculuguna
cikmig, zamansizh@in belirtilerini, isaretlerini ve sembol-
lerini Seyrani’nin ruhuyla hissetmis ve yasamistir. Bu da
ona sanatsal ve felsefi bir gizem kazandirmgtir.
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Oz

Sahsiyeti ve eserleri itibariyla yasadigi donemde de giinimiizde de degerinden hicbir sey yitirmemis olan Seyrani, kendi ¢aginin
sorunlarini déneminin en etkili medya araci olan siirler araciligiyla glindeme getirmistir. Seyrani, sorunlari ve sorun ¢ikaranlari eles-
tirirken halka sirin gériinme cabasina girmemis ve biirokratik kesimin tehditlerinden de cekinmemistir. Yeri geldiginde sultani, yeri
geldiginde ise halki edebi bir Gslup ile elegtirmistir. Siirlerinde kisileri ve kurumlari hedef almayan ve sadece olumsuz durum ve uygu-
lamalara dikkat ¢cekmeye calisan Seyrani, asla halki isyana tesvik etmemistir. Edebiyatgi kimligi ile taninan Seyrani, aslinda bundan
cok daha 6tesidir. Seyrani'nin sosyolojik, psikolojik ve ahlaki degerlendirmeleri birey, toplum ve devlet agisindan énemli tespitler
icermektedir. Seyrani, sorunlar silsilesinin ilk basamagini tespit etme ve ¢6ziim zincirinin ilk halkasinin adini koyma konusunda essiz
bir kisiliktir. Ulema sinifini ve biirokratik kesimi elestirirken Seyrant, kisileri hedef almaktan ziyade bu ziimredeki bozulmanin nelere
yol acabilecegine vurgu yapmak istemistir. ideal bir toplumda var olmasi gereken sevgi, saygi ve yardimlasmanin bireysel ve toplum-
sal saadet, refah ve huzur acisindan ne denli miihim oldugunu yazdigi siirlerle en giizel sekilde ifade etmistir.

Anahtar kelimeler: Asik Seyrani, Toplumsal Céziilme, Biirokratik Sorunlar, Elestiri Uslubu, Toplumsal Huzur ve Refah.

PHENOMENOLOGICAL ANALYSIS OF THE PROBLEMS CRITICIZED
AND SOLUTIONS SUGGESTED IN ASIK SEYRANI'S POEMS

Abstract

Seyréni, who has not lost anything of his value in his lifetime and today in terms of his personality and works, has brought the prob-
lems of his age to the agenda through the most effective media tool of his period, poems. While criticizing the problems and those
who cause trouble, Seyrani did not try to appear cute to the public and did not hesitate from the threats of the bureaucratic sector.
He criticized the sultan when appropriate, and the people when appropriate, with a literary style. Seyrani, who does not target
individuals and institutions in his poems and only tries to draw attention to negative situations and practices, has never encouraged
the people to revolt. Known for his literary identity, Seyrani is actually much more than that. Seyrani’s sociological, psychological
and moral evaluations contain important determinations in terms of individual, society and state. Seyrani is a unique personality in
identifying the first step of the series of problems and naming the first link of the solution chain. While criticizing the ulema class and
the bureaucratic sector, Seyrani wanted to emphasize what the corruption in this group could lead to, rather than targeting individ-
uals. He expressed in his poems how important the love, respect and cooperation that should exist in an ideal society are in terms of
individual and social happiness, welfare and peace.

Keywords: A§lk Seyrani, Social Dissolution, Bureaucratic Problems, Criticism Style, Social Peace and Welfare.
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1- GIRig

Halk edebiyatinin {riinleri halkin diistincelerini,
duygularini ve gergek glindemini yansitir. Esinlendigi,
beslendigi kaynak bakimindan ele alindi@inda, halkin
sorunlarimn ve arzularimn ifade bulma seklidir. Kaynagi
halk olmakla birlikte halk edebiyatimin kendisi de halk icin
bir kaynaktir. Halkin sorunlann dile getirmekle birlikte
¢oziim onerilerini de sunar. Sonraki kusaklarin da his
diinyasim besleyerek onlarin giindeminde yerini alir ve
ilgi gordiigii her ddnemde halki yonlendirme giiciini tasir.

Halka hitap eden edebi iirtinlerin siradan konulan isle-
mesi kendilerini siradanlagtinr. Bu durum tipki siradan bir
olayn anlatildig: bir fikraya benzer. Siradan bir hadisenin
anlatilmasina kimse giilmez. Bir fikranin mizah degeri
tasimast igin sira disi, absiirt bir kurguya sahip olmasi
gerekir. Zira ancak muhatabina asir1 duygu ytiklemesi
yapmay1 basarabilen eserler (fikralar, siirler, tiirkiiler...)
rakiplerinin arasindan siyrilarak kalici olmayi basarabilir.

Seyrani’nin yapitlarinin giintimiize kadar varhgini
stirdiirmiis olmasinin temelinde de halkin Seyrant’nin
siirlerinde kendini bulmasi ve kendini ifade etme araci
olarak sectigi bu siirleri sonraki nesillere aktarmasi yat-
maktadir. Seyrani’nin ve emsallerinin eserleri, olumsuz-
luklarla karamsarlasan zihinlerde umutlarin yesermesini
saglamis ve Anadolu irfanini canli kilmigtir.

Seyrant’nin siirlerindeki elestirel sdylem mutlak bir
pesimizm olmayip aksine bireyi ve toplumu inang, ahlak
ve vicdan temelli bir yetkinlige sevk etmeyi amaclayan, en
ufak bir kotii tabloya dahi miisamahasi olmayan, en iyiye
ulasmak icin adeta zihinleri kamcilayan, biittin karamsar
olgulara isaret ederek aydinliga giden yolu gésteren ve
limit asilayan bir tislup tasir.

Asik Seyrani (Mehmet), dogum tarihi hakkinda farkh
rakamlar zikredilmekle birlikte genel kabule gére 1800
yilinda Kayseri’nin Develi (Everek) ilgesinde dogmus-
tur. Oruza (Uruza) Caminin imami olan Cafer Efendi
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ile Emine Hatun’un dort ¢cocugunun ilki olan Seyrani,
medrese egitimini yarim birakmis, 1821°de basladig
askerlik vazifesini sekiz yilda tamamladiktan sonra uzak
diyarlan goérmiis olmanin verdigi tecriibeyi de asikhk
vasfina katarak lirettigi eserler sayesinde geng yasinda
tinlenmeyi basarmistir. Kendisine gosterilen ilgi ve ala-
kadan aldig1 cesaret ile istanbul yolculugunu baslatan
Seyrani, payitahtta sadece siir diinyasinin Ustatlan ile
tarsmakla kalmamis, dénemin (Abdiilmecid 1839-1861)
yonetimi ve halkin glindemi hakkinda fikir sahibi olmay: da
basarmustir. Islahat hareketleri, biirokratik uygulamalar ve
halkin bunlara yaklasimina tanik olan Seyrani siirlerinde
bu konular da islemistir. Halktan tepki alan idarecileri
(seyhii-lislam, vezir-i dzam, sultan) tenkit etmekten geri
durmayan Seyrani, kendini korumaya almak icin niifuzlu
kisilere siginmis ancak istanbul’da durumu tehlikeye
girince Halep’e kagmak zorunda kalmistir. Seyréani burada
ti¢ yil kalmis, Bagdat ve Misir diyanini dolastiktan sonra
vatani olan Everek’e donmiis ama yaslanincaya kadar
civar sehirlere seyahat etmekten de geri durmamstir.
Galkantih bir hayatin ardindan 1866’da ebedi aleme
irtihal etmistir (Yiiksel, 1987: 1-8); (Cetin, 1955:91-95).

Abdullah Develioglu'nun (1892-1984) babasindan
nakille verdigi bilgiye gore Seyrani, vefatindan iki giin
once yiyecek bulamadig) icin bagdaki yapraklar: yemek
zorunda kalmistir (Ozdamarlar: 12). Seyrani’nin son
donemlerini yokluk ve sikintr icinde gecirdigine dair farkh
rivayetlere de rastlanmaktadir (Yilmaz & Ozdamarlar,
2021: 16-17). Bu dogrultuda beliren algi, Seyrani’nin
yasadig1 donemde degerinin yeterince anlasilamadig
ve hatta ona haksizlik edildigi yoniindedir. Bu durum
Seyrant’ye atfen yazilmis olan siirlerde de bariz olarak
goriilmektedir. Ornegin Coskun Ertepinar, Seyrani’ye
atfen yazmis oldugu “Develi’de Seyrani Senliginde” isimli
siirinde, “Seyrani geciyor taslandigi yollardan, Dilinde
ipek yumadi taglar” diyerek Seyrant’ye haksizlik yapildi-
gina dair algisini siirine yansitmaktadir (Giirlek, 2005: 29).
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Krymeti zamanla anlagilan Seyrant'nin eserlerine duyu-
lan ilgi ve sevgi sadece Develi halki ve civartyla siirh
kalmamis genis kitlelere ulagmis ve canliigini muha-
faza ederek giiniimiize tagmmgtir. Vefatimn ardindan
Seyrani’yi anmak i¢in seminerler, senlikler, yarismalar
diizenlenmis, hatirasini yasatmak adina Develi Cumhu-
riyet Meydanr'na heykeli dikilmistir (Catak, 1992: 40-48).

Degisik kiiltiirel ortamlarda bulunmasindan dolay
Seyrant’nin muhtelif konularda eserleri bulunmaktadir.
Din, tasavvuf, gurbet, gibi konularda yazdig: siirlerden
ziyade Seyrani, devrinin diizenine karsi soyledigi siirlerle
taninmaktadir (Aydogdu, 2012: 162). Asik Seyrani’nin
siirlerinde her tiir haksizliga ve kotli muameleye karsi
sert ve kararh bir baskaldin vardir. Seyrani, hicvettigi
olumsuzluklan miibalaga ederek diizeltilmesi gii¢ hatta
neredeyse imkansiz bir durummus gibi sunarken, bu
durumun kabullenilmesi gereken bir realite oldugunu
ifade etmek gibi bir amag tasimamistir. Tam tersine Sey-
rani, ¢oziimiin aciliyetine vurgu yapmak icin hikmetli bir
anlatim Gslubu kullanmistir (Umagan, 2002: 153).

Seyrant’nin yaklasim tarzindaki isyankarlig, dikkat
cekmek, halkin tevecciihiine mazhar olmak veya halki
galeyana getirerek ortalig1 karigtirmak gibi sebeplerle
aciklamaya ¢alismak onun kisiligine ve emeklerine haksiz-
hik etmek olur. Zira Seyrani’nin samimiyetle bagh oldugu
degerler, basit gayelere erismek icin boylesi bir {islubu
sergilemesine engel olacak kadar ulvidir. Seyrani, 6ziinde
var olan hakkaniyet duygusunu inancryla harmanlamis ve
sanat¢ kimligiyle zihin diinyasini en giizel sekilde ifade
etmeyi basarmistir.

Bu calismada, Dinler Tarihinin normatif ve aksiyolojik
degerlendirmelerden kacinan yontembilimi (Dhavamony,
2004: 176-177); (Sharpe, 2000: 85-90) dogrultusunda,
fenomenolojik bir bakis agisi ile Seyrani’nin yapitla-
rinda muhatabina vermek istedigi mesajlarin incelenmesi
amaglanmstir. Olgunun objektif olarak anlasilabilmesi

icin sosyolojik, psikolojik ve tarihsel indirgemelerden
kacinilmis (Allen, 1996: 446-447), yapitlarindaki ifa-
deler dini degerlerle iligkilendirilerek mukayeseli bir
calisma yapimigtir (Unal, 1999: 71); (Onay & Kéftiirci,
2018: 861). Boylece Seyrani’nin elestirdigi unsurlar ile
ortaya koydugu ¢oziim Onerileri tiplestirilmis ve analiz
edilmeye calisilmistir.

2- SEYRANT'NIN $§iiRLERINDE

ELESTIRDIGI UNSURLAR

Seyrant’nin riyakarlk, riigvet, iltimas, gibi her tiirden
haksiz muameleyi tenkit eden bir sair oldugu gercegiyle
birlikte Seyrani’nin din konusunda ne denli yetkin oldu-
gunu gosteren miinacat, na’t, semavi ve divan eserlerini
gozden kagirmamak gerekir (Yiksel & Ozdamarlar, 1991:
8). Dolayisiyla Seyrani, sirf hing almak icin hasmane
duygularla elestiri yapan biri degildir. Aksine O, kotii-
liige engel olmak ve iyiligi yayginlastirmak i¢in ¢abala-
yan bir sairdir.

“Eyvah fukaranin beli biikiildti

Meded ticaretin giiciine kaldik

Eyiler alemden goctii cekildi

Bizler zemadnenin picine kaldik

Riigvet ile yazar hakim hiicceti
Hiiccet ile alir kad riisveti

Halk bilmiyor dini ser’i siinneti
Bozuldu sikkenin tuncuna kaldik

Sene bin iki yiiz altmis bes (1848) tamam
Okunur ezanlar bos bekler imam

Seyrdni bu nutkun sonu vesselam

Inanin diinyanin ucuna kaldik” (Yiiksel, 1987: 79)

Seyrani, daha iyi bir diinya 6zlemini dile getirirken
mevcut sorunlan olduk¢a karamsar bir tabloda betim-
lemistir. Ancak en ideal olanin disindaki her durumun
elestiriyi hak ettigi fikrinden hareketle Seyrant’nin elesti-
rilerinin yikici, yok sayic1 olmaktan ziyade mitkemmellige
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sevk edici bir yaklagim tarz1 tagidigini séylemek miim-
kiindiir. Dolayistyla yetkinlige giden yoldaki her noksanlik
Seyrani’nin goziine batmis ve siirlerine konu olmaktan
kurtulamamustir.

“Asik Seyrani’yim yoktur sézlerim

Olan melaneti goriir gézlerim

Rizd-y1 Hak icin dovdiim dizlerim

Kulun azdbindan hdlim kalmady” (Yiiksel, 1987: 61)

Yasadig1 donemin konjonktiirel yapisindaki olum-
suzluklarin Seyrant’nin bu yaklasim tarzindan azade
kalmasi elbette diisiiniilemez. Zira Seyrani’nin taham-
miil edemedigi i¢in elestiri yagmuruna tuttugu sorunlar
sadece kendi yasadig1 donemle sinirh degildir. Seyrani
baslangicta iyi olan ve zamanla kotiilesen bir diinya
algisindan ziyade sorunu olgusal boyutta ele almaktadir.
Iyi fertlerden miitesekkil bir toplumda adaletin, yardim-
lagmanin, sevgi ve sayginin hakim olacag gerceginden
hareketle toplumsal boyuttaki olumsuzluklarn insam
kamile ulasmakla diizelecegine inanan Seyrani, insanlarin
islahiile gerceklesecek mutlak bir iyi diinya 6zlemini dile
getirmektedir. Seyrani, bu amacini gerceklestirebilmek
icin calisip cabalamus, kullanabilecegi tek silah olan siirle
sanatla stirdiirdiigii miicadelesinde sikintilara gogtis
germek durumunda kalmistir.

“Azald cihanda bize habibler

Etmedi derdime deva tabibler

Cevirmistir etrafimi rakibler

Ceng-cidal etmeye dlet mi kaldr” (Yiiksel, 1987: 62)

Seyrani’nin Tanzimat Donemi'nde yapilan islahat hare-
ketlerine kars! durusunun temelinde, icerisinde asiklarin
dayogun olarak yer aldig1 ve cogunlugu Bektasi Tarikati
miintesibi olan Yenicerilerin Ocagrnin kaldinlmasinn yat-
tig1ifade edilmektedir. Ayrica ulema kesiminin 1slahatlara
‘gavur icadr’ gozilyle baktig1 bu dénemde, glinden giine
giic kaybeden yonetimin avrupai bir goriintii sergilemesi,

146

bozulan iktisadi hayatla birlesince halkin goéziine ¢ok
daha fazla batmaya baslamistir (Akman, 2004: 149-151).

Seyrantnin stanbul yillar;, Osmanl imparatorlugu’nun
yenilesme hareketlerine 6nem verdigi ve bu faaliyetleri
halka o giiniin medya araglarindan biri olan asik kahve-
haneleri aracih@iyla benimsetmeye calistigi bir doneme
rastlamaktadir. Hatta bu dénemde maasa baglanan bazi
asiklarin yenilesme hareketlerini halka benimsetmekle
gorevlendirildikleri ifade edilmektedir (Yiksel, 1987:
4). Bu dénemde Seyrani, yonetimin bictigi rolii yerine
getiren sairler ziimresi arasinda bulunmamakla birlikte
her uygulamaya elestiri getiren ve hicbir ¢dziim Onerisi
sunmayan protest aydin tayfasindan da uzaktir. Zira
Seyrant’nin elestiri dilini ustaca kullanmasinin yan sira
nasihat dilini de ustalkla kullanmis oldugu ve ¢6ziim 6ne-
rileri sunmus oldugu ifade edilmektedir (Sever, 2019: 10).

Kur’an’i okuyup orada yazili olan kurallara uyan insan-
larin sayisimin azh@indan sikayet eden Seyrani, olumsuz
davraniglarin, kétiiliiklerin yapilmamasi gerektigini her-
kesin bildigini ancak bu kotliikleri bile bile yaptiklarim
sOyleyerek, bu kisilerin sonunda hak ettikleri akibeti
bulacaklanni hatirlatmaktadir.

“Fend sohretine olursun mail

Semddan indirdi bize Cebrdil

Hiida ihsanina olursun ndil

Gece giindiiz durma oku Kuran’i

Defter-i ussaka biz boyle yazdik
Nice civanlarin sinini kazdik

Su dogru yoldan ciimlemiz azdik
Hak emrine uzatmadik gerddni

Nehy isleri islemesek biz nolur

Akil olan bu esrari heb biliir

Dediler azan da belasini bulur

Oku da amel et sen bu fermdni” (Yiiksel, 1987: 67)

Seyrani, siirlerinde yerdigi kotli davranislar islemekte
israr eden kisilere yapmakta olduklan fenaliklarin kendi-
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leri ve toplum i¢in ne kadar zararh oldugunu anlatmakta,
nasihat dilinden anlamayanlarin ise zerre miskali inanc
oldugu timidiyle onlara uhrevi alemi hatirlatarak yap-
makta olduklan kotiiltiklerden donmelerini ummaktadir.

“Yaramazlar bu fendda tiiredi

Kimisine haram hiyle yaradi

Gésterirse diinya uhrd murdd:

Ne bileyim o da kendinin sani

Girince yaz giinii safdl baga

Nazar kilsan dalda yesil yapraga

Nice merdanlar girdi topraga

Ne dersin bu diinya fanidir fani” (Yiiksel, 1987: 66)

Daha iyi bir diinya i¢in ¢6ziim onerileri sunulmakla
birlikte Seyrani’nin siirlerindeki karamsarhk dylesine
yogundur ki sorunlara ¢éziim aramaya sevk etmesinin
yani sira bu karamsar tablonun zihindeki kaliciig da
dikkatlerden kagmamaktadir. Dogal olarak Seyrani’nin
siirlerini okuyanlarin halet-i ruhiyesi de bu karamsar tab-
lodan etkilenmektedir. Bu durumu, Seyrani’nin siirlerini
gecmiste dinleyenlerin yam sira gliniimiizde bu siirleri
okuyanlarin algilarinda da gérmek miimkiindiir. Ornegin
Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan diizenlenen
‘Asik Seyrani’ konulu siir yarismasinda Seyrant'ye itha-
fen yazilan ve yayimlanmaya deger bulunan siirlerden
biri olan, Burhan Kale’nin yazmis oldugu ‘Seyrant’ isimli
siirde, diinyanin ne kadar katiilestigi ve nasil yagsanmaz
bir hale geldigi anlatiimaktadir.

Aylar sivrisinek, yillar bogelek,

Diinyanin ¢ivisi ¢cikti Seyrdni...

En uslu dedigin durmuyor dolek,

Yapanlar binay: yikti Seyrani...

Erciyes giin gordii Develi bildi,
Her kisi diinyaya bir defa geldi...
Kimisi agladi, kimisi giildi,
Irmaklar tersine akt: Seyrani...

Asigin yiiredi kavruldu yand,

Askin sarabini icerek kandi...
Diinyaya en giizel giil, gcicek sundu,
Dostlar diisman gibi bakti Seyrani...

Basi duman daglar gézden kayboldu,
Kétii birbirini her yerde buldu...

Ahir zaman geldi alamet doldu,

Dost dostun canini sikt: Seyrani...

ilim Cin’den irak, yol bulunmadi,
Paralar savruldu, pul bulunmadi,
Mevid'ya halis bir kul bulunmadi,
Karalar, aklara takti Seyrani...

Odun diiz dediler, egrisi geldi,
Ferhat kendi icin daglari deldi...
Masumlar agladi, zalimler giildi,
Yaslar kurular yakt: Seyrani...

Elleri yanina diistii kimsesiz,
Feryad yiikseldi derinden sessiz...
Her yanda tiiredi stirtiyle densiz,
Arifler hayattan bikt: Seyrani...

Giinti, diinii degil 6zii tutarim,

Hak ile dogrulur Hakk'la yatarim...
Ozanim iylige iylik katarim,
Topraktir mayamiz bak ki Seyrani...

Burhani anlatti, dert azalmadi,

Halden anlar adam sorma, kalmadi...

Bosu bulamadi, dolu almadi,

Merhamet yiirekten ¢cikt: Seyrani...” (Kale, 2019: 43-44)

Ayni sekilde S. Burhanettin Akbag’in “Seyrani Baba”
isimli siirinde de haksizliklar karsisinda sessiz kalmayan
Seyrant’nin bu ugurda ¢ektigi sikintilar anlatiimakta ve
haklarim korumak i¢in miicadele ettigi kimseler tarafin-
dan yeterince takdir gormemis olmasi kinanmaktadir
(Giirlek, 2005: 88-89).

147



Ill. Uluslararasi Develi - Asik Seyranf ve Tirk Kiltiirii Kongresi / Seyrani Bildirileri / CILT Il

Seyrant’nin siirlerinde tasvir edilen olumsuz tablonun
sebepleri dinamik bir karakter tagimaktadir. Bir nevi
dogurganlik 6zelligine sahip olan bu unsurlarin bizzat ken-
dileri olumsuz bir durum olmakla birlikte, ayni zamanda
bu unsurlar bagka olumsuzluklara da kap aralamaktadr.
Dolayisiyla zincirleme reaksiyona neden olan bu unsur-
larin 6nlenmesiyle birlikte diger pek ¢ok kotiiliiglin de
Onlenmesi saglanms olacaktir.

Seyrani’nin siirlerinde kot yonetim, biirokrat ve
ulema sinifindaki dejenerasyon gibi toplumsal agidan
sikint1 ¢ikaran unsurlarin yaninda halkin cehaleti, tamah-
karhg veya zevkiisefaya diiskiinliigii gibi olumsuz sonug-
lar doguran sorunlara da dikkat gekilmektedir. Ornegin
hirsizhklan veya haksizhklar yapan st siniftan zengin
kisilerin hirsizig1 maddi ihtiyaglar sebebiyle degil de
acgozliiliikleri sebebiyle yaptigini hesaba katacak olursak
Seyrantnin, tamahkarhg neden tenkit ettigini anlamamiz
daha kolay olur. Ayni sekilde Seyrani’nin ilim ehlinin
bozulusunu tenkit etmesinin 6ziinde ulema sinifinin hem
yoneticileri denetleyebilecek bir konuma sahip olmasi
hem de halki irsad etme misyonu tastyor olmalar yat-
maktadir. Dolayisiyla ilim ehlinin bozulmasiyla birlikte
kot yonetim sergileyen biirokratlarin uyarilmasi da
halkin irsad: da giiglesmis olacaktir. Ayni sekilde tamah-
karhk sorunu halledilmedikce hirsizhgin 6niine ge¢mek
miimkiin olmayacaktir.

a- Kotii Yonetim

Seyrani, Batrnin zorlamasiyla ger¢eklestigini diigtin-
diigii Tanzimat ve Islahat hareketlerinin iilke menfaat-
leri dogrultusunda yapilmadig1 kanaatini tagimaktadir.
Ayrica yenilesme hareketlerini hararetle savunanlara
da glivenmemektedir.

“Alemde bir devir déniiyor amma

Devr-i Ingiliz mi Frenk mi bilmem

Halli asan degil miiskiil muamma

Zulm-i zdlim gdge direk mi bilmem” (Yiiksel, 1987: 86)

148

“Balik bastan kokar bunu bilmemek
Seyrani gdfilin ahmakligindan” (Yiiksel, 1987:103)

Seyrani, yonetim tarafindan benimsenen bazi batih-
lasma hareketleriyle birlikte zorunlu olarak kabul edilmis
olan Tanzimat Fermanrmn maddeleri gibi bazi uygula-
malar dogrultusunda icra edilen yonetim faaliyetlerini
biirokratlarin kendi ¢ikarlart dogrultusunda istismar
etmelerini alayci bir tislupla tenkit etmektedir.

“Meclis-i mahkeme ihdas oldugu

Cesme-i riisvetin akmakligindan

Kaza bela ile dlem doldugu

Kazlarin kadiya u¢makligindan

Selefin riisvetle hiiccet diizmesi
Halefin anlayip hiikmiin bozmasi
Yikilinca binalarin tozmasi

Asil mdyesinin toprakligindan

Asil sermdye-i niyabetleri

Emval-i eytamdir ticaretleri

Davet-i riigvete icabetleri

Sidk ile gonliiniin alcakligindan” (Yiiksel, 1987: 103)

Seyrani, olumsuz tablonun miisebbibi olarak gordigt
kisilere duydugu hina siirleriyle disa vurmaktadir. Halka
sikintr ¢ikaranlann karsisina kili¢ kalkanla dikilmese de
onlarin bir sekilde Seyrani’nin keskin dilinden nasiplerini
almalanm saglamaktadir.

“Haydutlar acaba bilmem ne millet

Cektirir aleme fakr u mezellet”

“Kiiciik lokma ile dolmaz avurdu

Ne yaman insani kasti kavurdu

Cihanin kiiliinii g6ge savurdu

Gecti saddrete hayvan olanlar” (Yiiksel, 1987:17)

Seyrani, olumsuz tablodan sorumlu tuttugu sadra-
zamdan seyhiilislama kadar biitiin idarecileri elestirmek-
ten gekinmemis ve ideal toplumun ancak onlarin tutum
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ve davraniglarini diizeltmesiyle miimkiin olabilecegine
vurgu yapmistir.

“Seyhiilislamdan sorma hasmetmedb

Sevaba giinah der giindha sevdb

Fukara hakkinda hayirl cevab

Séyleyecek dili kékten kurumus” (Yiiksel, 1987: 20)

Seyrani, toplumsal olumsuzluklardan sorumlu tuttugu
kisilerden sadece sadrazam ve seyhiilislam gibi iist diizey
yoneticileri yermekle kalmayip bu duruma kayitsiz kalan
sultani da elestirmekten geri durmamustir.

“Miiskiiliim halledin ehl-i zamirler

Tutar mi altinin yerini demirler

Merhametsiz olan ulii-I-emirler

Korkarim seytanin iltizdminda” (Yiiksel, 1987: 32)

Donemin sultamini (Abdiilmecid) zevke ve sefahate
dayali bat1 tarz1 bir yasami benimsemekle suclayan
Seyrani, Dolmabahge sarayimin insasim da gereksiz
bir savurganlik olarak gérmektedir (Yilmaz & Ozda-
marlar, 2021: 76).

“Eski saraylar1 begenmez oldu

Yere sigmaz oldu sultanlar” (Ozgakir, 2008: 33)

Yoneticilerin halki korumas ve asayisi bozanlara engel
olmasi gerekir. Ancak Seyrani, kotii yoneticilerle yakinhk
kuran ve onlardan cesaret alan bazi kisilerin halka sikinti
cikardigim séylemektedir.

“Ahbablarin vali hdkim sayilar

Kokutmadan yemez eti ayilar

Cogald: Seyrani kabadayilar

Kedi fare yemez aslan olursa” (Yiiksel, 1987: 39)

b- Ulema Ziimresinin Bozulmus Olmasi

Halki 1slah etmesi gereken ulemanin 1slaha muhtag
hale gelmis olmasi Seyrant’yi rahatsiz etmektedir. Zira
toplumu diizeltmesi gerekenlerin bozulmus olmasi top-
lumu da bozacak bir durumdur.

“Sofi tesbih ¢eker doner vir okur

Gézii hayvan yemi ¢calmada olur”
“Medrese kacgkini softa bozgunu
Selam vermek icin insan begenmez” (Yiiksel, 1987:21)

Seyrani, yetkin olmayan sofiyi tarlayr sulamaktan
aciz olan kuru bir arka benzeterek bu kisinin topluma bir
faydasinin olmayacagini belirtmektedir. Ayrica bu kisiyi,
Glineg’ten aldig1 15181 yansitan Ay ile temsil ederek, sadece
dilinde olan dinsel terminolojiyi i¢sellestiremeyen sofinin
kimseye bir faydasinin olmayacagin ifade etmektedir.

“Sofi bilmis olsa hakki, rizdy!

Sazdan sézden kagip etmez riyay:

Ay, giin, yildiz gibi vermez ziyay:

Kuru arktan akan seli biliriz” (Hazim, 2006: 47)

Seyrani, halki uyarma ve onlara dini 6gretme konu-
sunda liderlik etmesi gereken ulema sinifimin ¢ikarci bir
yaklasimla menfaat derdine diismesini tenkit eder.

“Hocalarin hiineri var nere gitse zengin arar

Isin diisse para sorar kapilmayn hocalara

Gtizel sive soyler sozler hep rumuzlu para izler

Zenginlerden 6liim gozler carpilmayin hocalara”
(Catak, 1992: 330)

Kendini keramet ehli gibi gosterip halkin goziinu
boyayarak haksiz kazang elde etmeye c¢alisanlarin dav-
ramslannda istikametin, dogrulugun olup olmadigina
bakilmasi gerektigini sdyleyen Seyrani, bu tarz Kisilerin
dini kullanmasina engel olmak ister.

“Kim bilir ise kendin ehl-i keramet

Seyrani bil onda yok istikamet

Sofi her ne kadar etse ibadet

Basin baglar nefis ticaretine” (Yiiksel, 1987: 53)

Seyrani, mahkemedeki kadidan fetva veren miiftiiye
kadar pek ¢ok biirokrat ve ilim ehlinin riigvet batakligina
battigini soyler. Ayni sekilde icki icmek veya zina etmek
gibi toplumsal degerlere aykin davramiglan gergekles-
tirme konusunda ilim ehlinin cahil halka siray1 kaptir-
madigini ifade eder.
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“Nictin garib oldu hiikm-i seriat
Kadrnin miiftiiniin yedigi riisvet
Ickide zinada cahile nevbet

Vermiyor hafiz-1 Kur'an olanlar

Madrib dedigimiz sark olur bir giin

Mi’min miindfik fark olur bir giin

Cennet libasina gark olur bir giin

Hak iciin sinesi tirydn olanlar” (Yiiksel, 1987:110)

Seyrani, toplumu uyarmakla gérevli olanlarin uyaril-
maya muhtag hale geldiginden sikayet eder ve uyarmasi
gerekenlerin uyarilmaya muhtag hale gelmesinden dolay:
halkin da bozulduguna dikkat ¢eker.

“Hi¢ kimse kimsenin gayretin giitmez

Aningiin (bu yiizden) Hak séziin tutup isitmez

Meyhadneye gider cimiye gitmez

Kadisi miiftiisii seytan olanlar” (Yiiksel, 1987: 111)

c- Sosyal Statii Paylagimindaki Sorunlar

Seyrani, yasadig1 donemdeki toplumsal yapida bazi
kisilerin hak ettikleri konumlarda bulunmamasindan
yakinmaktadir. Bazi kisiler ise hak etmedikleri sifatlarla
anilmaktadir. Liyakatin gozetilmedigi bir toplumda ehil
olmayan kisilerin bulunduklart konumun haklarindan
istifade etmekle birlikte, konumlarinin kendilerine yiik-
lemis oldugu sorumluluklar ifa etmede yetersiz kalmasi
toplumsal sorunlara yol agmaktadir.

“Toprak ejder olmug varani yutmus

Gaflet besiginde sagi unutmus

Kedi var arslanin yerini tutmus

Arslan var adina kedi séylenir

Asirda acaib isler ¢cogaldi
Bilmem bu isleri kimler ediyor
Diinyay: hep rezil kpekler aldi
Gelen iimeraya kars! gidiyor

Biraz bahsedeyim ehl-i zamandan
Yahsilar asag diistii yamandan
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Aralik itleri olmus kumandan
Uyuz it kurtlara kumanda ediyor” (Yiiksel,
1987:121-122)

Seyrani, toplumsal ¢oziilmenin engellenmesi agisindan
her bir ferdin kendi sosyal statiisiine uygun bir sosyal role
sahip olmas! gerektigini savunmaktadir. Sadece devlet
yonetiminde degil, toplumun biitiin kurumlarinda (aile,
editim, din, hukuk...) bireylerin sosyal konumlarina uygun
davranislar sergilemesinin gerekliligine dikkat cekmek-
tedir. Gelenek ve goreneklerin aktarilmasinda yasanan
sorunlar nedeniyle kiiltiiriin yeni nesillere yeterince
benimsetilemedigini fark eden Seyrani, bireylerin kendi
sosyal stattilerine uygun davraniglarda bulunmayislarim
tenkit etmektedir.

“Kimsenin kimseye yoktur sdyesi

Stitlere katildi cehlin mdyesi

Tilkiye verildi aslan pdyesi

Tilki payesinde aslan olanlar

Biitiin cihdn tuttu simdi efkdare

Kiictikten biiyiige yoktur muddre

Hizmet gordiirtirler pir-ihtiyare

Uc-bes yasindaki siibydn olanlar” (Yiiksel, 1987: 109)

d- Tamahkarlik

Seyrani, insanlardaki mal, miilk edinme hirsinin, diin-
yaya olan tamahkarhigin ezelden beri var olageldigini
sOyleyerek insanin dogasinda var olan maddiyat diis-
kiinliigli yiiziinden insanin manevi lezzetleri tatmaktan
mahrum kaldigini ifade etmektedir.

“Ezelden boyledir Seyrdni ddet

Ibadetten yegdir nefse ticret

Kalmadi diinyada bitti halavet
Ne diigiin arefe ne bayraminda” (Yiiksel, 1987: 32)

Seyrani, hangi makamda hangi konumda olursa olsun
tamahkar insanlarin mal miilk edinme hirsina yenik diis-
tiikten sonra, kotii davranislarda bulunmaktan kurtu-
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lamadigim sdylemektedir. Tamahkar insanlarin sadece
tamah edecekleri mala miilke sahip olmayan anadan
tiryan kisilere musallat olmayacaklarini séyleyen Seyrani,
acgozliligtin pek cok toplumsal soruna neden olabilecegi
konusuna dikkat cekmektedir.

“Balmumun yandirip bezire kadar

Aradim besirden nezire kadar

Yokladim kizirden vezire kadar

Bana zulmetmedik zalim kalmadi

Asik Seyrantyim dinle sézlerim

Yakub’'um elbette Yusuf ézlerim

Servetperestlerden korktu gézlerim

Anadan tiryanim malm kalmady” (Yiiksel, 1987: 60)

Seyrani, tamahkarca mevki makam elde etme gayre-
tinde olan ve mal milk hirsiyla cimrilesmis kisilerle cen-
nette bile birlikte olmak istemedigini ifade etmektedir. Zira
cennet olgusu, insanin saadet i¢inde yasamin siirdiirdiigii
bir yerdir. Seyrani de yasadig1 hayati cehenneme geviren
acgozliilerle birlikte cennete girilmeyecegini sdyleyerek
tamahkarlar yermektedir.

“Kimi sahlik ister kimi vezirlik

Kimisi kahyalik kimi kizirlik

Bahil ddem ile cennette birlik

Girmemesi sdyestedir girmeden” (Yiiksel, 1987: 104)

e- Cehalet

Seyrani, cahillik durumunu mektep yiizii gérmemis
olmak veya murekkep yalamamig olmak anlamindan 6te
hakki aramaya ve anlamaya kapali bir zihniyete sahip
olmak anlaminda kullanmaktadir. Zira bilin¢lenmeye
kapali bir mantaliteye sahip olanlara ne kadar bilgi yiik-
lemesi yapilsa da bir anlam ifade etmeyecektir.

“Dinleyene sivrisinek saz olur

Anlamayana davul zurna az olur

Siretd insanlar hilebaz olur
Béyledir mdnasi hayvan olanlar

Gormiis yok cihdnda cahilden vefd

Vefd umup etme kendine cefd

Olur mu insana zehirden sifa

Fikretsin géniilden ihvan olanlar” (Yiiksel, 1987:111)

Seyrant’ye gore ilim sahibi olmayanlar da dogru ile
yanhsi ayirt edebilecek akla sahiptirler. Ancak yanhs
olani kasten, bilerek yapmaktadirlar. Dolayisiyla sadece
bilmeyi yeterli gormeyen Seyrani, insanlarin hem dogruyu
ogrenmelerinin hem de bildiklerini uygulayacak hale
gelmelerinin 6nemini vurgulamaktadir.

“Nehy isleri islemesek biz nolur

Akl olan bu esrari heb biliir

Dediler azan da beldsin bulur
Oku da amel et sen bu fermdni” (Yiiksel, 1987: 67)

Seyrani, ilim ve irfan yoksunu kisilerle yapilan soh-
betten bir netice cikmayacagin soyleyerek insan-1 kamil
olanlarla yapilan hasbihalin kiymetine dikkat cekmektedir.
Olgun bireylerden olusan toplumlardaki fikir ahgveris-
leri, en iyi olani aramaya endeksli oldugundan toplumu
kalkindirma ozelligi tasirlar. Hakki aramak yerine hak-
hihgim ispatlamak gayretinde olanlarin tartismalar ise
bilgi ve fikir iiretmekten uzak olmast bir yana diigman-
liklar koriikler.

“Arifler Seyrdni ay gibi aydn

Ariften sayilir drife uyan

Cahil sohbetinin encami ziyan

Ariflerin ziyan s6zii kar gibi

Cikriga sezadir iplik biikmesi

Igneye layiktir libas dikmesi

Ehl-i kemdl ile cefa cekmesi

Yegdir cahil ile safa stirmeden” (Yilmaz & Ozdamar-
lar, 2021: 26)
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f-Halkin Zevkiisefaya Dalmasi

Seyrani, toplumsal bozulmaya dikkat ¢cekmekte ve
bireylerin kendi hallerine birakilmamasi gerektigini vur-
gulamaktadir. Toplumsal normlarin degerini yitirmesi
durumunda iyinin kétiiniin veya dogrunun yanhsin da bir
fonksiyonu kalmayacaktir. Zafiyete ugramis bir toplum
once kendi i¢inde ¢oziilecek, sonra da diger toplumlarla
rekabet etme giiciinii yitirecektir.

“Mekteple medrese ortadan kalkti

Meyhdne kerhdne meydana ¢ikti

Ar namus denen sey ortadan kalkti

Simdi kisi bildigine gidiyor

Sarhoslar ¢cogaldr kalmadi ayik

Bu asir boylece hallere ldyik

Miizevvirin adi muhbir-i sadik
Simdi kisi bildigine gidiyor” (Yiiksel, 1987:122)

Seyrani, birey-toplum iligkisi bakimindan énemli bir
konuya deginmekte ve hedonist bir yasam seklinin dogu-
racag) problemlere isaret etmektedir. Huzurlu ve mutlu
bir toplumun olugmasi ve varhgin siirdiirebilmesi igin
yonetenlerin iyi olmasinin yaninda yonetilenlerin de iyi
olmasinin gerekliligini 6ngéren Seyrani, halki zevkiisefaya
dalmis bir memlekette huzurun ve refahin da olmayaca-
gini bildigi i¢in toplumu uyarmaktadir.

“Seyrani nush itdi dinlersen hakki

Bir giin aviar seni felegin faki

Islam’a yakismaz sarap hem raki

Istigfar bununla hiis idenlere” (Yiiksel, 1987: 54)

3-SEYRANI’NIN ¢OZUM ONERILERI

Seyrani, siirlerinde elestirdigi sorunlarn giderilmesi
icin sadece yonetimin diizelmesini yeterli gormemekte
bireylerin de kendilerine ¢ekidiizen vermeleri gerektigini
diistinmektedir. Dogruluk, diirtistliik ve yardimseverlik
gibi erdemlerin yayginlasmasiyla toplumda sevginin, say-
ginin, huzurun ve giivenin hakim olacagina inanmaktadr.
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a- Dogruluk

Seyrani, temelinde sevgiyi ve saygiy1 barindiran ideal
bir toplumun ingasinin ancak dogrulukla miimkiin olabi-
lecegini ifade etmektedir. Dogruluk sayesinde toplumda
giiven ve huzurun hakim olacagina inanan Seyrani dog-
rulugun dostluga, dostlugun da ideal topluma acilan bir
kapi olduguna inanmaktadir.

“Dost kapusu kilididir dogruluk

Dosta inayeti elden birakma

Dogru olmayanin sonu ugruluk
Olur ferdseti elden birakma” (Yiiksel, 1987: 33)

b- Yardimlagma

Seyrani, sadece kendini degil, bagkalarini da diistinen,
komsusu ac iken kendisi tok yatmayan fertlerden olusan
bir toplumun ézlemini duymaktadir. Béylece yardimlagsma
ile sevgi ve sayg! yayginlasacak mutlu ve huzurlu bir
toplum ortaya ¢ikacaktir.

“Tok olanlar belki Seyrdni seni de tok sanirlar

Ac olanlar diinyada hig toklugu da yok sanirlar

Senin var yer icersin yemez icmezlerin halin

Diisiinmezsin behey kardes olur mu béyle ihvanlik”

(Yiiksel, 1987:19)

Yardimlasmanin toplumsal kaynasmaya, huzurlu ve
giivenli bir ortamu olusturmaya ve sevginin sayginin
yayginlasmasina yol acacagina inanan Seyrani, insanlara
kendilerine kotii muamelede bulunanlara dahi inayette
bulunmalarini tavsiye etmektedir.

“Kulun nizkin verir Hazret-i Bdri

Actlan giilleri incitmez hdri

Kétiiliik degildir er kisi kan

Kemlik edenlere indyet eyle” (Yiiksel, 1987: 48)

Seyrani, yardimlagsmanin ve komsularla iyi gecin-
menin dnemine deginmektedir. Allah nzasi i¢in dilenen
kisilere Allah’in verdigi malin esirgenmemesi gerektigini
sOyleyen Seyrani, ayrica misafire ihtimam gdsterilmesi
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gerektigini belirtmekte ve bunlan yapmanin dini bir
vecibe oldugunu hatirlatmaktadir. Ayrica Seyrani, bu
iyiliklerin basa kakmadan goniil incitmeden yapilmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

“Yakin komsularin hatiri al

Hem kazandir kazan yiizlerinden mal

Hem ettir hem eyle haklarin helal

lyiligine onlar etsin sehadet

Rizaulldh ictin derse bir sdil
Eger oldun ise bir pula mail
Vermemezlik edip bulunma gafil
Verdiginde génliin eyle imaret

Misafir bulursan hdnene getir

Bir icim su ile keyfini yetir

Bir miigkiil hdceti var ise bitir

Hiikm-i seriatdir eyle itdat” (Yiiksel, 1987: 127)

¢- Kalp Kirmamak

Kuraklik, kithk, yanginlar veya depremler gibi dogal
afetler insanlarin mutlu ve huzurlu olmalarinin 6niin-
deki engellerden bazilaridir. Ancak bu felaketler insan
hayati boyunca stirekli karsilagilan durumlar degildir.
Oysa insanlarin mutlu ve huzurlu olmalarimn 6niindeki
en biiyiik engel yine bizzat insanlarin birbirlerine olan
kotli muameleleridir ve insanlar birbirlerinin kalplerini
kirmaya stirekli devam etmektedir. Seyrani bu duruma
dikkat cekerek insanlarin nefislerine hakim olmalari
gerektigini savunmakta ve fkelerine yenik diisiip kalp
kiranlarin Kabe’yi yikmak kadar agir bir sug islediklerini
ifade etmektedir. Fakirin ve acin kalmadig1 bir toplum insa
edilmis olsa bile insanlarin birbirlerinin kalbini kirmay
stirdiirmesi halinde bu toplum yine de yasanmaz hale
gelecek ve sonucta hi¢ kimse hayatindan mutlu olma-
yacaktir. Bu durumu fark eden Seyrani, ideal toplumun
oziinde bulunmasi gereken unsurlarin baginda yer almasi
gereken adabimuaseret kurallarina dikkat cekmekte ve

insanlann diger insanlara kars1 davranislarinda uymalar
gereken kurallarin énemine vurgu yapmaktadir.
“Daralub kendini stkma Seyrani
Riza-y1 Bdri'den ¢ikma Seyrani
Goniil Beytullah'dir yikma Seyrdni
Elden gelir ise imaret eyle” (Yiiksel, 1987: 48)

Seyrani, sosyolojik acidan mutlu ve huzurlu bir toplu-
mun var olmasi ve varhgini siirdiirebilmesi i¢in bireylerin
adabimuaseret kurallarina uymalan gerektigi gercegini
irdeleyerek aslinda bu sekilde davranmanin dini bir vecibe
olduguna vurgu yapmakta ve tath dilli, gliler yiizlii olmanin
inang sahibi herkesin dogal bir 6zelligi olmasi gerektigini
hatirlatmaktadir.

“Didelerden revan olan sel imig

Asiki zem iden biitiin el imis

Mii’'minin alameti tath dil imis

Dostun hatirina degmeli degil” (Giiven, 2011: 40)

Seyrant hic kimseye kotii muamelede bulunulmamasi
gerektigini sdylerken, anne baba hakkinin ve rizasinin
onemine ayrica vurgu yapmaktadir. Bununla birlikte
Seyrani, emanete riayetin énemine deginerek yanhs
tercihlerin pismanhiginin yasanmamasi adina dost seci-
minde dikkatli olunmasinin 6nemine vurgu yapmaktadur.

“Anandan babandan beddua alma

Onlar nizdsindan sen geri kalma

Tuz ekmek bilmeze kilicin salma

Bir de emdnete etme hiydnet

Mala ortak olma soysuzlar ile

Ulfet etme asla huysuzlar ile

Cendze gotiirme boysuzlar ile

Sonra pisman olup ¢cekme nedamet” (Yiiksel, 1987: 126)

d- Acgozliiliikten Uzak Durmak

Seyrani, tamahkarlik duygusunun insanlarin manevi
hazlar tatmasinin 6niindeki en biiyiik engel oldugunu
sOylemektedir. Firavun’dan érnek vererek diinyaliginin
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cok olmasinin oldiikten sonra biiyiik bir mezar sahibi
olmak disinda, kisiye bir fayda saglamadigini hatirla-
tan Seyrani, 6ldiikten sonra biiyiik mezar sahibi olma-
nin da 6te diinyada kisiye bir fayda saglamayacagim
ifade etmektedir.

“Misirda Firavun yapip mezarlk

Bekler iken neye vardi pazarlik

Tanrilhik da'vasin ettirdi varlik
Aza kanaati elden birakma” (Yiiksel, 1987: 33)

e- Adalet

Seyrani, dini kurallarin 6ziinde adaletin yattigim ve
uli’l-emrin de ancak adaletle davranmasi halinde itaat
edilmeye miistahak olabilecegine vurgu yapmaktadir.

“Terkeyle Seyrani si-i ameli

Adalet dedil mi dinin temeli

Etmek farzdir uliil emre itdat
Ulul emre farzdir etmek addlet” (Yiiksel, 1987:18)

Seyrani, sebeplere vurgu yaparken, adalet talebinin
zuliimden kaynaklandigini belirtmekte ve zulmiin olma-
masi halinde kimsenin adalet talebiyle feveran etmeye-
cegine dikkat cekmektedir.

“Adalet istenmez zuliim olmasa

Carik ayak sikmaz giines stkmasa

Kestigin sikkenin kalbi cikmasa

Calub mihengine sinaman beni” (Yiiksel, 1987: 71)

f-ibadetlerin Davramiglara Yansimasi

Dini ibadetlerini yerine getirmekle kisinin dini sorum-
luluklanindan sadece bir kismini yerine getirdigini savunan
Seyrani, kisinin toplumsal iligkilerinde de dini kurallara
uygun davranmasi gerektigini vurgulamaktadir.

“Bes vaktini kilan Hakk'n hasidir

Vebalini bilmeyen kisi asidir”

“Din-i Islam’dan murdd tutmaktir Allah emrini

Yapmamaktir nehyini bin devr-i eyyam eylese”

(Yiiksel, 1987: 22)
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Seyrani, sadece ibadetleri yerine getirmekle kamil
mi’'min olunamayacagini sdyleyerek, kul hakkina 6nem
verilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

“Allah’in emrine miti'im dersen

Resiiliin emrine itdat eyle

Haram helal buldugun yersen

Mi‘minlik da'vasin ferdgat eyle” (Yiiksel, 1987: 48)

SONUC

Seyrani, yasadig1 dénemde gordiigii bazi olumsuz-
luklar sert bir tslup ile elestirmistir. Ancak O, kesinlikle
yasadig1 donemdeki olumsuz durumlan yerli yersiz eles-
tiren pesimist ve protest bir sair degildir. Seyrant’nin
tenkit ettigi kurumsal sorunlar veya halktaki ¢oziilmeler
daha biiyiik sorunlar dogurabilecek olan olumsuzluk-
lardir. Ornegin ilim simfindaki bozulma veya yarg sis-
temine riigvetin girmesi halkin da bozulmasina neden
olacak bir sorundur.

Seyrani, sadece kurumsal yapiya yonelik tenkitlerde
bulunmaz. Bireysel olumsuzluklar da elestirir. Kendisi
sorun olan ve ayrica baska sorunlara da yol acan nok-
talara deginir. Hirsizlik bir sorundur. A¢gézliiliik ise hem
bir sorundur hem de hirsizhigin sebebidir. Zira mal muilk
sahibi kisilerin hirsizhk yapmalarinin temelinde muhtachk
degil acgozluiliik yatmaktadir.

Sonug olarak Seyrani, olumsuzluklar tenkit ederken
ozellikle baska olumsuzluklara kapi aralayan olumsuz-
luklara vurgu yaparak sorunla birlikte ¢oziimii de ortaya
koymus olan bir sairdir.
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DR. RASIM DENiZ KiTAPLIGI’NDAKI YAZMA
ESERLERDE ASIK SEYRANI SiiRLERI

Dr. Rasim Deniz

GiRiS

Develili Asik Seyrani rastgele bir halk sairi olmadig:
cok onemli bir sair oldugu, bunun yamnda ¢ok iyi bir
nakkas, cok dnemli bir istifci ve iyi bir hafiz oldugu bulu-
nan siirleri incelendiginde net olarak anlasilacaktir. Bize
gore, divan edebiyatinda Fuzuli ne ise halk edebiyatinda
da Seyrani o degerde bir asiktir. Fakat, her iki degerli sairin
de zamanlarinda degeri, 6nemi ¢ok iyi anlagilamamisg
ve her 6nemli sair ayni yokluk, ayni sikint1 ve yalnizlik
icinde yasamislardir.

Seyrani hakkinda her sene olmasa da, zaman zaman
onun hakkinda seminerler, anma toplantilari yapilsa da
Seyrant’nin asikhk degeri ve sanat agiklik kazanmamustir.
O’nun bilinen siirleri lizerinde aym sozler, ayni fikirler
sOylenmeye devam etmistir. Bize gore ¢ok 6nemli bir
derleme olan “Sanihat-1 Seyrani” adiyla Ahmet Hazim’in
yazdig, 13 sayfa tutarinda “Bir ka¢ s6z” baghkh onsiizii

ile baslayan ve “Son” sozili ile sona eren dénemli eseri
de 151 Heceli ve 52 Aruzlu toplam 203 siirdir. Simdiye
kadar bu bu 6nemli eser iizerinde gerekli edebi inceleme
Ceviri yapan Sanihdt-1 Seyrdni kitabin Prof. Dr. Kerim
Tirkmen arkadasimiz, dostumuz, giiniiz Tiirkgesini 2006
yilinda Ceviri yapmisti. Sadece Osmanlica’dan Tiirkge'ye
oldugu gibi gevirisi yapilmistir. Kendisine tesekkiir borg-
luyuz. Bize gore bu 6nemli eser, mutlaka bir edebiyatc
tarafindan ele alinip edebi sanatlan, fikri, felsefi, dini ve
tasavvufi diistinceleri ortaya konmalidir.

Seyrant’nin bilinen, bulunan siirleri ve simdiye kadar
bilinmeyen, bulunmayan daha pek ¢ok siirlerinin oldugu
disiintliip dzel ve tiizel kiitliphaneler yurt ici ve yurt disi
kaynaklar ciddi olarak taranmal, ilim adamlan tarafindan
stizgecten gegirilerek kitap haline getirilmelidir. Oncelikle
Develili(Everekli) Asik Seyrani ve diger Seyranilerin
hayatlan, siirleri birbirinden ayrilmahdir.
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Gorsel olarak da, Seyrani biistii yalmiz Develi’de degil,
Kayseri Biiyiiksehir Belediye Baskani Sn. Dr. Memduh
Biiytikkili¢ Beyefendi’nin uygun gérecegi bir yere Sey-
rani bustiiniin yapilmas: saglanmahdir. Yurt disinda,
yurt icinde ¢ok iyi bir asik olarak bilinen ve taninan Asik
Seyrani Kayseri sehrinde de taninmasi saglanmaldir.

A.YAZMA ESERLERIN ONEMi:

Yazma eserler, biitiin diinya iilkelerinde oldugu gibi,
kendi iilkemizde de, en degerli kitaplar arasinda kabul
edilip, ozellikle tek niisha olan kitaplar ile miiellif hatti
olan eserler kiitiiphanelerde deger bakimindan ilk siray:
alrlar ve ¢ok titizlikle korunurlar.

Yazma sevgisini Islam inancindan alan Tiirkler, Tanri
rnizasini kazanmak basta olmak tizere mensubu bulundugu
milletine hizmet etmek, faydali olmak diisiincesiyle her
konuda kitaplar yazmiglardir. Bilindigi lizere matbaanin
icad1 ve tilkemize gelisi ¢cok zaman almistir. Matbaanin
icadindan evvel de Tiirk yazarlari mum 1g181inda oturup
kitap yazmuslar, cehaletle savasmayi cephede savasmakla
bir tutmuslar, hep yazmiglar...

Yazilan kitaplan istinsah (¢ogaltma) ederek daha ¢ok
okuyucuya ulagsmasini saglamiglar. Her devirde yazilan
dini, milli, ahlaki, edebi, fikri, felsefi, tibbi kitaplarin her
biri insana faydali olma diisiincesiyle kaleme alinmstir.
Her tiirlti yokluga, sikintiya gogtis geren kitap yazarlan
ve bu kitaplari ¢ogaltan miistensihlerin amaci, 6nce Tann
rizas1 sonra aziz milletine faydali olmak ugruna bu isi
severek her cileye katlanan isimsiz kahramanlar olarak
kabul gormiislerdir.

Her sahada yazilmaya hazirlanan kagitlarin aharlan-
masl, miihrelenmesi, ciltlenmesini yapan isimsiz kahra-
manlari da unutmamak gerekir. Bunlarinda kendi saha-
sinda ¢ok degerli olan sanat erbaplan yetismis yazilan
degerli kitaplan daha da degerli kilacak sanat dehasini
icra etmislerdir.
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Tiirk zekasinin islam inancyla biitiinlesmesinden mey-
dana gelen aktif hareket, her sahada kalem oynattig gibi,
edebiyat sahasinda da pek ¢ok degerli kitaplar yazmus,
divanlar, mesneviler, cdnkler, siir mecmualar1 viicuda
getirmiglerdir. Ozellikle halk edebiyati yazil kaynakla-
rindan sayilan conkler; siir mecmualan her ikisinin de
tek elden ¢ikmus orijinal olmalari ve giivenilir durumlan
g0z ontinde tutulursa degerli oldugu, yazildig devirlere
ait bircok tarihi gercegi yansitmalan yoniinden oldukga
onemli eserlerdir.

Kendi kiitiiphanemizde her konuda yazilmis, bine
yakin yazma eserler arasinda onlarca Conk, 12 adet
de siir mecmuasi, bir o kadar da yazma divan ve
divange bulunmaktadir.

B. $iiR MECMUALARININ ONEMi:

Bilindigi lizere, siir mecmualar sekil bakimindan diger
yazma kitaplara benzer ve muhteva bakimindan ¢ogun-
lukla aruzlu siirler bulunmakta; az da olsa heceli siirlerden
meydana gelmis yazma eserlere verilen isimdir.

Bazi arastirmacilar, siir mecmualarini, cdnk olarak
nitelendirirlerse de, bize gére bu goriis dogruyu yansit-
madig, en az iki konuda birbirinden aynlirlar.

a)Siir mecmualari, sekil bakimindan, diger kitaplara
benzedikleri halde conkler, sekil bakimindan bloknot
seklinde ensiz, boylar1 uzun goriiniimdedirler; muhteva-
larindaki siirlerin coklukla divan edebiyat: sairlerinden
meydana gelirler. Sekil bakimindan conklerden tamamen
ayrn olup, divan ve diger kitaplara benzerler. Conk ise
yukarida belirtildigi lizere ensiz, uzun ve bloknot gibi
ciltlenmis siir mecmualaridir.

Mecmualar: Belli konularda secilmis yazma ve matbu
kitaplara verilen adlar olup, kendi aralarinda su kisim-
lara ayrilirlar:

a) Duasi Mecmuasi

b) Feteva Mecmuasi

¢) Mecmua-i Resai

d) Mecmua-i Es’ar ( Siir Mecmualar)
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C. CONKLER VE ONEMiI:

Conklerde, ansiklopedilere ve sozliiklere bakildiginda
conk kelimesinin gemi manasina geldigi yazihdir. Bu
durum, bazi uzak dogu tlkelerinde goriilen yiik gemi-
lerini de conk denildigi i¢in mi bilinmez. Ama ad1 gegen
yiik gemileri ile hem bicim hem de tasidiklan yiiklerin
cesitliligi bakimindan her ikisinin birbirine benzesmeleri
her ikisine de conk adinin verilmesine vesile olmustur.

Conklerin enleri dar ve boylar1 uzun olmastyla maruf
olmus ve muhteva bakimindan da genellikle asik ede-
biyati, halk edebiyati ve halkiyat tirtinlerini ihtiva ettik-
leri bilinmektedir.

Ancak bu genel tarife uymayan conklerde mevcuttur.
Conkii yazan katiplerin tahsil dereceleri conklerin iceri-
gini etkiledigi goriliir. Asik edebiyati ve halkiyat iizerine
durulup, olur olmaz yazilar kaydedilmemisse, conkiin
imlasi diizgiin, yazi kullanilan kelimeler diizgiin yazilmigtir.
Bu gibi conkler arastirmacilar icin oldukca 6nemlidir ve
birinci derecede edebiyat kaynagidir.

Conkiin yazis1 karmakarisik, alelacele yazilmus, keli-
meler mana bakimindan bozuk, imla yanls ise, boylesi
conkler, edebiyat arastirmacilar icin oldukca zorlayici,
yipratici bir conktiir ki, bu tahsili az veya kit, biri tarafindan
yazilmistir. Yine de nisyani, yoklugu 6nlemis oldugu icin
tesekkiir borcluyuz.

15. asirdan itibaren Anadolu kiiltiiriine girmis olan
conkler,15. Asirdan onceleri ise sadece boylar uzun,
enleri dar fakat ciltlenisleri diger kitaplarin cildi gibi-
dir. Bu gibi conklerin muhtevalari oldukca karisiktir,
coklukla divan edebiyati agirlikh siirlerin mevcudiyeti
dikkat cekicidir. Boylesi conklerden kiitiiphanemizde
bir adet mevcuttur.

Conklerin 6nemi hakkinda degerli arastirmacit M.S.
Koz soyle demektedir; “asik edebiyat, dini-tasavvufi
edebiyat ve bircok halkiyat 6rneklerinin bulundugu yazih
kaynaklarin basinda gelen conkler, metot yoniinden

modern olmasa bile ilk derlemelerin bulundugu yerler
olarak énemlidirler. Bir yamyla da ilk elden derlemeler
olabilme 6zelligine de sahiptirler. Asik edebiyati iizerine
calisan arastirmacilarin ge¢mis asirlarda yasamis olan
asiklarla ilgili bilgileri, bunlarin eserlerini biiyiik ol¢tide
conklerde derledikleri bilinmektedir.”

Degerli arastirmaci yazar M. S. Koz, conkler hakkinda
uzun ve dnemli incelemesinde son olarak soyle demekte-
dir: “Conkler, halk kiiltiirtiniin yaziya gegirilmis ilk iirtinle-
rini ihtiva etmeleri, asik edebiyatinin sahis ve eserler baki-
mindan 6nemli kaynaklarindan oluslar, kiitiiphanecilik
acisindan dikkate deger ozellikler tasimalart bakimindan
lizerinde titizlikle durulmasi gereken kitaplardir.”

Kitaplar, Derkenarinda Seyrani, Kitaplarda Seyrani, ve
Yazma Defterlerde Seyranidir. (bu béliim gesitli kiitiip-
hanelerden bulup yazdigim dort ayr defterdir.)

Dr. Rasim Deniz Kiitiiphanesi Yazmalar Boliimirnde
bulunan Develili(Everekli) Asik Seyrani’nin siirlerinin
bulundugu yerler tebligimizde, yazma ad: ve yaprak(Vr)
numarasl belirtilmistir.

Not: Seyrantyi arastirmak isteyen kimselerin, dncelikle
Seyrani’nin babasi Imam Cafer (Yazic1) yazma manzum
kitabindan baglamalar tavsiyemizdir. Bu kitap R. Deniz
kiitliphanesinde vardir.

Kitap Olgiileri:

Sonradan takildig1 anlasilan megin bir kapak ve bu
kapak icinde aharli kirli krem renkli bir kagit ve her sahife
16 satirdan olusan nestalik siyah bir yazi her satir ikiye
ayrilmistir(cift siitundur.)

“Bunu yazan ismi Cafer Yazici

Everek sehri durur Vilayeti

Bunu yazdim yadigar olmak icin

Okuyana bir dua kilmak icin”
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D-KAYNAKLAR:

Conk: 1. Vr 25a

Candan gecmeyince serden gegilmez
Ikrara baglanmusg kavli ézliice

Her soziim dinleyen 6ziim secemez
Sirat képriisiinden ince sozliyim

Seyrdni aradim onu her yerde
Asik-1 sevda ile diistiim bu derde
Tuttum gtinahimdan yiiziime perde
Rabbim divaninda kara yiizliyim.

Conk: 2. Vr. 9a. istanbul, Atatiirk Kiitiiphanesi.

Cennetten diinyaya Adem gelince
Aradi Havva'yi ydran diyerek
Arafat daginda bulup biline

Sevdi seni canim kurban diyerek

Durmaz askin sazin diizer Seyrani
Askin deryasinda yiizer Seyrani
Bir saz bir sz ile gezer Seyrani
El-insan abiditl-ihsan diyerek

Conk 2: Vr. 243a istanbul, Atatiirk Kiitiiphanesi

Goniil ahvaline kildim agina
Sahlarin sahina bakip eglenir
Cemalin seyreden gozler kamagir
Latf-1 pendhina bakip eglenir

Seyrani bir sozii sbylemez sirsiz
Ustat-1 kamildir degildir Pirsiz
Diir-i yekta olsa kadri belirsiz
Baht-1 siyahina bakip eglenir

Conk: 4. Vr. 76a-77b;78a-79b; 98a; 125b; 174a-176b;
190a; 191a; 192a; 215b;"16a;248a;259b; 260a;
261b-262a; 268a-272a; 278b; 279b; 280a; 286a;
287b; 288a-289b; 290a-291ab; 309b; 343b; 379ab;
401a; 421a; 422a-423a;425a-426b; 430a-b;431a.

Conk: 4.Vr.279b:

Tiitmez oldu ocagimda tiitiiniim
Séyiindii atesim kéziim kalmadi
Ay misali yarim oldu biitiiniim
O....da gelince s6ziim kalmadi

Gezelim Seyrani kahr giilme mahzun
Bir saat liitfinla eylesen memnun
Erince maksid-1 Mevid'ya Mecnun
Demis Leyla sende gdziim kalmadi

Conk: 7. Vr.137a Destan 16 Kit'a

Conk: 18. Vr. 24b

Conk: 20. Vr. 6a

Conk: 22. Vr.159a; Vr.193b

Conk: 26. Vr. 64 (a)

Conk: 30. Vr.1a-16b; 26ab; 29a; 30b-35a;
Conk: 41. Vr. 9a; Vr.12b

Conk: 51.Vr.10a

Conk: 52. Vr. 66a

Conk: 238.Vr.49b, Abdullah Oztemiz/
Gemlik. A.E.G.(Fot.kop)
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Conk-A.E. G. Milli Ktp'den alip gonderdigi Conk
Fotokopi:(1). Vr. 1a Seyrani Cigilli. Vr. 1a Seyrani
imtihan. Vr. 1b. (K) Vr.2a. Seyran-1 Divan. Vr.

2a (Divan); Vr.3a. Miistezat; Vr.2a.(Semai);

Vr. 4a.(Divan); Vr. 4a (K); Vr. 4a (Kalenderi); Vr.

4a (Semai); Vr. 4a (Sarki); Vr.5a (Petn); Vr. 5a (k);
Vr.6a(k); Vr 6a ( Sultan Mahmud’a Destan); Vr. 7a
(Divan); Vr. 7a (2 Semai); Vr. 7a (Kalen); Vr.8a. 2(k);

Vr.8a Semai; Vr. 9a (3 Semai);Vr. 9a Divan;
Vr. 9a 2 Miifred; Vr.10a Divan; Vr. 10a (Nisif);
Vr.10a (Divan); Vr.10a. (Divan); Vr. 10a (K).

Not: Bu conk kendi arsivimizde
“Dursun Faki, Destanlar, Ebu Ali Sina,

Seyrani” ismiyle citlenmistir.

Siir Mecmualan

1. Siir Mec: “Seyid Mehmed Kani”-Nevsehirli).Vr.
28a (a); Vr.74b (k); Vr.74b; Vr. 98b (k); Vr 98b (k)

Vr. 100ab (k); Vr. 105b (k); Vr. 107a (k); Vr. 107b (k);
Vr. 140a-141b(Destan-1 sergiizest).

Kirklar meydaninda bade nts-ettim- Goniil mesken
tuttu meyhanelerde.

Cihanin varini feramus-ettim- Sureta duru-
ruz gamhanelerde

X

Seyrani o melek halini takin- Adem 1lme’l-yakin
hem ayne’l-yakin

Harabat ehline hor bakma sakin-Ba’zi veli olur d3iva-
nelerde. Vr. 100b

2. Siir Mec: “Tayyar-zade Nuri Gékagan”-Urgiiplii);
Vr.15a (a); 15b (a-b); Vr. 23b(a);Vr.30b(a); Vr.31a(a);
vr.53a (k); Vr.54(k); Vr.55b (k);Vr.59a (k-2);Vr.64a(k);
Vr.64b(k); Vr.70a (k); Vr.72a (k); Vr.72b (k); Vr.73a(2 k);
Vr.74a(2 k); Vr.74b (2k); Vr. 75a (2k); Vr. 75b (2Kk); Vr.
76a (2k); Vr.76b (2Kk); Vr. 77a( 2k); Vr. 77b(2Kk); Vr.78a
(2k); Vr.78b (2k); Vr.79a (2k); Vr.79b (2k); 80a (2k); Vr.8b

(2k); Vr.81a (2k); Vr.81b(2k); Vr. 83b (k); 84a(k); Vr.84b
8k); Vr.85 (k); Vr.86a (k); Vr.86b (k) ; Vr. 89b (k); Vr. 90
(2k); Vr. 90. (2 k); Vr. 93a (2 k); Vr.93b (k); Vr. 94a ( 2k);
Vr.94b (k); Vr. 97a (k); Vr.107a(k); Vr. 107b (2k); Vr.108b
(k); Vr. 109a (k); Vr. 109b (k); Vr. 111a (2Kk); Vr. 125b (2
Diibeyt); Vr. 126a (3 Diibeyt); Vr.126b(diibeyt); 127a (2
diibeyt); Vr. 147b (k).

4. Siir Mecmuasi Seyrani:1: a)Cemal Efendi (1-39).

Cennetten diinyaya Adem gelince- Aradi
Havayi yaran diyerek

Arafat daginda bulup bilince- Sevdi sana canim
kurban diyerek.

X

Durmaz askin sazin diizer Seyrani- Askin derya-
sinda yiizer Seyrani

Bir saz, bir soz ile gezer Seyrani- El'isan-i abidir’l-ihsan
diyerek. Siir Mec. Vr.4a

5. Siir Mecmuast: b) Cesitli yazmalardan toplama:
(4-5).mecmu’alarin her ikisi, bir ciltte toplanmig Seyrani
siirleridir ki, toplami 259 siirdir. Bu siir mecmuasi kiitiip-
hanemizde Seyrani (1) ismiyle ciltlenmistir.

Not: Bizdeki ¢ildin 39.Sayfasinda Sayin Miistensih
Efendi kisa bir agiklamasinda:

“Buraya kadar olanlari Cemali Efendi’nin mecmua-
sinda miinderi¢ olanlan kdmilen yazilmistir. 24 Kanu-
nisani 337. Bundan asagis1 baska mecmualardan alinup
yazilanlandir.”

Daglarda nerkis sanirdim- Seni gozii mestim seni

Soziinden 6ziin tamrdim- Fehmiderdim dostum seni.

X

Destur aldim ism-i htidan- Kara toprak kanlar yudan

Seyrani keyfince sudan- Doldurmadim destim seni
Topl. Conkl. Vr.45a

6. Siir Mecmuasi: Vr.1a-Vr.28a da toplam: 305 Seyrani
siiri mevcuttur. Mecmu’a da kiitiiphanemizde Seyrani (2)
ismiyle ciltlenmistir.
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7. Siir Mecmuas: Seyrani-2

Asik Seyrani’nin bu mecmuada toplam 105

siiri mevcuttur:

162

8.5

Cennetten diinyaya Adem gelince
Aradi Havva'yi ydran diyerek
Arafat Dagrnda bulup biline
Sevdi seni canim kurban diyerek

Sermayesi olan gider kdrina
Bugiin ki davayi koyma yarina
Misir'da Zelihd askin ndrina
Yanmustir Yusuf-1 Kenan diyerek

Durmaz askin sazin diizer Seyrani
Askin deryasinda yiizer Seyrani
Bir saz bir s6z ile gezer Seyrani
El-insan abiditl-ihsan diyerek

D/3b
6

Géniil ahvaline kildim asina
Sahlarin sahina bakip eglenir
Cemalin seyreden gozler kamasir
Latf-u pendhina bakip eglenir

Bu ¢arh-i gaddarin diisen eline
Sanma vakif olur kendi haline
Kimi cemaline kimi malina
Kimi de cahina bakip eglenir

Seyrani bir sézii soylemez sirsiz
Ustat-1 kamildir degildir Pirsiz
Diir-i yekta olsa kadri belirsiz
Baht-1 siyahina bakip eglenir

D/243a
6

Kirklar kdsesinden bade nils-etti
Goniil mekan tuttu meyhanelerde
Cihanin malini feramiis-etti

Sureta gezeriz gam-hanelerde

Erenler rahina can eder heves
Bir pir-i-izzetten alindi nefes

Can builbiilii kagar kalur bir kafes
IIm-i Kimya vardir irfanelerde

Seyrdni ddemlik halini takin

Adem ilme’l-yakin hem ayne’'l-yakin
Ehli harabata hor baka sakin
Define bulunur viranelerde

Kay: Siileymaniye Kiit./Istanbul Nu.82. Vr. 151b

E.KITAPLAR

Seyrani: Everekli Miiftii-zade Muallim Ahmed Hazim’in
“Sanihat-1 Seyrani” Bab-Ali Cagaloglu Yokus Nu:36-
38, (Istanbul) 1340 yilinda basilan eser: “Birkag S6z”
bashkl sunus 3-12 ve Everekli Miiftii zade Muallim
Hazim, ismiyle biter.

Asll eser: 13. Sayfada Naat-1 Serif ile baslayip 306
Sayfada son bulur, en son sayfada “Goze carpan yan-
higlar” baghgr altinda “Sahife- Yanhs- Dogru”lar sayfa
gosterilerek yazilmigtir.

“Sanihat-1 Seyrani” ismini tastyan Seyrani hakkinda
ilk eser olma ozelligi tasiyan kitapta Seyrani’ye ait birbi-
rinden degerli olan 151 adet heceli ve 52 adet de aruzlu
olmak lizere toplam 203 adet Seyrani’nin siiri mevcuttur.
Hecele siirler sayfa 57’den baslar, Sanihdt-1 Seyranide
105,141 ve 179’sayfada ki siirde Seyrani Mahlasi yoktur.
Kutiiphanemizde mevcut olan kitap sirt1 siyah giil-pembe
kagit ile kaplanmis karton ciltlidir. Sanihat-1 Seyrani
kitabini Prof. Dr. Kerim Tiirkmen arkadasimiz, dostumuz,
gliniimiiz Turkcesi’ni 2006 yilinda ceviri yapmistir. Sag
olsunlar, biiyiik bir eksikligi gidermis olduklarindan dolay:
Kendilerine tesekkiir ederiz. Ne olur, bundan sonra da,
Sanihat-1Seyrantyi bir edebiyatci kardesimiz yazsa daha
da giizel bir is yapmus olur.



Dr. Rasim Deniz Kitapligi'ndaki Yazma Eserlerde Asik Seyrant Siirleri

a)“Netayicir'l-Funian” Vr. 1le2b. (Seyh Ahmed-zade
Ahmet Nureddin)

b) “Mecmir’a-y1 Nu'ud ve Mevlid- it Micizat.”Vr.77a
(Hafiz ismail Madyani)

Molu karyesinde hasir dokuyan

Gelir Kayseri'ye kilim begenmez.

Sdyle boyle birkag harfi okuyan,

Gider medreseye ilim begenmez.

2

Bir¢ok zaman dmrii sazlikta gecer,
Oragini alir berdiyi bicer,

Belki de génliinden saraylar geger,
Has-bagceye girse giiliin begenmez.

3

Ellerin evinde ¢ulfiras olur,

Burnu siimiikliidiir gozii yas olur,
Aryamdan bayrama bir tiras olur,

Gider berber diikkdnina selin begenmez.

4

Giydigi abanin her yani delik,
Satiyor Seyrdni sana efelik,

Bir kuru-ekmek yer, bazen ¢okelek,
Konaklarda yagli dilim begenmez.

Yazma Defterler

Bu defterler tarafimdan Istanbul kiitiiphanelerinden
yazilmistir. 2003

Defter: Seyrani Defter: 1. 39 Seyrani’nin siiri vardir.
“2003- 2004- 2005- 2006” yilinda Istanbul, Kiitiipha-
nelerinden yazildi. Bu Defterdeki Seyrani siirleri heceli
ve aruzlu kanigiktir

2. Defter “iki"de Seyrani’nin 4 Siiri vardir.

3. Defter “U¢”te Seyrant’'nin “48” siiri var, hece
ve aruz karigik.

4. Defter “dort”te Seyrani’nin hepsi aruzlu 54
Siiri mevcuttur.

5. Defter de “10” Seyrani Siiri vardir.
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Asik Seyrani’nin Siirlerinde Kalip ifadeler

ASIK SEYRANI’NIN SIIRLERINDE KALIP IFADELER

Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretmeni Ismail Bektas
Nevsehir Haci Bektes Veli Universitesi Turk Dili ve Edebiyati BolimU doktora égrencisi, ismailbektas78@hotmail.com, Orcid: https;)/
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Oz
Sair, siir dilinde duygu ve disiincelerini gekici bir sekilde anlatmak icin atasézlerine, deyimlere, konusma dilinde sikga kullanmilan kalip
ifadelere yeri geldikce bagvurmaktadir. Kalip ifadelerin anlam giicii sairin isini kolaylastirmaktadir. Saire anlam alani gercevesinde
genis bir alan yaratmaktadir. Bu calismada dokiiman inceleme yéntemi kullanilmistir. Hasan Avni Yiiksel'in Asik Seyrdni adli eserin-
deki siirlerde gecen kalip ifadeler tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica, Nihad M. Cetin’in Seyrdni’nin Nesredilmemis Bézi Siirleri adli
makalesinde yer alan siirlerde kullanilan kalip ifadeler de taranmistir. Asik Seyrani, diisiincelerini bir nasihat seklinde vermistir. Bunu
yaparken de atasozlerinden, deyimlerden, veciz sozlerden, kalip ifadelerden yararlanmistir. Kalip ifadeleri bir ahenk unsuru olarak
siirlerinde kullanmistir. Yasadigi devirdeki sosyal olaylari siir diliyle anlatmaya galismis ve gelenegin unsurlarini cémertge islemistir.

Abstract

In order to express his feelings and thoughts in the language of poetry in an attractive way, the poet uses proverbs, idioms, and
common expressions in the spoken language whenever possible. The semantic power of stereotyped expressions makes the poet’s
job easier. The poet is creating a wide area within the framework of meaning. In this study, the document review method was used.
Pattern expressions in the poems of Hasan Avni Yiiksel’s Asik Seyrani were tried to be determined. In addition, the patterns used in
the poems in the article of Nihad M. Cetin named Seyrani’s Unpublished Poems were also scanned. Asik Seyrani gave his thoughts as
an advice. While doing this, he benefited from proverbs, idioms, aphorisms and stereotypes. He used mold expressions in his poems
as an element of harmony. He tried to describe the social events of his time with the language of poetry and generously handled the
elements of the tradition.
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GiRig

Duygu ve diisiincelerin aktarilmasi icin ctimleler
kurulur. Konuya uygun olarak kelime dagarcigindandan
secilen sozciikler kavram alani ve anlam alam ¢erceve-
sinde bir araya getirilir. Ayrica sozciikleri dnceden bir
araya getirilmis kalip ifadelerle de ciimleler kurulur. Bu
ifadeler o toplumda yasayan insanlar tarafindan aym
sekilde kullamlmasindan dolay1 kaliplasmis olarak isim-
lendirilmektedir.

Kalp ifadeler denildigi zaman aklimiza hemen ata-
sozili ve deyimler gelmektedir. Bunlarin yaninda hem
yazi dilinde hem de konusma dilinde kullanilan nazar
degmesin, sihhatler olsun, siikiirler olsun, el dpenlerin
cok olsun, oturuyorduk ne giizel, yolun agik olsun, isinize
bakin, ne giinlere kaldik, o sokak senin bu sokak benim
gezdik, isimiz giiclimiiz var, isimiz giiclimiiz yok da seninle
mi ugrasacagiz, kolay gelsin, gecmis olsun, iyi yasa vb.
ornekler kalp ifadeler olarak kullanilmaktadir. Kalip ifade-
ler ortak ge¢misin trtinleridir. Toplumda meydana gelen
olaylar, durumlar, bayramlar, diigiinler, felaketler kalip
ifadeleri dogurmustur. Bu ifadeler zamanla belli bir bi¢ime
biirtinmiis ve aldig1 sekille kullamlmaya devam etmistir.

Kalip ifadeler hayatimizin her alaminda kullanimak-
tadir. Tamigsmadan vedalagsmaya, yolcu ugurlamadan
hasta ziyaretine kadar hem konusma dilinde hem de
yazi dilinde yerini almigtir. Kiiltiirtin tasiyicilan olarak
da 6nemli bir yere sahiptir. Tasidig1 degerler her zaman
onemini korumaktadir.

Sairler toplumun sozciileridir. Her ne kadar gordiikleri
eksiklikleri hiciv yoluyla dile getirseler de bunu ¢ogu
zaman da kalip sozlerle de ifade etmektedirler. Kalip sozler
duygu ve diistincenin aktarilmasinda sairin elini kolay-
lagtirmaktadir. Sayfalarca anlatilacak herhangi bir konu
atasozli, deyim veya bagka bir kalip sozle kisa yoldan oku-
yucuya sunulmaktadir. Kalip sozlerin s6z varlig icerisinde
ayr bir yeri vardir. Ge¢misin izlerini, birikimini, anlam
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deryasim gelecege aktarmada onemli bir yere sahiptir.
Kalip ifadeler, yazinsal metinlerde siirekli kullanilmaktadir.

Sair, siir dilinde duygu ve diisiincelerini gekici bir
sekilde anlatmak icin atasdzlerine, deyimlere, konusma
dilinde sikca kullamilan kalp ifadelere yeri geldikce bas-
vurmaktadir. Kalip ifadelerin anlam giicii sairin isini kolay-
lagtirmaktadir. Saire anlam alam gergevesinde genis bir
alan yaratmaktadir.

Bu calismada doékiiman inceleme yontemi kullanil-
mistir. Hasan Avni Yiiksel'in Asik Seyrdni adh eserindeki
siirlerde gecen kalip ifadeler tespit edilmeye calisilmistir.
Ayrica, Nihad M. Cetin'in Seyrdni’nin Nesredilmemis Bazi
Siirleri adh makalesinde yer alan siirlerde kullanlan kalip
ifadeler de taranmigtir.

Asik Seyrani, diisiincelerini bir nasihat seklinde ver-
mistir. Bunu yaparken de atasozlerinden, deyimlerden,
veciz sdzlerden, kalip ifadelerden yararlanmistir. Kahp
ifadeleri bir ahenk unsuru olarak siirlerinde kullanmstir.
Yasadig1 devirdeki sosyal olaylan siir diliyle anlatmaya
calismis ve gelenegin unsurlarim comertge islemistir.
Kalip ifadeleri siirlerinde bilingli bir sekilde kullandig
goriilmektedir. Bu durum, konuya uygun olarak kullandig:
atasozii, deyimlerden ve ayetlere yer verdigi dortliik-
lerden anlasiimaktadir. S6z séylemede usta oldugunu
birkag kalip ifadeyi birlikte kullanmaktan ¢ekinmedigi
siirlerinden gikarmaktayiz. Asik Seyrani’nin bu zelligi
Tiirkce’ye olan hakimiyetinin gostergesidir. Yasadig1 cog-
rafyada kullanilan kelimeleri kullanmasi, agiz 6zelliklerini
yansitmasi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Sinmek,
nitdim, miisgil, gerek, cokelek, degirmi, pece, calkamak,
sagmal, yoz vb. kelimeler siirlerinde yer almaktadir. Dili-
nin sade olmast yiizyillardir okunmasina vesile olmustur.
Yagadig) (Develi) ve gezdigi (Istanbul, Halep, Misir) yerleri
siirlerinde islemistir. Toplumsal sorunlar siir diliyle anlat-
mustir. Siirlerinde hecenin yaninda aruzu da kullanmstir.
Toplumsal olaylara kayitsiz kalmamus, siir diliyle olay-
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lar1 anlatmistir. Cogu zaman elestirmis, nasihat etmistir.
Yasadig1 toplumun gozii, kulagr olmus; bildigi dogrulan
soylemekten ¢cekinmemistir.

Ebna-yi cennetten bul bir hogslanmaz

Ségiid (iin dahna) elma aslanmaz

Meyvali agacta bul bir taslanmaz

Tasliyan taslamaz vefd olmasa (Cetin 2010)

Asik Seyrani, ségiid (iin dalina) elma aslanmaz kalip
ifadeye yer vermistir. S68iid (iin dalina) elma aslanmaz
derken dogruluklardan giizelliklerden habersiz kisilere
ashnda bunlardan bahsetmenin bir yarar1 olmaya-
cagini aktarryor.

Bosa yedirmezler tiitiye seker

Ash karga olan kiilliikte gezer

Kim pesine diisse sitemin ¢eker

Bir kimse yiiziinden fayd-etmez asla (Cetin 2010)

Asik Seyrani, dortliikte bosa yedirmezler titiye seker,
ash karga olan kiilliikte gezer kalip ifadeleri kullanmigtir

Bdde dolar eksilirse

Banisilir kiistiliirse

Balta ile kesilirse

Diigiimlenmez dal yerine (Cetin 2010)

Asik Seyrani, yapilan bazi davraniglarda son pisman-
ligin bir ise yaramayacagini ifade etmek icin kesildikten
sonra diigiimlenmez dal yerine kalip ifadeyi kullanmigtir.

Sem’ (tutusup) diismiis kendi derdine

Yanip bastan ¢ikar siyah dumani

Pervane yanmis [tir] sem’in merdine

Merdlik sanip yanmaz olsa irfdni (Cetin 2010)

Asik Seyrani, kendi 6nemli sorunlari nedeniyle bagka
seylerle ilgilenememek anlaminda kullamlan kendi der-
dine diismek deyimini dortliikte devrik yapida (diigmiis
kendi derdine) kullanmistir.

Bulunmaz deryada yol savusmaya

Yilan olsa muhtdc el yapismaya

Pervane yangindan mal kapismaya
Varmasa sem’den gérmez ziydni (Cetin 2010)

Asik Seyrani, bagkalarinin haberi olmadan hizla,
biiyiik bir telas ile, acele ederek, is yapmak anlaminda
kullanilan yangindan mal kacirmak(kapismaya) deyi-
mine yer vermistir.

Ta’rife ne hdacet halka 1yandir

Ydr senin cemal i pak-i ahsenin

Akla mazarrattir fikre ziydndir

Siit beyaz gerdenin kar beyaz tenin (Cetin 2010)

Asik Seyrani, birinin veya bir seyin dzellikleri sayilirken
bunlarin 6teden beri bilindigini anlatmak icin sdylenen
tarife ne hacet kalip ifadeye yer vermistir.

Dortliikte cok sasilacak, saskinhiga ugratacak anla-
minda kullanilan akla mazarrattir fikre ziyandir kalip
ifadeyi kullanmigtir.

Nar-1 askin yakip kiil etti beni

Feda kildim sana bu cdniiteni

Kudret-i Yezdani yaratmis seni

Cevherin Imlisi ciimle madenin (Cetin 2010)

Asik Seyrani, yakmak, kavurmak anlamida kullanilan
kiil etmek deyimini kullanmistir.

Canda canan etmedikte virdini

Can dikeni agmaz goniil verdini

Cig siit emmis kula deme derdini

Belki derdi senden agir bulunur (Cetin, 2010)

Asik Seyrani, insanoglu ¢ig siit emmis (kalip ifa-
deye) atasoziine yer vererek kisinin her zaman diiriist
olmayacagini, derdine herkese sdylememesi gerektigini
ifade etmektedir.

Kim yanmis sem’aya dsind olur

Murad almaz sa’'yi bosuna olur

Kelin emi olsa basina olur
Allah versin muradimiz (Cetin, 2010)
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Asik Seyrani, kendi derdine bir care bulamayan kisiden
ayni durumda bulunan bir kimsenin yardim beklememesi
gerektigini anlatan kelin ilaci olsa basina siirer (Kelin
emi olsa basina olur) atasdziinii kullanmistir.

Deryalar misali eger dolmazsan

Goncalar misali eger solmazsan

Cahil Seyraniy e sabib olmazsan

Baskisiz yongay! yel alir derler (Cetin, 2010)

Asik Seyrani, °lyi korunmayan arag ve gerecler cabuk
yipranir; sahiplenilmeyen mallar elden gider, onlara
bagskalar1 sahip ¢ikar.” anlamindaki baskisiz (¢ivisiz)
yongayi (tahtay1) yel alir, sahipsiz tarlay: sel alir kalip
ifadeyi kullanmistir.

Mi‘min odur ikrdrina durursa

Cesmem gozden kurur suyu kurursa

Kim kimin ayibimi yiize vurursa

Atar fitne okun keman andadir (Cetin, 2010)

Asik Seyrani, birinin kusurunu yiiziine sdylemek igin
kullamlan deyimi “Ayibim yiiziine vurmak” kalip ifa-
deye yer vermistir.

Balik basdan kokar bunu bilmemek

Seyrani gafilin ahmakhigindan (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, bastakilerin tutumu bozuk ise, onlar
kendilerine 6rnek alan insanlarin tutumu da bozuk
olur anlaminda kullanilan balik bastan kokar ataso-
ziine yer vermistir.

Tirnagin bulsan basin kasirdin

Seyrani’yi dogru yoldan sasirdin (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, bagkasina giivenerek yola ¢ikmanin
dogru olmadigini ve kendi giiciiniin yettigi islere bas-
lamak gerektigini ifade eden tirnagin varsa basini kasi
atasoziine yer vermistir.

Yanmasa atesin tiitmez tiitiiniin
Allah yardimcisi sitki biitiiniin (Yiiksel, 1987)
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Ates olmayan yerden duman ¢ikmaz atasozii kulla-
mlmus. Kii¢tik de olsa birtakim belirtilerin 6nemli olaylara
isaret oldugunu anlatan bir kalip ifadedir.

Muhabbet koynunu giidenler bilir

Adu tiryakini yudanlar bilir

Her ni'metin dadin dadanlar bilir

Bal tutan parmagin yalanir gelir (Cetin, 2010)

Asik Seyrani, biiyiik olanaklara sahip olan bir isle
mesgul olan insann, bu olanaklardan bir miktar da olsa
kendisi de yararlanir anlamina gelen bal tutan parmagim
yalar atasoziine yer vermistir.

Kiiciik lokma ile dolmaz avurdu

Ne yaman insani kasdi kavurdu

Cihanin kiiliinii g6ge savurdu

Gegdi sadarete hayvan olanlar (Yiiksel, 1987)

Asgik Seyrani, bir seyi tamamuyla bitirip yok etmek, har-
caylp tiiketmek, telef edip bir sey birakmamak anlaminda
kullanilan kiiliine gége savurmak deyimine yer vermistir.

Bilir ise Leyla ile Mecniin'un

Goniilden géniile ¢igir, bulunur

Acma ldle gibi dag-1 deriinun

Elde nice yanmigs bagir bulunur (Cetin, 2010)

Asik Seyrani, dert, {iziintii cekmek, cok aci duymak
anlaminda kullanilan bagr1 yanmak deyimini yanmis
bagir seklinde kullanmistir.

Alemde bir devir déniiyor amma
Devr-i Ingiliz mi Frenk mi bilmem (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, devir déniiyor/devri dénmek kahp
ifadesine bagvurmustur.

Sultan isen koyma boynunda vebal

Her isin sonunda var elbet zeval

Bir mezdristdna gir eyle sual

Kimdir o hak ile yeksan olanlar (Yiiksel, 1987)


https://www.milliyet.com.tr/haberleri/ates-olmayan-yerden-duman-cikmaz
https://www.milliyet.com.tr/haberleri/atasozu

Asik Seyrani'nin Siirlerinde Kalip ifadeler

Asik Seyrani, ben karismam, sorumluluk sana veya
ona diiser anlaminda kullanilan vebali boynuna deyi-
mini kullanmistir.

Ne hosga yaratmis Hallak-1 ezel
Nazdrim degmesin vay kaslarina (Yiiksel, 1987)

Nazar degmek, kalp ifadesi Seyrani’nin siir dilinde
yerini almigtir.

Er isen séziinii yiiriit, bin ata

S6z ana delildir benzedir ata

Olur olmaz adam séz ata ata... (Yiiksel, 1987)

Olur olmaz, kalp ifadesi Seyrani’nin siir dilinde
yerini almigtir.
Tok olanlar belki Seyrani seni de tok sanirlar

Ag olanlar diinyada hi¢ toklugu da yok sanirlar
(Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, para ve mal ydniinden baz seyleri elde
etmis; achgim gidermis ve bunlara doymus olanlar, yok-
sullann gektikleri sikintiyy, icine duistiikleri gecim darhgin-
dan anlamazlar anlaminda kullanilan tok acin halinden
anlamaz atasoziinii © Tok olanlar belki Seyrani, seni de
tok sanirlar” seklinde kullanmustir.

Seyhiilisldmdan sorma (bizi ey) hasmetmedb

Sevaba giinah der giindha sevab

Fukara hakkinda hayirl cevab

Soyleyecek dili kokden kurumus’(Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, dortlitkte konusamaz duruma gelmek
anlamindaki dili kurumak kalip ifadeye bagvurmustur.

Misirda Firavun yapip mezarlik

Bekler iken neye vardi pazarlik

Tannihk da'vasin ettirdi varlik
Aza kanaati elden birakma (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, kiiciik seyleri hor gorenler, biiyiik sey
edinmek firsatini kagirirlar anlamina gelen aza kanaat
etmek kalip ifadesini kullanmistir.

Hatirimi hasta iken sormaga
Geldin mi diistim hayra yormada (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, olumsuz bir olayr olumlu bir duruma
baglamak anlaminda kullarlan hayra yormak kalip ifadeyi
siir dilinde kullanmustir.

Evvel ahir bir kurbanlik tekeyim
Vakti gelsin bicagini ¢al bana (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, bigak calmak kalip ifadesine yer vermistir.
Asiki séyledi bir ince gazel

Didenin iistiinde kagindir giizel

Ne hosga yaratmis Hallak-1 ezel

Nazdrim degmesin vay kaslarin (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, dortliikte nazar degmek kalip ifade-
sine yer vermistir.

Hazreti [sd ‘ya indi mdide

Yine bozulmadi eski kaide

Sag gézden sol géze yokdur faide

Bak kendi basinin seldmetine (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, dortliikte insan en yakinina bile muhtag
olmamali anlaminda kullanilan sag g6zden sol goze fayda
yok kalip ifadeye yer vermistir.

Gezeridik yaran ile esilen

Bagrimiz dégelim kara tasilen

Doldu didelerim kanli yasilen

Hi¢ rahmeden yokdur sellerimize (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, dortliikte cok pisman olmak anlaminda
kullanilan bagrinm1 dévmek deyimini kullanmistir.

Bunca cefa fazla fani insana

Diisersin sen de bak dile lisana

Gelenler go¢ etmis hani tantana

Diinyaya hitkmeden zalim kalmadi (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, uygun olmayan davranisi nedeniyle
hakkinda dedikodu yapilmak anlamina gelen dile diismek
deyimine yer vermistir.

[Imi hikmetinden mdnd aradim

Bir fani gelmisim neye yaradim

Bize zulmetmekse ejer muradin

Diinya Siileyman’a maliim kalmadi (Yiiksel, 1987)
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Asik Seyrani, Diinya Siileyman’a kalmadi kalip ifa-
deyi kullanmistir.

Diyari gurbetde dertinum yasli

Siikrolsun sindiki hallerimize

Halds eder bizden kara giinleri

Alsak Mevld ismin dillerimize (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, siikiirler olsun kalip ifadeyi kullanmistir.
Gezeridik ydran ile esilen

Bagrimiz dégelim kara tasilen

Doldu didelerim kanli yasilen

Hi¢ rahmeden yokdur sellerimize (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, bagrina tag basmak deyimini bagrimiz
dogelim kara tasilen kalip ifadeyle karsilamistir. Bagrina
tas basmak deyimi, yasanan bir felaket, maddi ve manevi
zarara ugrama durumunda bu durumu sabir ve metanetle
karsilayan insanlarin ¢ektigi acryr anlatmak icin kullanilan
kalip ifadedir.

Temasa et remzolan hemze kafina

Dilerim ydr ile sine safina

Benden selam eylen ev tarafina

Yad biilbiil konmasin dallarimiza (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, selam sdylen/selamim sdylen/benden
selam olsun seklindeki kalip ifadeyi benden selam eylen
seklinde siir dilinde kullanmustir.

Asik Seyrani’yim yokdur sézlerim

Olan melaneti goriir gézlerim

Riza-y1 Hak icin dégdiim dizlerim

Kulun azabundan halim kalmadi (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, cok pisman olmak, pismanlik duymak
anlaminda kullamlan dizlerini dogmek ve giici, takati,
eski durumu olmamak anlaminda kullanilan hali kalma-
mak deyimlerine yer vermistir.

Bad-1 seher bizden selam et ydre

Nigiin gelmez ziilfiin taramamis mi

Cikardi goziinden gonliinden beni

Bendesi kendiye yaramamis mi (Yiiksel, 1987)
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Asik Seyrani, herhangi bir seyin elden ¢ikma-
sina katlanmak, ondan vazge¢mek ve yokluguna razi
olmak anlamlarinda kullanilan gézden cikarmak deyi-
mine yer vermistir.

Dikenli ¢alida agilan giiller

Asiklara kanad geriib kol acdi

Feryida basladi seydi biilbiiller

Giil vasfin etmekden diller dolasdi

Asik Seyrani, birini korumak, himaye etmek anla-
mina gelen kol kanat germek/ kanat acmak deyi-
mini kullanmistir.

Giil cemdle arzulayub bakdigim

Didem yasin tiirabina ekdigim

Cokdan beri hasretini cekdigim

Riyindan bir biise verememis mi (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, zlem duymak, coktandir ayri kaldig yere
ya da kimseye kavusma istegi icinde olmak anlaminda
kullanilan hasret cekmek deyimini siir dilinde kullanmistir:

Seyraninin hali nasil olacak

Arayan derdine deva bulacak

Edna kulun yardimindan nolacak

Kerimden isteriz biz de dermani (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, derdine deva aramak kalp ifadeyi
arayan derdine deva bulacak seklinde kullanmistir.

Kimi gézii goziine kasi kasina

Benzemezse tuzun katma asina

Bir giin su cihdru eder basina

Esir zindanindan daha dar gibi (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, yoluna girmis bir durumu, bitmek iizere
olan bir isi bozmak ya da aksatmak anlaminda kullanilan
pismis asa su katmak deyimini tuzun katma asina sek-
linde kullanmistir.

Hiisniinti gdriince divdne oldum

Gonce giillerinden deresim geldi

Gordiim ahmer lebin bilmezim noldum

Cdnimi yoluna veresim geldi (Yiiksel, 1987)



Asik Seyrani'nin Siirlerinde Kalip ifadeler

Asik Seyrani, birinin ugruna 8lmek anlaminda kulla-
nilan yoluna can vermek deyimini kullanmigtir.

Ah ile viictidum sehrin sokdiim de

Askinin kemendin sere dakdim da

Dilberin meyl etdigine bakdim da

Diinya muradina eresim geldi (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, dilegi gerceklesmek, cok istedigi seye
kavusmak anlaminda kullanilan muradina ermek deyi-
mini kullanmigtir.

Bitmez oldu hurmalarin evisi

Hurma tadi verir erik kayisi

Sadrazdm etsen eger seyisi

Olmiis esek arar nalin sékecek (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, satilan bir mali veya hizmeti piyasa
degerinden ¢ok daha diisiik bir fiyata almak istemek
anlaminda kullanilan deyime yer vermistir.

Sirat kildan ince kiligdan keskin

Se¢meyince gonliim edemem teskin

Hakk'in rahmetilnden bu goniil miskin

Gectib yol vermez ki sirati gegek (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, anlam inceliginden yararlanmak igin
kildan ince kiligtan keskin kalip ifadeleri kullanmigtir.

Yedi yil eglendi kaldi Seyrdni

Biitiin tahsil etti ilmi irfani

Sendeyken her tiirlii miirivvet-kani
Bulmadin derdime cdre Istanbul (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, sikintry1 coziimlemek, atlatmak, caresiz-
ligi yenmek anlaminda kullanilan derdine ¢are bulmak
deyimini kullanmistir.

Sadiklarin dergdhina vardin mi

El baglayip divanina durdun mu

Kirk égiitden sen bir nasib aldin mi
Kadir kiymet hakki bildin mi goniil (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, iyilik yapan birinin kiymetini bilmek,
vefall davranmak anlamina gelen kadir kiymet bilmek

deyimine yer vermis. Dortliikte divan durmak, el bagla-
mak, nasib almak kalip ifadeleri de kullanilmigtir.

Cikard: goziinden gonliinden beni
Bendesi kendiye yaramamig mi... (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, bir malin elinden ¢ikmasina katlanmak,
bir seyden vazge¢cmek ve yokluguna razi olmak anlamla-
rinda kullanilan gézden ¢ikarmak deyimine yer vermistir.

Gordiim ahmer lebin bilmezim noldun

Cdmimi yoluna veresim geldi... (Yiiksel, 1987)

Birinin ugruna 6lmek anlaminda kullamlan yoluna
can vermek deyimine yer verilmistir.

Rahmet gibi gogden yere yagmadim

Yaradanim yokdan etmis var beni ...

Asik Seyrani, yoktan var etmek, kalip ifadesi kulla-
nilmistir. (Yiiksel, 1987)

Glizelim bagrima kara taglar
Basar gider misin kiyamete dek (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, ugradigi herhangi bir zarara, felakete
sesini gtkarmadan katlanmak, bir kotiiltige ses ¢ikarma-
dan sabretmek, sineye ¢ekmek, gérmezden gelmek, o
aciyla birlikte yagamaya alismak anlamlarinda kullanilan
bagrina tas basmak deyimine yer vermis.

Icindeki. giizdlerin agkindan

Yanip tutusursun nare istanbul (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, yanip tutugmak kalip ifade-
sine yer vermistir.

Kirk ogiitden sen bir nasib aldin mi
Kadir kiymet hakki bildin mi géniil (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, giizel, hosa giden bir seyden kisa bir
siire de olsa yararlanmak, sebeplenmek anlamindaki
nasibini almak deyimine yer verilmis. Yapmasi veya
yapmamasi gereken seyler icin yol gosterilmek, nasihat
almak anlamindaki 6giit almak deyimine yer verilmis.
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fyilik yapan birinin kiymetini bilmek, vefali davranmak
anlamina gelen kadir kiymet bilmek deyimini kullanmigtir.

Bahtin gemisinde yelken yok bildim
Durma lodos gibi es kara bahtim (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, kara baht kalip ifadesini kullanmigtir.

Glizel sever isen gerdani benli
Her giizelin kahri cekilmez imis (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, uzun siire sikintrya katlanmak anlamina
gelen kahrim cekmek deyimine yer vermistir.
Uyan gafletden ey gafil nedir sende bu nddanlik

Bilirsin faide vermez sana sonra pesimanlik
(Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, diisiinilmeden yapilmis olan islerin,
pisman olunsa da geri alinamayacag) anlamina gelen son
pismanhk fayda vermez atasoziinii kullanmistir.

Sayet verdi nutkum cahile siklet
Kadrim bilir ehl-i irfan olanlar (Yiiksel, 1987)

[zzetin kadri bilinmezdi rezdlet olmasa
Minberin kadri bilinmezdi hitdbet olmasa (Yiiksel, 1987)

Asik Seyrani, degerini bilmek, yararlanmak anlamina
gelen kadrini bilmek deyimine yer vermistir.

SONUC

Asik Seyrani, siirlerinde atasozlerine, deyimlere,
glnliik hayatta kullamlan kalip ifadelere sik¢a yer ver-
mistir. Siir dilinde, atasozleri ve deyimlerin kelimelerle
yerlerini degistirmistir. Atasoziinii, deyimi bazen eksik
kelimeyle kullanmis bazen de araya kelime/kelimeler
yerlestirmistir. Anlam ve anlatimin giictinii siirlerinde
acikca belli eden Asik Seyrani, kalip ifadelerle bu giicii
pekistirmistir. Kaliplasmis sozler, kisa ve 6zlii sozler-
dir. Verilmek istenen mesaj birkac kelime ile okuyucuya
verilir. Bu yoniiyle kalip ifadeler, duygu ve diisiincelerin
anlatilmasinda konugsmacinin anlatma alanim genislet-
mektedir. Seyrani’nin siir dilinde de bu 6zellik kendini
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gostermektedir. Anlam alani i¢inde konuya uygun diisii-
rerek kalip ifadeleri kullanmigtir. Agik Seyréni, duygu
ve diisilincelerini sade, anlasilir bir Gislupla aktarmistir.
Bildigi, gordiigii olay ve durumlan siir yoluyla toplumla
paylasmistir. Anlattigi olaylarla ilgili bir baglant: kurarak
kalip ifadeleri nakis gibi siirlerinde islemistir.
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Asik Seyranfnin Siirlerinde Yer Alan Peygamber Kissalari Uzerine Sembolik Motifler Baglaminda Bir inceleme

ASIK SEYRANT'NIN SIIRLERINDE YER ALAN PEYGAMBER KISSALARI
UZERINE SEMBOLiIK MOTIFLER BAGLAMINDA BiR iINCELEME
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Oz
Tiirk kilttrtintn gelisim daireleri icerisinde oldukga 6nemli bir yere sahip olan dsik edebiyati, kolektif biling digina ait verilerle bezeli,
sembolik yonden 6nemli motiflere sahip olan bir degerdir. Asiklarin siirlerinde hayat bulan bu kiiltiirel degerin muhtevasinda dini
unsurlarin da yer aldigini séylemek miimkiindir. Bu baglamda, 19. yiizyil asik edebiyati gelenegine damga vuran isimlerden biri olan
Asik Seyrani'nin siirlerinde de dini unsurlarin sembolik acidan son derece giiclii bir sekilde islendigi goriiliir.
Asil adi Mehmed olan Asik Seyrani, Kayseri'nin Develi ilcesinde dogmustur. Taglama tiiriiniin edebiyatimizdaki en 6nemli temsilci-
lerindendir. Seyrani, siirlerinde dini ve tasavvufi konulara engin bir bilgi birikimiyle yer vermistir. Ozellikle telmih ve tesbih yoluyla
peygamberlere ait kissalara deginmis, bu kissalarda yer alan bazi motifleri sembolik cagrigimlari ile birlikte siirlerinde iglemistir.
Asik siirinde genellikle telmih unsuru olarak anlam kazanan peygamber kissalari, sembolik motifler bakimindan zengin bir gériiniim
arz etmektedir. Bu bildiride Asik Seyrani’nin hece vezni ile séyledigi siirlerinde yer alan peygamber kissalari ele alinmistir. Ayrica bu
kissalarda yer alan motifler, sembolik ¢6ziimleme yontemi baglaminda yorumlanmistr.
Anahtar Kelimeler: Asik Edebiyati, Asik Seyrani, peygamber kissalari, sembol, motif.

AN EXAMINATION ON THE STORIES OF THE PROPHETS IN A§IK
SEYRANT'S POEMS WITHIN THE CONTEXT OF SYMBOLIC MOTIFS

Abstract
Minstrel literature, which has a very important place in the development circles of Turkish culture, is a value that has important
motifs in the symbolic direction, adorned with data belonging to the collective unconscious. It is possible to say that religious ele-
ments are also included in the content of this cultural value in the poems of the minstrels. In this context, in the poems of Asik Sey-
rani, who is one of the names that left his mark on the tradition of 19th century minstrel literature, it is seen that religious elements
are handled in a very strong way in a symbolic way.
Asik Seyrani, whose real name is Mehmed, was born in the Develi district of Kayseri. He is one of the most important representatives
of the grinding genre in our literature. Seyrani has included religious and mystical subjects in his poems with a vast knowledge. In
particular, he mentioned the stories of the prophets through allusions and similes, and he treated some of the motifs in these stories
with their symbolic connotations in his poems.
The stories of the prophets, which generally gain meaning as an element of reference in the poetry of minstrels, present a rich
appearance in terms of symbolic motifs. In this paper, the stories of the prophets in the poems of Asik Seyrani in syllabic meter are
discussed. In addition, the motifs in these tales are interpreted in the context of the symbolic analysis method.
Key Words: Minstrel literature, Asik Seyrani, stories of the prophets, symbol, motif.
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GiRig

Asik edebiyati, milli ve evrensel motiflerin kolektif
biling digina ait verilerle birlikte var oldugu edebi bir
degerdir. Bu deger baglaminda sanatlarini icra eden
asiklarin siirlerinde, Tuirk kiilttriniin gelisim daireleri
icerisinde dini unsurlarin yer aldig goriiliir. 19. yiizyll
asik edebiyatimin degerli isimlerinden olan Agik Sey-
rant’nin siirlerinde de dini unsurlar; insan dehasinin biitiin
giiciinii ortaya koyan sembolik bir sdéylem dahilinde
bilince yansimaktadir.

Asik Seyrani, yasadigi caga damgasini vuran, giiglii
sOylemiyle giiniimiize ulasan bir sanatcidir. Asil adi
Mehmed olan sair, Kayseri’nin Develi ilcesinde dogmustur.
Taslama tiirtiniin edebiyatimizdaki en 6nemli temsilcile-
rindendir. Egitimli bir sair olan Seyrani, siirlerinde dini ve
tasavvufi konulara engin bir bilgi birikimiyle yer vermistir.
Seyrani zellikle telmih ve tegbih yoluyla peygamberlere
ait kissalara deginmis, bu kissalarda yer alan bazi motifleri
sembolik cagrisimlan ile birlikte siirlerinde islemistir.

Tuirk edebiyatinda peygamber kissalari, muhtevala-
rinda pek ¢ok 6nemli bilgi barindirmalan bakimindan
kiymetli bir yere sahiptir. Islamiyet’in kabuliinii takip
eden yillardan itibaren Kuran-1 Kerim’deki kisilere ve
yasanan olaylara dayanilarak kisasii’l-enbiya adi verilen
eserler de ortaya ¢ikmistir. Bu eserlerde diinyanin ve ilk
insanin yaratiisindan baglayarak peygamberlerin yasam
oykiileri ile donemlerinin dini, ekonomik, ahlaki, sosyal
ve kiiltiirel 6zellikleri yer almaktadir (Yilmaz, 2022: 15).
Peygamber kissalarinin egitici ve gretici yonlerinin yam
sira nasihat ve ibret verici pek ¢ok taraflarimin olmasi
bu kissalarin asik siirinde de kullanilmasini saglamstir.
Asik siirinde genellikle telmih unsuru olarak anlam kaza-
nan peygamber kissalari, sembolik motifler bakimindan
zengin bir goriiniim arz etmektedir. Bu bildiride Agik

.....

peygamber kissalar ele alimmustir. Ayrica bu kissalarda yer
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alan motifler, sembolik ¢dziimleme yontemi baglaminda
yorumlanmustir.

1- ASIK SEYRANT'NIN SiiRLERINDE
SEMBOLIK MOTIiFLER BAGLAMINDA
PEYGAMBER KISSALARI

1.1. Hz. Adem Kissasi insanligin Atasi

insan, evrendeki tek yasam yeri olan Diinya’da ilahi
kudretin “Ol (Kiin)"” emri ile var olmustur. insanigin atasi
olarak yaratilan Hz. Adem, ziinde su ve toprak bulu-
nan bir camurdan sekillenmistir. Ayni zamanda Allah’in
yaratma kudretine bagh olarak manevi alemden siizii-
len bir ruh ile desteklenmistir. Hz. Adem yaratildiktan
bir zaman sonra, onun kaburga kemiginden, ona es ve
arkadas olmasi i¢in Hz. Havva yaratilmistir. Bu durum
Asik Seyrani’nin dizelerinde,

“Lafzan ismi miisemmad

Manen ilmi muamma

Ademden olmus Havva

Isa Meryem’den imis.” (Islamoglu, 2013: 183)

seklinde ifade edilmektedir. Adem ve Havva'nin yara-
tilmasinin ardindan, Allah onlari cennete yerlestirmistir.
Burada onlara diledikleri gibi yiyip icmelerini, yasaklanmisg
agactan ise yememelerini, aksi halde ziyana ugrayanlar-
dan olacaklarini bildirmistir. Daha énce Allah’in, Adem’e
secde et emrine kibri sebebiyle karsi ¢cikan, bundan dolay:
da ilahi huzurdan kovulan Seytan, Adem ve Havva'yi
aldatmus, onlann yasak agactan yemelerine sebep olmus-
tur. Bunun iizerine Allah, Adem ve Havva'y1 cennetten
cikarmig, Aden’i Diinya’daki Seylan (Serendib) adasina,
Havva’yrise Cidde’ye indirmistir. Sonrasinda onlar Miiz-

1 Bukonudaki ayetler soyledir: “(0), goklerin ve yerin essiz yara-
ticisidir: Bir seyi dilediginde ona sadece “Ol!” der, 0 da hemen
oluverir” (Bakara/117). “Stiphesiz Allah katinda (yaratihslan
bakimindan) Isa’nin durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu
topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi. O da hemen oluverdi.”
(Al-i Imran/59).
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delife ve Arafat Dagr’nda bulusturmustur (Siileyman
Hayri Bolay, “Adem”, TDV islam Ansiklopedisi). Adem ve
Havva'nin Arafat Dagrnda bulusmalan Asik Seyraninin,

“Cennetten diinyaya Adem gelince

Aramigs Havw@'y1 ydrdn diyerek

Arafat Dagrnda bulup bilince

Sevmis canim sana kurban diyerek.”

(Islamogilu, 2013: 231)

seklindeki dizelerine de bir telmih unsuru
olarak konu olmustur.

Arafat Dagy, islam kiiltiiriinde son derece énemli
bir mekandir. Hz. Muhammed (s.a.v) Veda Hutbesi’ni
burada gerceklestirmistir. Ayrica hac ibadeti sirasinda
haccin riikiinlerinden biri olarak Arafat’ta vakfeye durulur.
Sembolik anlamda Arafat Dag’, dagin sahip oldugu eril
glicli yansitmaktadir. Ayni zamanda bu kutsal mekan,
Adem ile Havva kissasina atfen kavusmanin sembolii
haline gelmistir.

Asik Seyrantnin siirlerinde Hz. Adem’in yaratihsi,
“dem-an” mefhumu icerisinde, Allah’in zamana hiikmedisi
baglaminda da ele ahinmis, dolayisiyla onun ezeli ve ebedi
olusuna génderme yapilmustir.

“Adem bu demden imis

Bu dem Ademden imis

Ademden evvel bu dem
Hak bilir kimde imis.” (Islamoglu, 2013: 183)

dizelerinde bu durum acik¢a gorilmektedir.

Allah, tasavvuf diistincesine gore heniiz kdinati yarat-
madan evvel “gizli bir hazine (kenz-i mahfi)” olarak
nitelendirilir. Hadis olarak da rivayet edilen, “Bilinmeyen
gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye
halki (kdinat) yarattim.” (ibrahim Hakki Aydin, “Kenz-i
Mahfi”, TDV Islam Ansiklopedisi) ifadesi Asik Seyrani’nin,
Ademden evvel bu dem /Hak bilir kimde imis (islamoglu,
2013: 183) dizelerinde de dikkat cekici bir benzerlikle
s6ylenmistir. Bu dizelerde Adem, yani insan yaratilma-

dan 6nceki sirh bilinmezligin ancak Allah’in bilinir olma
arzusuyla aydinlanabilecegi anlatilmistir.

{lk insan, ilk baba, ilk ata olan Hz. Adem ile ilk kadin,
ilk es, ilk anne olan Hz. Havva, Asik Seyrani’nin siirlerinde
dini ve tasavvufi bilgiler isiginda yer almigtir. Agik Seyrani,
varolus baglaminda sahip oldugu bilgileri siirlerine gliclii
bir sekilde yansitmistir.

1.2. Hz. idris Kissasi Hulle Bicen Peygamber

Hz. Idris, Kur'an-1 Kerim’de adi anilan peygamberler-
dendir. 2 Hz. Adem ve Hz. Sit'in ardindan, onun diinyaya
gonderilen ticlincii peygamber oldugu rivayet edilir. Hz.
idris bilge bir insan olarak pek ok meslegin de mucididir.

“Hz.1dris’in terzi oldugu, her igne saplayisinda “stibhd-
nallah” dedigi, aksam oldugunda yeryiiziinde ameli
ondan daha istiin hi¢ kimsenin bulunmadigi da ibn
Abbas’tan rivayet edilmistir. ‘Biz onu ylice bir mekana
ylikselttik’ mealindeki ayet aciklanirken kendisine hem
peygamberlik hem de otuz sahife verilmesi yaninda
kalemle yazi yazan, elbise diken, hesap ve yildiz ilmiyle
mesgul olan ilk insanin idris oldugu belirtilir” (Omer
Faruk Harman, “Idris”, TDV Islam Ansiklopedisi).

Idris Peygamber, Tiirk kiiltiiriinde kutlu bir peygamber
olmanin yani sira genellikle terzilik mesleginin mucidi
olarak bilinmektedir. Bu baglamda Anadolu’da diigiin
gelenegine bagh olarak damat giydirme toreninde soy-
lenen, “Bu gémledi/hulleyi kim bicti? Idris Nebi bicti.”
ifadesi, Idris Peygamber’in Tiirk kiiltiiriindeki énemini
de ortaya koymaktadir. Asik Seyrani’nin ise,

“Esmeyince emr-i Hakkin yelinden

Koku gelmez sefaatin giiliinden

[dris'in cennette gelse elinden

Hulle bicer yesil bana al bana.” (Islémoglu, 2013: 187)

dizelerinde Idris Peygamber’in “Hulle” bigmesi, renk
sembolizmi baglaminda kolektif bilin¢ disina ait verilerle

2 “Kitap'ta Idris’i de an. Siiphesiz o, dogru sézlii bir kimse, bir nebi
idi. Onu ylice bir makama yiikselttik.” (Meryem/ 56-57)
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birlikte sdylenmistir. Hulle, belden asag1 ve belden yukari
olmak tizere iki parcadan olusan astarh elbiseye denir.
Ancak daha ¢ok cennet elbisesi olarak bilinir. Cennetteki
hurilerin her birinin yetmis kat hullesinin olacagina ve her
birinin yetmis renkte goriinecegine inanilir (Pala, 2020:
211). Renk sembolizmi baglaminda bakildi@inda yesil,
Tirk kiiltlirtinde cenneti temsil etmektedir. Bu agidan
sehitlik mertebesine erisenlerin ruhlarinin cennetteki
yesil bir kusun bedenine konulduguna ve cennet nimetle-
rinden faydalandiklanina inanilir. “Yesil, Miisliiman alemi
icin selametin oldugu kadar, basta aile kavrami olmak
lizere, tiim maddi ve manevi zenginliklerin de koklesmis
bir sembolii olmustur.” (Ersoy, 2000: 62). Kirmizi ise atesin
oOziini tastyan bir renk olarak giic ile iligkilidir. Kirmizinin
ayni zamanda kann rengi olmasi baglaminda yasam ve
dogum ile alakali yonleri de bulunmaktadir. Ezoterik
ilimler icerisinde de 6nemli bir yere sahip oldugunu
sOylemek miimkiindiir. “Kirmizi, simyada mikkemmelligi
temsil eden renktir.” (Saltik, 2005: 138). Biitiin bu bilgiler
baglaminda Asik Seyrani’nin siirlerinde Hz. idris’in hem
dini hem kiiltiirel hem de sembolik dgeler acisindan
onemli bir yere sahip oldugu aciktir.

1.3. Hz. Nuh Kissasi Tufan Olup Yikan Sular

Asik Seyrani, siirlerinden anlasildig iizere ilim ve irfan
sahibi bir asiktir. Onun, 6zellikle peygamber kissalar
hakkinda genis bir bilgi birikimi oldugu agiktir. Bu bag-
lamda Seyrant'nin siirlerinde Hz. Nuh da tufan hadisesine
gonderme yapilmak suretiyle ele alinmstir.

Hz. Nuh, kétiiliikte haddi asan putperest bir kavme
el¢i olarak gonderilmistir. “Rivayete gére insanlar Hz.
Nuah’a kadar tevhit inanciyla yasams, putperestlik ilk
defa Nah'un kavmiyle ortaya ¢ikmigtir” (Omer Faruk
Harman, “Nah”, TDV Islam Ansiklopedisi). Kavmini tek
tann inancina dondiirmek, onlan koétiiliikleri sebebiyle
ugrayacaklari azaba karsi uyarmak icin ¢abalayan Hz.
Nuh’a kavmi inanmamus, onu yalancilikla su¢lamistir. Hz.
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Nuh’un daveti sonugsuz kalinca, Allah bu azgin kavmi
cezalandirmak i¢in Hz. Nuh’tan bir gemi insa etmesini
istemistir. Sonunda Allah, inanmayanlari suda bogmus,
inananlar ise inga edilen bu gemi ile kurtarmistir. Bu olay,
islam geleneginde tufan hadisesi olarak anilmaktadir.

Tufan hadisesi, ilk Tiirkge kisasii’l enbiya yazari Rab-
glzi'nin eserinde sOyle anlatilir: “Hz. Nith sorar: Tufan ne
zaman olur? Buyruk gelir: Ne zaman senin ocagindan
su gelirse o, azap belirtisidir. Ocaktan su geldi ve Nih,
Miimin olan seksen kisi ile her bir hayvanin disisi ve
erkegi dahil gemiye girer. Helak suyu gelir ve ulu daglarin
tepesini bile asar. Gemideki seksen kisiden baska dlem
icince hi¢ kimse kalmaz, tamami 6liir.” (Yilmaz, 2022:
36). Asik Seyrantnin,

“Asiklarin irfaninin

Biilbiillerin giilsaninin

Hz. Nih tafdninin

Seli diinyaya bir geldi.” (Isldmoglu, 2013: 165)

dizelerinde tufan olayina telmih yapilmistir. Tufanin
yikici yonii, suyun sembolik imgelemde duialist goriinii-
miyle iligkilidir. Sel ifadesi, bunun agik bir gdstergesi
olarak bilince yansimaktadir.

Su, anasir-1 erbaanin en 6énemli 6gesidir. Sembo-
lik agidan iyilik, saflik, temizlik ile 6zdes, disi karakterli
bir unsurdur. Yeryiiziine hayat veren yontiyle evrensel
anne olarak da nitelendirilir. Bolluk ve bereketin imge-
sel boyutta gostergesi olan su, biitiin bu 6zelliklerinin
yaninda yok edici taraflari da olan bir maddedir. “Kotii-
liiglin ve dliimiin imgelemi 6zellikle suyun maddesinde
giiclii ve dogal bir maddesel imge bulur.” (Bachelard,
2004: 105). Nefessiz birakan, sel olup yikan su, Nuh
Tufanrnda yeryiiziinden koétiiliigii silen bir goriiniim arz
etmektedir. Dolayisiyla suyun simgesel yonii hem var
olusu hem de yok olusu giiclii bir sekilde 6ncelemektedir.
Ancak burada iizerinde durulmasi gereken bir husus
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suyun bir rahmet kayna@ olarak kolektif bilin¢ disinda
cogunlukla olumlu bir sekilde yer aldigidir.

Asik Seyrani’nin dizelerinde, Hz. Nuh ve Tufan Hadi-
sesi giiclii bir sekilde islenmis, suyun sembolik gériiniimdi,
imgesel verilerle uyumlu olarak anlam kazanmistir.

1.4. Hz. ibrahim Kissasi Ey Ates ibrahim’e Kargi
Serin ve Selamet Ol

Hz. Ibrahim, islam dininde “Halilullah” yani “Allah’in
dostu” olarak nitelendirilen peygamberdir. Semavi din-
lerin babasi olarak da amlmaktadir. Kaynaklarda nakle-
dildigi tizere onun dogumu ve yasam pek cok ibretlik
kissa ihtiva etmektedir.

Hz. Ibrahim, Nemrad adh hiikiimdarin tahakkiimii
altinda bulunan putperest bir toplum igerisinde diin-
yaya gelmistir. Rivayetlerde anlatildidina gore heniiz
Hz. ibrahim dogmadan evvel, iilkede bulunan kahin
ve miineccimler o yil dogacak bir ¢ocugun Nemrad'un
hiikiimdarhgina son verecegini bildirmislerdir. Bunun
lizerine Nemrad, biitiin erkek ¢ocuklarn éldiirtilmelerini,
kadimnlarn ise eslerinden uzaklastiriimalarim emretmistir.
Hz. Ibrahim’in babasi olan Azer, hamile olan karisin bir
magaraya saklamistir. Hz. Ibrahim, bu magarada dogmus-
tur. Arketipsel sembolizmde balinarn karm olarak nite-
lendirilen magara, ibrahim igin de bir erginlesme mekani
olmustur. “Her kim magaraya kendi igcindeki magaraya
inerse, ilkin ne oldugunu anlayamadigi bir déntisiime
ugrar. Bilin¢ disina inmis, bilincin disinda bulunan sey-
lerle baglanti kurmustur. Bu, olumlu olumsuz, biiylik bir
degisiklik yaratir kiside. Bu doniistim, cogu kez insanin
dogal tiriiniintin bir uzantisi ya da o6liimsiizliigiin bir
kaniti gibi gériinmektedir” (Jung, 2006: 350). Magarada
giin gectikge biiyiiyen Ibrahim, ilahi bir arayis igerisine
girmistir. Bir aksam vakti magaradan cikarilan Ibrahim,
babasina gordiiklerinin neler oldugunu sormus, onlarin
bir yaraticisinin bulunup bulunmadiginm diistinmiistiir. Yil-
dizlar, ay1 ve glinesi goriince her biri i¢in, “Rabbim budur”

demis; fakat gordiikleri kisa siire sonra soniip gidince,
“Ben boyle sontip batanlar1 sevmem” diyerek bunlarin
hicbirinin ilah olamayacagini ifade etmistir. (Omer Faruk
Harman, “ibrahim”, TDV Islam Ansiklopedisi). Bu olay,
Kuran-1 Kerim’de séyle anlatiimaktadir: “Uzerine gece
karanlig1 basinca, bir yildiz gérdii. “Iste Rabbim!” dedi.
Yildiz batinca da “Ben dyle batanlari sevmem” dedi. Ayt
dogarken goriince de, “Iste Rabbim!” dedi. Ay da batinca,
Andolsun ki Rabbim bana dogru yolu gdstermezse, mut-
laka ben de sapiklardan olurum’ dedi. Giinesi dogarken
gortince ‘iste bu benim Rabbim, bu daha buiyiik!’ dedi;
batinca, ‘Ey milletim! Dogrusu ben ortak kostuklarinizdan
uzagim’ dedi. ‘Ben, hakka yénelen birisi olarak yiiziimti,
gOkleri ve yeri yaratana dondiirdiim. Ben, Allah’a ortak
kosanlardan degilim.” (En-am/75-79). Boylece ibra-
him, akli ve Allah’in yardimi ile hakikat sirrina ulagmstir.
Bundan sonra ise ona peygamberlik gorevi verilmis,
kavmini tek bir Allah’a inanmaya davet etmistir. Fakat
kavmi onu yalanlamig, davetini geri ¢evirmistir. Ayrica
kavmi, Hz. Ibrahim’in dinlerine ve putlarina diigmanhk
ettigi gerekcesiyle de Nemrad’un emriyle biiyiik bir ates
hazirlamis, Hz. Ibrahim’i bir mancimigin iginde bu atese
atmistir. Bu durum Asik Seyrant’nin dizelerinde,

“Ibrahim’i ndra atti mancinik

Sebebi ¢cingene yok yalancilik

Siitiinde bulunan yad yabancilik

Islah olur mevtle derman olursa.” (Isldmoglu, 2013: 189)

Seklinde dile getirilmektedir.

Hz. Ibrahim’in atese atilig;, Rabgtizi'nin Kisasiil-Enbiyd
adli eserinde ayrintih bir bicimde soyle anlatilir:

“Nemrid, Ibrahim’i atese attirmak icin tiim askerle-
rine dort ay boyunca odun tasiti: Hangi yiik hayvanina
odunu yiikledilerse kabul etmez (at, esek). Katir odun
tasimayi kabul eder. Hz. Ibrahim bu yiizden katira lanet
eder. Bir yigaclik odun yigarlar. Uzerine zift ve kiikiirt

dokerler. On giin ve on gece atesi giiclendirip yakarlar.
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Atesi yakan amcasi (Lut Peygamber’in babasi) Hazer dir.
Kirlangig, gagasiyla atese su tasir: Ibrahim ona iyi dua
eder. Kertenkele, gelip atesi yiikseltir. Ibrahim, ona lanet
eder. Ates, kirk gtin kirk gece yanar. Dort agaclik yere
(yaklasik yirmi dort kilometrelik mesafe) kimse yakla-
samaz. Ustiinden kus u¢sa kanatlarini yakan devasa bir
atestir. Hz. [brahim: “Hak atesinden korkan, halk ategin-
den korkmaz.” der. Atese atilirken “Nereye variyorsun?”
sorusuna “Sahibime variyorum.” der. Atese atmak igin
“mancinik” kullanilir. Mancinik “Seytan icadrdur. Iblis
bunu kullanmayr Cehennem’de 6grenir. Glinahkarlarin
ates cukuruna atilmasi mancinikla olur. O ¢ukurun azabi
yetmis Cehennem azabindan daha fazladir. ibrahim atege
atilacakken Cebrail gelir ve “Hacetin var mi?” der: Ibrahim:
“Sadece Allah’tan hacetim olur, onu da séylemeye hacet
yok. Kalbimi zaten bilir.” der. Allah bu hacetten sonra
atese “Sogu ve Ibrahim’i yakma!” emrini verir. Cebrail,
Ibrahim’e Cennet'ten musalla tagi getirir. [brahim, onun
lizerinde namaz kilar. Ibrahim’i atesin icinde gérenler
sasirir: Atesin icinde yaz gicekleri agmis, cesmeler akmis,
hurma agaci yetismistir. Ates dile gelir ve Nemrad'a cevap
verir. Nemrad korkar. Onun kaygisiyla yedi giin yedi gece
deprem olur. Sebebi; atesin sicakligidir. Atesi séndiirmek
icin su tagimaya baslarlar. Tiim halk ibrahim’i gérmek
icin gelir. Allah, onlara yel ¢ikarir ve atesin tim kiilti
ylizlerine vurur. Tiim halk yanar.” (Yilmaz, 2022: 61-62).

Ates, sembolik imgelemde dikey boyutta yer alan eril
karakterli bir unsurdur. Giict, sicakhg, enerjiyi, canhligy,
hareketi vd. temsil etmektedir. Yakic1 ve kavurucu yonii
cok siddetli olan ates, Hz. ibrahim kissasinda Allah’in
“Ey ates! Ibrahim’e kars serin ve esenlik ol.” (Enbiya/69)
emri ile sahip oldugu giicii yitirmistir. Agik Seyrani’nin,

“Yar aklimi aldi génliim almadi

Ibrahim’i Mevlam ndra salmadi

Seyrani askindan gayr yanmadi

Ebedi zindanda Yasuf kalmad..” (Islémoglu, 2013: 206)
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dizelerinde de deginildigi iizere, Allah Hz. Ibrahim’i
atesten kurtarmistir.

Tiirk Islam geleneginde Hz. Ibrahim, atesin yakmadig
bir peygamber olarak edebi iirtinlerde de cesitli yonleriyle
ele alinmistir. Bu baglamda Hz. ibrahim’in, Asik Sey-
rant’nin siirlerinde de 6nemli bir yere sahip oldugu agiktir

1.5. Teslimiyetin ifadesi Hz. ismail Kissasi

Hz. Ismail, Hz. brahim’in Hz. Hacer’den diinyaya gelen
ogludur. islam inancinda zemzem suyunun yaratiimasina
dair inansta, Kabe’nin insasinda ve kurban hadisesinde
oldukca 6nemli bir yere sahiptir. Tiirk edebiyatinda da
daha ¢ok bu yonleriyle yer almigtir.

islami kaynaklarda bildirildigine gore Hz. Ibrahim, bir
cocugu oldugu takdirde onu Allah’a kurban edecegini
ifade etmistir. Allah da ona ismail'i vermistir. Ismail on
lig, on dort yaslarina geldiginde, Hz. Ibrahim riiyasinda
oglunu kurban ettigini goriir. Bunun iizerine Allah’a olan
sOziinii yerine getirmek iizere Ismaili siisler, onu kurban
etmek iizere hazirlar. Ismail, Allah icin kurban edilecegini
dgrenince biiyiik bir teslimiyet gosterir. Ibrahim Peygam-
ber, bigag1 ismail'in boynuna siirer ancak bigak Allah’in
emri ile [smail'i kesmez. O sirada Cebrail (a.s) araciligiyla
gokten yeryiiziine bir kog goénderilir. Cebrail, Hz. Ibra-
him’e bu kocu kurban etmesini sdyler. Béylece Allah,
Hz. Ibrahim’in adagini kabul eder ve ismail’i ona bagislar.

Hz. Ibrahim’in adag ve kurban hadisesi Kur’an-1
Kerim’de soyle anlatilir: “Ey Rabbim! Bana salihlerden
olacak bir ¢ocuk bagisla.’ Biz de ona uysal bir ogul mtij-
deledik. Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa
gelince Ibrahim ona, Yavrum, ben riiyamda seni bogaz-
ladigimi gordiim. Diigtin bakalim, ne dersin?’ dedi. O da
‘Babacigim, emrolundugun seyi yap. insallah beni sabre-
denlerden bulacaksin’ dedi. Nihayet her ikisi de (Allah’in
emrine) boyun edip, Ibrahim de onu (bogazlamak icin)
yiiz tistii yere yatirinca ona, soyle seslendik: ‘Ey Ibrahim!’
‘Gordiigiin riiyanin hiilkmiinii yerine getirdin. Stiphesiz
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biz iyilik yapanlar béyle miikafatlandiririz.’ Stiphesiz bu
apacik bir imtihandir’ Biz, (Ibrahim’e) biiyiik bir kurban-
lik vererek onu (Ismail’i) kurtardik. Sonradan gelenler
arasinda ona gtiizel bir ad biraktik.” (Saffat/100-108).

Hz. ismail, teslimiyetin bir ifadesi olarak Asik Sey-
rant’nin dizelerinde de yer almistir:

“Kala beld ikrarini giidersen

Anda olan borcu bunda 6dersen

I[smail ves canin teslim edersen

Sana gbkten inen gida bulunur” (Isldmoglu, 2013: 301).

Seyrani, Hz. lsmail'in Allah’a olan giivenini ve teslimi-
yetini bir benzetme unsuru olarak kullanmis, Hz. ismail
gibi Allah’a teslim olamin muhakkak suretle rnziklandirila-
cagini anlatmigtir. Bu baglamda Seyrani de kendini mutlak
bir teslimiyet icerisinde ilahi agka adamistir.

1.6. Hz. Yakup Kissasi Hiizniin Gozyaglari,
Yusuf’undan Ayn Diistii Yakup

Hz. Yakup, Hz. Ibrahim’in torunu ve Hz. ishak’in oglu-
dur. Oglu Yusuf'un, kardesleri tarafindan kuyuya atil-
masinin ardindan yillarca aglamis ve bundan dolay: da
gozlerine ak diigmiistiir. Gziiniin nuru olan Yusuf'undan
ayr1 diisen Yakup Peygamber, “Beytir'l-ahzen”de (hiiziin-
ler evi) zamanini gecirmistir. Burada giinler ve geceler
boyunca teselli aramistir.

Yakup Peygamber’in Yusuf'tan ayri diigmesi, Asik
Seyrani’nin siirlerinde de islenmistir. Asik Seyrani,

“Kimi baydir kimi geda

Ciimlesine yaran Hiida

Yasuf'umdan diistiim ciidd

Yakub'um aglar gezerim.” (Islamoglu, 2013: 173)

“Asik Seyrani’yim dinle sézlerim

Yakub'um elbette Yisuf 6zlerim

Servetperestlerden korktu gozlerim

Anadan tirydnim mahm kalmad..” (Islémoglu, 2013: 205)

dizelerinde Hz. Yakup’un evlat hasreti hiiziinlii bir
sekilde dile getirilmistir. Kendi hayati da aynlklarla
gecen Seyrani, sevdiklerinden uzak kalmanin acisini Hz.
Yakup’un gozyaslan ile ifade etmistir.

1.2. Sabrin Sonsuz Timsali Hz. Eyyiib'un Cilesi

Hz. Eyyab, israilogullarr’na génderilen peygamberler-
dendir. Kaynaklarda Hz. EyyGb’un yakalandig) bir hastahk
sebebiyle uzun zaman aci ¢ektigi anlatiimaktadir. Ancak o,
elem veren dertlere dayanmis, sonunda Allah’in rahmeti
ile saghgina kavusmustur. Bundan dolay1 da kedere g6gis
geren, ilahi takdire boyun egen, sabrin sonsuz timsali
olarak anilmaktadir.

“Eyyub’la ilgili olarak tefsir ve kisas-1 enbiyd kitap-
larinda cgesitli rivayetler yer almaktadir. Onun uzun
boylu, giir sagli ve heybetli bir kisi oldugunu nakleden
bu kaynaklar Sam bélgesinde yasadigini, ¢cok genis bir
araziye sahip bulundugunu, bu arazisinde 500 ¢ift 6kiizi,
500 kolesi, 500 disi esedi, cok sayida deve, sigir ve ati
oldugunu kaydederler. Eyyib takva sahibi, yoksullara
karsi merhametli, dullari ve yetimleri kollayan, misafire
ikram eden, yolcunun yardimina kogan ve Allah’in verdigi
nimetlere siikreden iyi bir insandir: Hz. Ya'%kOb veya Hz.
Yasuf’la cagdastir; ya da Hz. Yanus’tan sonra yasamigtir.”
(Omer Faruk Harman, “Eyyab”, TDV islam Ansiklopedisi).

Allah, Hz. Eyyab’u imtihan etmek i¢in ¢esitli musibet-
lerle sinar. Hz. Eyyib’un malin ve evlatlanini elinden alr.
Biitiin zenginligi yok olur. Viicudunda yaralar ¢ikar. Bu
yaralar acilir ve bedeni kurtlanmaya baslar. Etrafindaki
insanlar ondan uzaklasir. Biitiin bu imtihanlara katlanan
Hz. Eyyib, sonunda ilahi miikafata nail olur. Kur’an-i
Kerim’de, {Ey Muhammed!) Kulumuz Eyyib’u da an.
Hani o, Rabbine, ‘Seytan bana bir yorgunluk ve azap
dokundurdu’ diye seslenmisti. Biz de ona, Ayadini yere
vur! Iste yikanacak ve icecek soguk bir su’ dedik. Biz
ona tarafimizdan bir rahmet ve akil sahiplerine bir ogiit
olmak tizere ailesini ve onlarla birlikte bir o kadarini
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bahsettik.” (Sad/41-43) ayetleriyle Hz. Eyy(b’in sinavi,
sabr1 ve Allah’in ona olan rahmeti agik¢a anlatiimaktadir.

Hz. Eyyub’un imtihani ve sabr, Tiirk edebiyatinda da
giiclii bir sekilde iglenmistir. Bu baglamda Agik Seyrani
kendi ¢ilesini, Hz. Eyylb’un derdiyle 6zdes gérmektedir.

“Ben bu askin cilesini

Yanar gektim tiiter cektim

Yedim gonca sillesini

Biilbiil gibi 6ter cektim

Dizgin etsem goniil atin
Gecger gogiin yedi katin
Yalan diinya maslahatin
Kah bitmez kdh biter cektim

Cesmim yasinin yavuzu
Aksa doldurur havuzu
Oldum turna kilavuzu

Kah bozuk kah katar cektim

Seyrani bilmem mert midir

Yoksa cdana comert midir

Eyyub'un derdi dert midir

Ben ondan besbeter cektim.” (Isldmoglu, 2013: 173-174).

Mistik, sembolik pek cok dge iceren bu siirde, Asik
Seyrani'nin bahsettigi agkin ilahi agk oldugu agiktir. Asik
Seyrani, Allah’a ulasmak icin biitiin cilelere katlanmak
gerektigini ifade etmistir. “Eyyub’un derdi dert midir, Ben
ondan besbeter ¢ektim”ifadesi ise bir kiiclimseme veya bir
degersizlestirme degildir. Bu dizelerde Asik Seyraninin,
kutlu bir peygamber olan Hz. Eyylib’'un sonsuz sabrini
yucelttigi anlasilmaktadir. Clinkii Eyytb Peygamber’in
hikayesi, geride kalanlara bir ibret, akil sahiplerine de
bir 6giit sunmaktadir.

1.8. Hz. Musa Kissasi Askin Tair Dagi'na Tecellisi

Hz. Musa, Misir’da Firavun’un zulmii altinda bulunan
srailogullar’mi kurtarmak ve onlar tevhit inancina davet
etmek icin gonderilmis peygamberdir. Rivayete gére
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bir kahin, Misirda Israilogullarrndan dogacak bir ocu-
gun, Firavun’un devletinin yikilmasina sebep olacagina
dair kehanette bulunmustur. Bunun {izerine Firavun,
israilogullar'ndan dogacak ¢ocuklarin éldiiriilmelerini
emretmistir. Musa’nin annesi de oglunu bir sandiga
koyarak Nil Nehri’'ne birakmustir. Nil’de ¢ocugu bulan
Firavun’un hanimi Asiye, onu evlat edinmistir. Boylece
Musa, Firavun’un sarayinda yasamaya baslamistir. Musa
biiyiidiikten sonra, bir kaza neticesinde Misirli bir adami
oldiirmustiir. Bundan dolayr Misirdan kagip Medyan
sehrine gitmistir. Orada on sene kadar yasamis, Suayb
Peygamber’in kiziyla evlenmistir. Giiniin birinde Msur’a
doénmek tlizere yola ¢tkmug, yolda Tar Dagrnda yanan bir
cali araciligiyla Allah ile konugmustur. Burada Musa’ya
peygamberlik verilmistir.

Hz. Musa’nin Tar Dagrnda Allah ile goriismesi Agik
Seyrant’nin siirlerinde de yer almistir.

“Seyrani askin Tirunda

Tecelli gordiim nurunda

Gergeklerin huzurunda

Ciiriigiim saglar gezerim.” (Isldmoglu, 2013: 173).

“Halk olan kim idi meghul bir yerden

Tek gidip cift dénen kim idi Tir'dan

Asik-1 sadigin simdsin nurdan

Yoktan var edenin rizasi nerde.” (Islamoglu, 2013: 194).

“Kelimullah gibi Tir-u Sind'ya

Cikan meclib olur dar-1 fenaya

Isa gibi ¢tkam ¢dr-1 mindya

Rif'atime engel olmasin egnim.” (Islamoglu, 2013: 239).
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“Mirdciyim ben de Mas@'yr askin

Yarab tecelliden Tir eyle beni

Séniik yildiziyim semady: askin

Nr zatinla piir-nir eyle beni.” (Isldmoglu, 2013: 221).

Tar Dag’, sembolik imgelemde dagin sahip oldugu
ozellikleri yansitan bir varolus mekanidir. Ta Ha suresinde
Tar Dagrnin da bulundugu Tuva Vadisinin, Atesin yanina
varinca, ona soyle seslenildi: ‘Ey Misa!’ ‘Stiphe yok ki, ben
senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar. Cinkii sen
mukaddes vadi Tuvd'dasin.” (Ta Ha/ 11-12) ayetleriyle
kutsal bir yer oldugu bildirilir. Evrensel anlamda dag,
diinyanin merkezini/yerin eksenini (axis mundi) temsil
eder. (Ozdemir, 2019: 381) “Dag, hele ki genis diizliikler
lizerinde tek basina,’bir'dir; onun igin de merkez(de)dir.
Yatay uzamda her tiirlii yoénlenmenin ¢ikis! ondandir;
varisi da onadir. Bunun anlami dagin diinyanin dogdugu
kaynakta, merkezde yer aldiginin, somut zihin igin ¢ok
acik bir gercek olmasidir: Diinyanin merkezi, diinyanin
gobegidir. (omphalos). Diinya, biitiin icerdikleriyle bura-
dan dogmustur. Hem mekdanda hem zamanda, evrenin
(diinyanin) merkezi olarak dag, kutsal agag gibi bir
yogunlasma eksenidir, kutsaldir. (axis mundi).” (Saydam,
2011: 62). Allah, yanan bir ¢ah araciliiyla, kutsal kabul
edilen bir daga tecelli etmis, burada Hz. Musa ile konus-
mustur. Asik Seyrani’nin dizelerinde de goriildiigii iizere
Hz. Musa Allah ile konusmasindan dolay “Kelimullah”
olarak anilmaktadir.

1.9. Devlere Hiilkmeden Peygamber Hz. Siileyman
Miihiir Kimdeyse Siileyman Odur

Hz. Siileyman, Davut Peygamber’in ogludur. llahi
gliciin sonsuz kudreti sayesinde, esi benzeri olmayan bir
saltanata sahip olmustur. Hz. Stileyman’in hitkmetme kud-
retinin kaynagi da ona cennetten Hz. Cebrail aracih@yla
getirilen, Ustiinde “ism-i azam” duasimn yazih oldugu, i¢
ice gecmis iki licgenden miitesekkil bir yiiziiktiir. Mito-

lojik sdylemde bu ytiziik sayesinde insanlara ve devlere
hiikmettigine inanlr.

Sembolik imgelemde devler genellikle olumsuz vasifla-
riyla beliren, gli¢ unsurunun mistik gériiniimii icerisinde,
biyiittilmiis korkulari cagnistiran varhklardir. Halk anlati-
larinda devlerin kolektif bilin¢ disindan siiziilen verilerle
yer aldig1 goriiliir. Hz. Stileyman hakkinda anlatilan pek
¢ok rivayette ve Stileymannameler’de onun devlerle
miicadele ettigi, devlerin kotiiliiklerini bertaraf ederek
onlari kontrolii altina aldigi anlatiir. Bu kadim bilgi Agik
Seyrani’nin siirlerine de yansimistir. Bu baglamda,

“Seyrani takdir-i ilm-i ezeli

Kimisi usludur kimisi deli

Kafirin hakkindan Hazreti- Ali

Devlerin hakkindan Siileyman gelir”

(Islamoglu, 2013: 239)

dizelerinde Hz. Stileyman’in devlerin hakkindan gelecek
kudrete sahip oldugu acik¢a ifade edilmektedir.

Sembolik imgelemde yiiziik, dairesel yapisiyla giinesin
oziinii tastyan bir mandaladir. “Mandalalar béltinmez-
lesme simgesidir. Bunlar insanlik tarihinin en eski dinsel
simgelerindendir. Tas devrine dek uzanirlar. Hemen her
halk toplulugunda, her kiiltiirde karsilasilir bunlarla.
Mandalanin esas bicimi daire ya da karedir, biitiinltigii
simgeler, hepsinde de merkezle olan iliski belirtilmistir...
Mandala matematiksel yapisiyla tim ruhun ilk diize-
nidir. Amaci Kaos'u, Kozmos’a doniistiirmektir” (Jung,
2006: 77). Cesitli rivayetlerde Siileyman Peygamber’in
essiz yliziigliniin bir dev tarafindan ¢alindig1 ve bundan
dolayi saltanatin bir siire kaybettigi anlatihr. Bu durum
yazma metinlerden Kissa-i Stileyman Peygamber Aley-
hisselam’da soyle yer almaktadir:

“Hazret-i Siileyman taharet eylese yahud Beytii’l
Mukaddes’e varsa, hamama varsa, bir karavas var idi;
daima Hazret-i Siileyman saltanat yiiziigtini ol kara-
vasin eline virtir idi. Andan geldikde, alup parmagina
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takar idi. Pes bir gtin ol karavas hazir degiil idi, Hazret-i
Siileyman ab-1Rusen evine girdi, andan devlerin bir ulusi
var idi, Istihfar derler idi. Istihfar ol karavasin suretine
girtip ol karavasin durdugu yerde durup derhal Hazret-i
Siileyman ol Istihfar’t karavag sanup yiiziigi eline virdi.
Istihfar ol saat ylizigi alup bucaga gegiip oturdi; Hazret-i
Siileyman’in tahtina gegiip oturdu. Kagan kim, Hazret-i
Stileyman edeb-haneden ¢ikup yiiziigi bulamadi, andan
kullarina sual eyledi: ‘Ben Siileyman’ame Benim ylizii-
gtimi kim ald1?’ deyince anlar eyitdiler: ‘Sen Stileyman
degiilsin!’ dediler.” (Dasdemir, 2015: 478).

Devlerin ulusu olan Istihfar, don degistirme kabili-
yetine sahip bir varliktir ve bunu kendi lehine biiytik bir
ustalikla kullanir. Yiiziiglin calinmasinin ardindan Hz.
Siileyman tahtindan iner. Ciinkii bu hikayeye nispeten
sOylenen tabirle, “Miihiir kimdeyse Siileyman odur.” O
artik Mescid-i Aksa’da ibadetle mesgul olur ancak bir
zaman sonra aghktan ve susuzluktan takatsiz kalir. Bunun
lizerine balikgilarin yaninda irgathk ederek gecimini sagla-
maya baslar. Bir zaman sonra Hz. Stileyman’in veziri Asaf
ibn-i Berhiya'nin bilgeligi sayesinde devin hilesi ortaya
c¢ikar. Hz. Stileyman yuiziigiine kavusur ve tahtina geri
déner (Ozdemir, 2022: 109). Asik Seyrani’nin,

“Madenine gdre altin giimiisler

Adacina gore elvan yemisler

Miihiir kimde ise ona demisler

Alemde Seyrani Siileyman diye.” (Isldmoglu, 2013: 204).

dizelerinde de yukanda anlatilan kissaya nispeten dili-
mizde atasodzi haline gelmis olan “Miihiir kimde ise Stiley-
man odur.” sdzl, degerli bir sdylem dahilinde yer almigtir.

1.10. Semaya Yiikselen Peygamber Hz. isa

Hz. [sa, mucizevi bir sekilde diinyaya gelen ve mucizevi
bir sekilde semaya yiikselen kutlu bir peygamberdir. Islami
kaynaklarda anlatildigina gére Hz. Isa carmiha gerilmek
suretiyle dldiiriilmek istenmis fakat Allah kudretiile buna
engel olmustur. Sonunda Allah onu kendi katina yiikselt-
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mistir. Kuran’i Kerim’de, “Bu, bir de inkdrlarindan, Mer-
yem’e biiytik bir iftirada bulunmalarindan ve: ‘Meryem
oglu Isa Mesil'i, Allah’in elgisini 6ldiirdiik’ demelerinden
otiirtdiir. Oysa onu dldiirmediler ve asmadilar, fakat
onlara 6yle goriindii. Ayrilida diistiikleri seyde dogrusu
stiphededirler, bu husustaki bilgileri ancak saniya uymak-
tan ibarettir, kesin olarak onu éldiirmediler, bilakis Allah
onu kendi katina yiikseltti. Allah Giigli'diir, Hakim'dir”
(Nisa/156-158) ayetlerinde bu durum agikca ifade edil-
mektir. Hz. isa’nin goge yiikselmesi Agik Seyraninin,

“Isa gége kacti zulm ii zeminden

Kim kurtardi onu dh u eninden

Kendi sifatindan kendi teninden
Ademe eglence Havva verildi.” (islamoglu, 2013: 217)

“Isa gibi ¢ikip goge agmadim

Mansir gibi kabul etmez ddr beni
Rahmet gibi gokten yere yagmadim
Yaradanim yoktan etmis var beni.” (Isla-
moglu, 2013:224)

dizelerinde de yer almistir. Asik Seyrani'nin bir siirinde
ise, Hz. Isa’'nin biiyiik mucizelerinden olan “g6kten sofra
inmesi” hadisesine deginilmistir.

“Hazreti [s@’ya indi maide

Yine bozulmadi eski kaide

Sag gozden sol gbze yoktur faide

Bak kendi basinin seldmetine.” (Isldmoglu, 2013: 201).

Asik Seyraninin verilen dizelerinde gecen “maide”
kelimesi “sofra” anlamina gelmektedir. Kur'an-1Kerim’de
ayni isimle yer alan surede, lzeri nimetlerle dolu bir
sofranin gokylziinden yeryiiziine indirilmesi anlatilir.
“Hani havariler de ‘Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize
gokten bir sofra indirebilir mi?’ demislerdi. [sa da ‘Eger
miiminler iseniz, Allah’a kars1 gelmekten sakinin’ demisti.
Onlar, ‘Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz yatigsin.
Senin bize dogru soyledigini bilelim ve ona, (gozii ile)
gormiis sahitlerden olalim’ demislerdi. Meryem oglu
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Isa, ‘Ey Allah’im! Ey Rabbimiz! Bize gékten bir sofra
indir ki; énce gelenlerimize (zamanimizdaki dindas-
larimiza) ve sonradan geleceklerimize bir bayram ve
senden (gelen) bir mucize olsun. Bizi riziklandir. Sen
riziklandiranlarin en hayirlisisin’ dedi. Allah da ‘Ben onu
size indirecegim. Ama ondan sonra sizden her kim inkdr
ederse, artik ben ona kdinatta hicbir kimseye etmeye-
cegim azabi ederim’ demisti.”(Maide/112-115). Gokten
sofra inmesi mucizevi bir olay oldugu gibi gokyiiziine ait
semboller baglaminda da degerlidir. Ayrica bu motifin
“gbkten yere inme” imgelemi agisindan Tuirk kiiltiiriinde
onemli bir yere sahip oldugu gortlir. Yunus Emre’ye ait
sembolik menkibelerde, ilahi agkin yolcusu olan Yunus
Emre’nin erginlesme agamasinda ettigi duayla, kendisine
ve yaninda bulunan dervislere gokten nimetlerle dolu bir
sofra indigi anlatilir (Sakaoglu vd., 1999: 253). Ayrica
Oguz Kagan’in esi, gokten bir 151k huzmesi igerisinde yer-
yliziine inmistir. Murat Uraz'in belirttigine gore de yesim
tasi ve bir at cinsi de gokten yere inmistir (1992: 88-89).
Biitiin bu bilgiler 1s13inda Asik Seyraninin siirlerinde
yer alan kissalarin sembolik giiciiniin Tiirk kiiltiiriiniin
anlam katmalartyla oldukca uyumlu bir sekilde hafizalara
ulastigini séylemek miimkuinddir.

1.11. Alemlere Rahmet, Hz. Muhammed

Asik Seyraninin siirlerinde, alemlere rahmet olarak
gonderilen® son peygamber Hz. Muhammed (S.A.V)e ve
onun kutlu varolusuna da yer verilmistir. Bu baglamda,

“Can kulagin kegfet dinle kelami

Magrirdne bana verme selami

Ahmed icin halk eyledi alemi

Akibet ukbdya giden degil mi.” (Islamoglu, 2013: 220)

dizelerinde alemin yaratilma sebebinin Hz. Muham-
med oldugu dile getirilmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in
Allah katindaki degeri de acik¢a ifade edilmistir. Seyrani,

3 Bk. {Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak
gonderdik.” (Enbiya/107).

“Rahmetin badesi icene konmusg
Katresinden bahr-i masiyet yunmus
Sefdat kasesin Ahmed'e sunmus
Derya-yi rahmette kir bulamadim.”
(Islamoglu, 2013: 240).

dizelerinde ise “hesap giiniinde inananlarin bagislan-
mast i¢in niyazda bulunma” anlamina gelen ve Allah’in Hz.
Muhammed’e bahsedecegi diisiiniilen sefaatten bahsedil-
mistir. Asik Seyrani bdylece peygamber sevgisiile biitiin-
lesen dusiincesini siirlerine olanca giiciiyle naksetmistir.

SONUC

Asik tarz Tiirk edebiyati icerisinde miistesna bir yere
sahip olan Seyrani, eserleriyle ge¢cmisten giiniimiize
ulasan degerli bir sahsiyettir. Seyrant’nin siirlerinde pey-
gamber kissalari, islam dinine ve tasavvuf gelenegine
uygun, bilge bir sdylem dahilinde islenmistir. Ayrica bu
kissalarda yer alan motifler, sembolik acidan giiclii bir
goriiniim arz etmektedir. Onun siirleri ¢ok boyutlu bir
sekilde incelendiginde, Tiirk halk siirinin zenginligi de
acik bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir.
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Turk Kiiltirinde Tanrisal Evren Yolculugu ve Seyranfye Yansimalari

TURK KULTURUNDE TANRISAL EVREN YOLCULUGU
VE SEYRANT'YE YANSIMALARI
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Oz

Tiirk tarihinde tanrisal sevgi, Tiirk kiiltiriiniin 6nemli temel taglarindan biridir. Tanrisal sevgi ile elde edilen akil, merhamet ve sanat gibi
degerler, devlet ve toplum yénetiminde hdkim gti¢ hdline getirilmistir. Ojuzlarla baslayan, Uygur ve Géktiirklerle devam eden yeryiiziinii
gbkyiizii hakikatt ile birlestirme ideali; tannsal yolculugun bir tezahiiriidiir. Devlet ve toplum hayatina bu ideal yén vermistir. islémiyetin
kabuliinden sonra yeryizii ile gokyiiziini birlestirme ideali, Tevhid ve Vahdet degerleri ile formiile edilmistir. Bu ideal hayati, devlet yéne-
timinde hiikiimdarlar, toplum hayatinda ise bilim ve edebiyat alaninda bilginler temsil etmislerdir. Tanrisal yolculukta kazanilan en 6nemli
degerlerden biri, erdemler ile yeryiiziinii gokyiizii hakikati ile birlestirme idealidir. Tanri adina hiikmetmek duygusunu gelistirmislerdir. Tiirk
kiiltiiriinde yeryiiziinii gokyiizii hakikati ile birlestirme ideali, ortak bir inang ve kimlik olusumunu saglamistir. Diinya, ates, yel, derya, gok,
tas, su, toprak, bag, kar, ay, giines gibi tabiat nesneleri insanin varliginda 6zneye dénusiir. Nesnelere yiiklenen manalarla, kendi iginde
hakikati, marifeti haykirmaya galisir. Bu inang ve kimlige ulasanlar, Tirk milletinin ruhani diinyasina énderlik etmistir. Bu inang ve
kimligi temsil edenlerden biri de Seyrani'dir. Tanrisal evren yolculugunda erdemlerle ruhunu beslemis, Tanri katina yaklagmistir. Seyrani’nin
kendisinde ortaya ¢ikan potansiyel giic ve yetilerle, devlet ve toplum hayatinda bozulan yeryiiziinii gokyiizii ile birlestirme idealini yeniden
insa etmeye calistigi sylenebilir. Seyrdni de tarihte yerini alan diger yoneticiler ve bilginler gibi Tanri-insan-dlem ézdeslesme siirecinin tem-
silcisi ve hizmetgisi seklinde gérev icra ederken; Uygur ataséziinde belirtildigi gibi bagi gége yiikselse de halkini yildiz bilmistir. Bu degerler
sayesinde, mensup oldugu milletine bagliligi ve sevgisi ile devletine ve milletine hizmet etmeyi siar edinmislerdir. Makalemizde Seyrani’nin
kiiltiriindeki tanrisal evren yolculugunun kiiltiirel temellerinin, devlet ve toplum hayatinda etkilerinin, bu inang kimliginin Seyrdni’ye yansi-
malarinin temellendirilmesi amaglanmigti.

Anahtar Kelimeler: Seyrani, Tanrisal Yolculuk, Erdem, Kiiltiir

THE DIVINE JOURNEY IN TURKISH CULTURE
AND ITS REFLECTIONS TO SEYRANT

Abstract
Divine love in Turkish history is one of the important cornerstones of Turkish culture. Values such as reason, mercy and art, obtained with
divine love, have become the dominant power in state and society administration. The ideal of uniting the earth with the truth of the sky,
which started with the Oghuzs and continued with the Uighurs and Gokturks, is a manifestation of the divine journey. This ideal gave direction
to the life of the state and society. After the acceptance of Islam, the ideal of uniting the earth and the sky was formulated with the values of
Tawhid and Unity. This ideal life was represented by the rulers in the state administration and the scholars in the field of science and literature
in the life of the society. One of the most important values gained in their divine journey is the ideal of uniting the earth with the truth of
the sky with virtues, and they have developed the feeling of ruling in the name of God. The ideal of combining the earth with the truth of the
sky in Turkish culture has led to the formation of a common belief and common identity. Natural objects such as earth, fire, wind, sea, sky,
stone, water, soil, vineyard, snow, moon and sun become subjects in the existence of human beings. It tries to shout the truth and ingenuity
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within itself with the meanings attributed to the objects. Those who
reached this belief and identity led the spiritual world of the Turkish
nation. One of those who represent this belief and identity is Sey-
rdni. In his journey to the divine universe, he nourished his soul with
virtues and approached God. It can be said that Seyrani is trying to
reconstruct the ideal of uniting the earth with the sky, which has
deteriorated in state and social life, with the potential powers and
abilities that arise in him. While Seyrani, like other rulers and schol-
ars who took his place in history, was serving as the representative
and servant of the God-human-world identification process; As
stated in the Uyghur Proverb, even though your head rose to the sky,
you knew your people as stars. Thanks to these values, they have
adopted the motto of serving their state and nation with their loy-
alty and love to their nation.

In our article, it was aimed to ground the cultural foundations of the
divine universe journey in his culture, its effects on state and social
life, and the reflections of this belief identity on Seyrdni.

Key Worlds: Seyrdni, Divine Journey, Virtue, Culture
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GiRiS

Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ilk devresini teskil eden XI.
yuizyll, Tiirk tarihinde askeri-siyasi yonden dikkate
deger bir gelisme devri oldugu gibi, kiiltiir tarihimiz
bakimindan da buiytik ehemmiyet tasir. Bu devreye
mithriinii vuran Karahanllar, Gazneliler, Selcuklular
dénemindeki Tiirk kiiltiirti, Islam medeniyeti degerleri
ile zenginleserek yeni bir tekemmiil evresini yasamigtir.
(islam Ansiklopedisi: X/367vd) Bu tekemmiil evresinin
en onemli dzelligi, insan-Tanri-evrenle 6zdeslesmeye
gotiirecek tannsal evren yolculugunda, en énemli
kaynak haline gelmesidir.

Medeniyet, birlikte yagsam kiiltiiriine sahip olma
konusunda belirleyici faktorlerin basinda gelmek-
tedir. Her bir medeniyetin bu konudaki yaklagimi,
kapasitesi ve mensuplarini etkileme diizeyi farklihk
gostermektedir. Birey ile toplum arasinda kurulan
aidiyet bag1 o toplumda yasayan herkesi kapsayici
bicimde kurulmadiginda toplumda birlikte yasama
kiiltiirii zayif kalmaktadir. (Er, Ataman, 2008: 754)
Tarihte Turk kiiltiirtinde gerceklesen sosyal biitiin-
lesme ve toplumsal barisin anlasiimasi, “Tevhid ve
Vahdet” kelimelerinin anlagiimasina baghdir.

Bir yasanti, bir bilin¢ ve hal olan “Tevhid” inanci
ile varh@im, Mutlak Varlik’ta var olma bilin¢ halini
yasamaktir. (Nicholson, 1978: 248) Tevhid hem adet
hem de essizlik ve yiicelik anlaminda ii¢ degerden
olusmustur. (Kitabu’t-Tevhid, 2005: 37-40) Tevhid,
Allah’r Rab olarak bilme, vahdaniyeti ikrar etme,
ona hicbir sekilde es kosmamaktan ibarettir. imam-1
Gazzali (6. 505/1111) gibi bazi kelamcilar, Allah’in
varhgin ve birligini simgeleyen kainatin tizerine kaim
oldugu diizen ve ahengi, sanatkarina delalet eden bir
“sanat ve estetik delili” olarak degerlendirmislerdir.
(Goskun, 2000: 28)
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“Vahdet” birlik hali, en genel anlamda ise esyanin
tamamini kusatan ve Allah’in vahdaniyetini sembolize
eden nizamin genel adidir. Kur’an, insan tefekkiiriiniin
kozmosta bulunan diizen iizerine odaklanmasina ve onun
kalbinde tevhid esasina dayal tahkiki bir iman ile ferdi
hem de ictimai diizlemde bir vahdet bilincinin olusmasina
yonelik ilahi cagridir. Toplumsal yapinin tabiatinda bulu-
nan bu kesret ve ihtilaf hali gibi her bir bireyin sahsiyet
diinyasi da bizzat kendi icinde birbirinden farkl ve hatta
birbirine zit pek ¢ok ruhi duygu ve durusu barindirmak-
tadir. Bu nedenle sahsiyette vahdet, toplumsal vahdetin
temelidir. Bundan dolay1 Kur’an éncelikle bireyin ruh
diinyasim yaratihiginin anlam ve gerekleri ¢ercevesinde
yapilandirarak “sahsiyette vahdet” tesis eder.

1. Devlet Hayatinda Yeryiiziinii Gokyiizii ile
Birlestirme Ideali

MO 176 yilinda Hun Hakani Mete, Cin imparatoruna
gonderdigi mektubunda, Tann tarafindan tahta ¢ikaril-
digindan bahseder. (Ogel, Biiyiik Hun, 439) Hun Hakan
Huluku Han (MO 96-85) Cin imparatoruna yazdig) mek-
tubunda, “Hunlar, gogiin magrur ¢ocuklaridir” der. (Ogel,
1993: 105) Kut inancina sahip Hun idareciler, halka kars
erdemli davramyordu. Bu nedenle halk, idarecilere sada-
katle hizmet ediyordu. (Sayar, 2002: 4) Hun idarecileri ve
halk, kanun 6niinde ayni haklara sahipti. Tabgag hiikiim-
dan T’ai-wu (424-452) “kiictiklerin haydutluk etmelerine,
halkin baski altina alinmasina géz yummazdi.” (Ogel,
Belleten) Tiirk toplumunda sinif dayanismasindan ziyade
tevhid inancindan kaynaklanan “vahdet” ve dayarsma
hakimdi. (Kizilgelik, 2005: 173-178) Oguz Kagan “Gok
Tanrr'ya borcumu 6dedim” der. (Y.K: 21) Oguz Kagan, top-
raklarim ¢cocuklan arasinda paylastirirken, yaptigi seferleri
Tann adina eda edilmis bir borg olarak gosterir. (Bang,
Rahmeti, 1936: 36) Avrupa Hun Devleti’nin hiikiimdar
Attila Tanriya benzetilerek, Atilla’nin ilahi menseden
geldigi ifade edilmistir. Tuna Bulgar devletlerinde hiikiim-

darlar, Tann tarafindan hiikiimdar edilmistir. Hazar Hakani
adeta tannsal bir hayat yasamaktadir. (Kafesoglu, 1995;
220-221; Taneri, 1997: 33) Tanri, Goktiirk Devleti’nde
her seye egemendir. Tanr, Tiirk milletini hem korur
hem de yoldan ¢iktig1 zaman cezalandirir, ayni zamanda
verdigi cezayr da bagslar. (Yildirim, 1998: 103) Bundan
dolay1 Goktiirkler, hiikimdarlarnni tannisal hiikiimdarlar
olarak nitelendiriyorlardi. (Esin, 2001: 21) Uygurlar ise
yalnizca kaganhgin olusunu degil, devlet idaresini bile
Tanrr’mn buyruguna baglyorlardu. (Ergin, 1971: 1-165)
islamiyet'ten dnce Tiirklerde tevhidin varlig “Kut” keli-
mesi ile yasatilmistir. Kut, Tiirk kiltiirtinde Tanr’nin
varhgini, bazi vasiflarim kabul eden bir inang yapisini
temsil etmekteydi. Tirk hakimiyet disiincesinde, Tann
irade ettigi icin kendisine kut (hakimiyet kudreti) verildigi
diisiincesi hakimdi. Bu nedenle, “il veren Tanr1” deyimini
kullanmuglardur. (Ogel, 1971: 53-54) Bu bakimdan Tiirk
hiikiimdarlar1 adeta gogtin yeryiiziindeki temsilcisi gibidir.
(Ogel, 1971: 57; Taneri, 1993; 88) Kut, “iki cihanda aziz
eden bir devlet” anlaminda da kullamlmustir. (Tiirk Kil-
tiirt, 1970; 131) Kut kelimesi ¢esitli anlamlari yaninda
kutsallik, ilahi kudret, mutlu, tannsal gii¢ gibi anlamlar
icermektedir. Kut inancina gére hiikiimdarlar tanrisal bir
miidahaleye maruz kalmis, kutsal bir giicle donatilmistir.
Kazanilan zaferler ya da maglubiyetler hep bu tanrisal
iradenin bir miidahalesi olarak yorumlanmstir. Glictinii
gokten alan hiikiimdarin emirleri Tanr1 emri gibi anla-
silmistir. Bir anlamda gokte tek bir Tanrr’nmin olmasi gibi
yeryiiziinde tek bir hiikiimdar olmahdir (Kafesoglu, 1995:
305) seklinde diistince gelismistir.

Kutadgu Bilig’de; “kut”un tabiat1 hizmet, siar adalettir.
Fazilet ve kismet kuttan dogar. Beylige yol ondan gecer.
(Kafesoglu, 1995: 220-221; Ogel, Devlet Anlayis, 8;
Taneri, 1997: 33) Bu inanctan dolay devlet kutsallik
ilkesine dayanir ilkesi, yerlesik ictihat haline gelmistir.
Tiirk kiltiirinde htikiimdarlar, Tanrr’ya karsi sorumlu
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yliksek otorite kabul edilmistir. Tanrr'ya karsi sorumlu olan
hiikiimdar, idaresi altindaki kiitleler arasinda herhangi
bir ayrim gbzetmemistir. (Kafesoglu, 1195: 228) Tugrul
Bey, 454 (1062) tarihinde Kadilkudat’a yazdig mektupta;
“Yaminu Halifet-illahi Emir-’I-Miminin/Allah’in halifesi
Emiri’l-Miiminin’in sag eli, giicii, kuvveti) seklinde ken-
dinden bahsetmektedir. (Ibni’l, Arabi; 1192: 72; Lewis,
1992: 82: Itzkowits, 1989: 22)

Selcuklular, idarelerine kutsal bir nitelik kazandir-
maktan da cekinmemis. Islamiyet 6ncesinde Tanri adina
tilkeyi toplumu ile birlikte yonetme ve yasama giicii olan
“Kut Inancr” (Ogel, 1971: 57; Taneri, 1993: 88) Allah’in
halifesi seklinde yeniden formiile edilmistir. Biiyiik Sel-
cuklu Hiikiimdan Sancar, Abbasi Halifesi’ne gonderdigi
1133 tarihli bir mektupta, Ulu Tanr’nin liitfu ile cihan
padisahligina yiikseldigini ifade eder. (Kafesoglu, 1995:
305) Saltanati, ilahi bir golge olarak gérmiisler, nizami
alem icin her tiirlii fedakarhg goze almislar, islami Tiirk
devletleri icinde Allah’in ve Peygamber’in emrine uygun
hareket etmislerdir. (Kafesoglu, 1995: 57; Taneri, 1993:
45) Diger Tiirk devletlerinde oldugu gibi Selcuklu Devle-
t'nde de devlet tegkilati, adalet diistincesi, hizmette bag-
hlik, etkin yonetim bigimi, kamu diizeni, degerler, kiiltiirel
Tevhit kodlar icerisinde tanimlanarak vahdet toplumunun
gerceklestirilmesi saglanmistir. Bundan dolayr sonraki
bin yillik tarihe damgasini vuran bir biiytik ¢ag vasfini
tasimustir. (Kafesoglu, 1995: 297; Kéymen, 1954: 5-55)

1.2, Tannisal Yolculugun Kiiltiirel Temelleri

Biittinliik ve tannsal glic anlamlarinm biinyesinde barn-
diran (¢ saysi, toplumsal iletisimi temsil etmektedir.
Birin simgesi Tanrrdir. iki ise, yer-toprak seklinde vuku
bulmus ve bu iki unsurun birlesmesi ile yer-gok birligi
saglanmstir. (Ersoy, 2000: 19-22) Tiirklerin 6nem verdigi,
ona kutsal bir nitelik kazandirdiklan sayilarin baginda kirk
gelmektedir. Kirklar motifi ile gériinmez alemden gelen,
koruyucu, gii¢ verici, kutsalliga erismis sahislar ifade edilir.
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(Yardimci, 2007: 50-69; Kopriilii: 214; Cobanoglu, 2003:
101; Elgin, 1963: 135) Tiirk kiiltiiriinde sayilar, 6nemli
motifler arasindadir. Say1 motiflerinin temelinde tevhid
inanci vardir. Tarih boyunca sayilar, sayisal degerleri ile
birlikte niteliklere de sahip olup tarih boyunca gizemi
cozme araci olarak nesnel varliklar seklinde telakki edil-
mislerdir. Turk kiiltiirinde ¢ok sayida 6rnekleri bulunan
sayilara tannisal anlamlar yiiklenmis ve her nesneye ve
canhya cesitli mecazi anlamlar verilmistir.

Tirk destanlarinda yer alan kahramanlar ilahi bir
sezgi giicli ile karsimiza cikarlar. Dede Korkut’ta akil,
maneviyat, ululuk yonleriyle maddi giiciin manevi giic ile
biitlinlestigi bir simge degerdir. (Yardimci, 200: 50-69,
Kopriilii, Selcukiler: 214; Elgin, 1963) Oguz Kagan Des-
tanrnda, gok-yer, sag-sol, Bozok-Ugok nitelemelerini
belirgin bir bicimde sakh duran semada bulabiliyoruz.
Oguz Kagan iki ayn evlilik yapmustir. ilk evliligi g6kten bir
1s181n icinde inen kiz ile olmus ve ondan biiyiik ogullari ve
Bozoklarn atalar diye bilinen Giinhan, Ayhan ve Yildizhan
dogmustur. Ikinci evliligi ise bir ulu agacin icinden ¢ikan
kiz iledir ve ondan da Ugoklarin atalar sayilan Daghan,
Denizhan, Golhan dogmuslardir. {lk hatununun gége
nispet edilmesine mukabil, ikincisi yere mensuptur. Oguz
Kaan boylece ailesinde gok ve yeri biitlinlestirmektedir.
Oguz ad1 bir sahsin adi olmayp bir gelenegin, Tore’nin
toplumuna génderme yapiyorsa eger; bu, bir tiir tevhid
toplumunu anlatryordu. Tiirk kiiltiiriiniin olgunlagma
diizeyini temsil eden en son temsilcilerden biri olan Yunus
Emre’de “manevi sarhosluk, bir anlamda Tann-insan-a-
lemin 6zdeslestirilmesidir.” (Cubukgu, 1973: 16)

Satuk Bugra Han'in dort kizindan ikincisi Alanur’un,
Cebrail vasitasiyla agzina akan bir damlaigiktan diinyaya
gelen ogluna, Hz. Ali gibi arslana benzetildiginden Seyyid
Ali Aslan Han adinin verilmesi (Yardimci, 2007; 50-69.;
Kopriilii, Selgukiler: 214.; Cobanoglu, 2003: 101; Elgin,
1963: 135) yeryiiziinii gokyiizii ile birlestirme idealinin
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yansimasindan baska bir sey degildir. Turk tarihinde
kiiltiirel yapiy1 sekillendiren tevhid; hukukta evrensellik,
adalet, ahlak, alplk, sanat gibi kavramlar gelistirmistir.
(Kafesoglu, 1996: 62) Ttirkler tevhid inancinin kaynakhk
ettigi erdemler ile vahdet toplumunu meydana getirmek
icin Tanr adina hiikmetmek duygusunu gelistirmistir.
Alperenlerin, beylerin, hiikiimdarlarin sahip oldugu
hiikkmetme duygusu “Beylik Gururu” seklinde formiile
edilmistir. Nitekim beylik gururu 6gtinme vesilesi olmayip,
kaynagini Tevhit inancindan alan tiniversal devlet anla-
yisimin geregi olarak herhangi bir karsihk beklemeksizin
insanhga hizmet, insanligin koruyucusu olmaktir. (Bay-
kara, 200: 161; Niyazi, 1999: 213)

Tuirk beyleri, yonettikleri toplumda adil bir diizenin
kurulmasini saglamislardir. Bagka toplumlarda gériilen
siif ve kast sistemi Tiirk toplumunda olusmamustir.
Tevhit inancinin sekillendirdigi adalet, esitlik, iyilik, yar-
dimseverlik ve hosgorii ilkelerini kiiltiirel alanda yagama
kiiltiirt haline donustiirerek yiizyillarca bu ilkelerin bay-
raktarligini yapmuslardir. (Sayar, 2002: 2) Fiziksel oldugu
kadar ruhsal agidan da derin bir kisilige sahip olduklan
icin kahramanlara alperenler ad1 verilmistir. Alplerin kisi-
liginde goriilen kuvvet, kudret, basan Tanrr’'nin bir vergisi
olarak kabul edilmektedir. Oguz Kagan'in “Gok Tanrr'ya
borcumu 6dedim” sézii bu inanisin ifadesidir. (Yardimc,
2007: 50-69; Koprilu, Selgukiler: 214; Cobanoglu, 2003:
101; Elgin, 1963: 135)

Tiirklerde daglar, agaclar, sular kutsanmustir. (Ergun,
2004; Uraz, 1992) Tiirklerde Tanr1 Dag, Otiiken Dag, Kaz
Dagy, Toros Dagy, Ali Dag gibi vb. daglar kutsal sayilmistir
Daglar; asil soylu, ytirekli anne gibi, goniilde ululanan,
Tanr1 duygusunun gézciisi, Islam ruhunu tagiyan, bere-
ket ve nimet {ireten olarak nitelendirilmistir. Bu nedenle
yliceltme ve saygi gosterme seklinde daglara anlamlar
yliklenmistir. Agacin kutsalligi ve agacin sembollestirmesi
ile diinyanin kutsallig, bereketliligi ve siirekliligi vurgula-

narak mutlak gerceklik, mutlak 6liimstizliik diisiincesiyle
iliski kurulmustur. (Istk, 2004: 93) Gok Tanrr'nin simgeleri
arasinda yer alan agacin, “Hunlardan itibaren kutsallig
bilinmektedir. Agac, sembolik bicimde kokleriyle atalar,
govdeleriyle yasayan soyu, dallaryla da gelecek nesilleri
temsil eder. Halk inanislarinda her zaman canli bir varlik
olarak goriilen agaci mezarlara dikme, eski bir Tiirk gele-
negidir. (Dogan, 2018: 693)

Tirklerin yurt adi verdikleri cadirlann icerisinde yedi
veya dokuz dali bulunan agaci, gévdesi tist delikten gege-
cek sekilde yurdun merkezine dikmeleri, tanrisal evren
yolculugunda merdiven gorevi goriirdii. (Babaoglu,
1997: 76) Tiirk kiiltiirtinde en 6nemli degerlerden biri
olan hayat agacinin, sonsuzlugu, 6liimsiizligii, ebediligi
sembollestirecek sekilde mimari yapilarda da islendik-
leri goriilmektedir.

Bayrakta yer alan kartal motifi, Tann ile insan arasinda
elci olarak kabul edilir. (Aslan, 2005: 79) Goktiirk impa-
ratorlugu’nun bayragindaki mavi renk, Tanr’'mn mekamn
olarak sembollesmistir. Ayrica gokyiizii kutsalligindan
dolay1 Gok-Tanri, Ulu Tanrt demekti. (Isik, 1994) Kurt ise
Tanrrmn habercisi, yol gosterici, koruyucu varlik olarak
sembollestirilmistir. (Ogel, 1993: 79) Yay ise Oguzlarin
inancinda gokytiziinii temsil eder. Yayin sekli ile gokytizii
arasinda bir benzerlik kurarak gokyiiziiniin sembolii
olarak kullanmiglardir. Goktiirkler, yay ile gokkusag
arasinda da iligki kurarak gokkusagini ebemkusagi diye
adlandirmigtir. (Ogel, 1971: 87-88) Tiirkler Tanri ile
iliskilendirilen bayrak sembolleri kullanmislardir. (Esin,
Tuirk Kiiltiirii El-Kitabr: 213-338)

islamiyet 6ncesi Tiirk toplumundaki egitim felsefesi,
biiytik 6l¢tide tevhid yasam bicimlerine ve bu yasam bici-
mini etkileyen ekonomik, toplumsal ve politik ortamlara
dayanmaktadir. (Ogel, 1971: 270-274; Kaplan, 1973: 22)
Edebi eserlerinde yaygin olarak ahlak ve terbiye, erdem
gibi degerler kullanilmistir. Yunus Emre: “insan erdem-
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lerle ruhunu besledik¢e Tanri katina yaklasir, daha 6zgir
olur ve sevgiyi yasar. Sevgilerin en bliytigii ise Tanrr’da
dagilmaktir.” (Cubukgu, 1973: 14)

Yunus Emre’nin “Tanrrda dagimaktir” sozii ile Bilge
Kagan’in “Tengriteg tengride bolmus Tiirk” (Ergin, 1975:
66) sozii arasinda biiyiik benzerlik bulunmaktadir. Her
iki ctimle de insanin Tanrr’da yok oldugu ve birlik duygu-
sunu yasadig1 bir tanrisal sevgi tiirtidiir. S6yle ki Allah’
seven ve davranislarinda Allah’in nzasini amag edinenler;
ulasilmak istenen en list nokta, Mutlakta Varlk'ta yok
olarak var olma evresini yasayarak “fena fillah” makamina
ulasabilmektir. (Ibnivl-Arabi, 1992: 329. 80) Mesnevi'de
yokluk Tann ile biitiinlesme ve O’na ulasma olarak goriil-
mistiir. (Aiglal, 1996: 217-218) Kutsalla yakinlasma ve
onunla biitiinlesme noktasinda insan, Tanrr’mn varhig
ile biitiinlesme arzusuyla kendini onda yok etmektedir.
(ibnivl-Arabi, 1996: 64; Fevzi, 1996, 18)

insan, sahip oldugu potansiyel gii¢ ve yetileri iglevsel
kilabilmek amaciyla var edilmistir. ibnivl-Arabi’ye gore
bu potansiyel gii¢ ve yetiler tannsaldir. Bu durumda her
insanda bir tannsallik vardir. Clinkii insandaki tannsallik,
onun Tanrrdan bir tecelli olmasi nedeniyledir. Nur'un
kalbe inmesi ile insanda Tanr tecelli eder. “Nur ile birlikte
goniil ve akil giictine kavusan insan” (Kutadgu Bilig, Il
1933-1934); Tanrr'yla ve evrenle, insanla birlikte olma
ve biitiinlesme yonelimi tagir. Gazzali'nin deyimiyle akil
Allah’in insan kalbine verdigi bir 1giktir. (Gazzali lhya’
Ulam ad-Din, c. I, s. 86) Insan iiretken ve aktif yasama
katacak olan bu sevgi ile “tevhid ve vahdet” toplumu
yeniden insa edilmistir. “tevhid ve vahdet” toplumunun
en 6nemli unsurlar olan “adalet, akil, merhamet ve sanat,
tilke ydnetimine egemen hale getirilerek memleket imar
ediliyordu” Tiirk toplumumun tarihin her devrinde dina-
mik ve saghkl bulunusunun sirm burada idi. Seyrani de
yasadig1 toplumda bozulan tevhid ve vahdet toplumunu
onarmaya ¢alismstir.
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2. Seyrani'de Tanrisal Evren Yolculugu

Tiirk tarihi, yliksek manevi niifuza kavusmus biiyiik
sahsiyetlerle doludur. Bu sahsiyetler, Tiirk milletinin
ruhani diinyasina 6nderlik etmistir. Edebiyat, kiiltir ve
hatta siyaset alaninda niifuz sahibi olmus bilge kisilerden
biri de Seyrant'dir. Seyrant’'nin icindeki kavgay: Tanrr'ya
yonelerek astig1 ve bu kavgadan zaferle ¢iktig1 sdylenebilir.
Bunun sonucunda elde ettigi tanrisal 6z ile her nesnede
Tanrry1 goriir. Seyrani ¢iktig1 tanrisal evren yolculugunda
insan-Tann-evrenle 6zdeslesmeye baslar.

Yasim gitti yirmeye, gectim makam,

Bihamdillah, pir hidmetin ettim tamam.

Diinyadaki kus -bdcekler verdi selam,

O nedenle Hakk'a yakin oldum ben

Seyrani evrenle biitiinlesmesi sonucunda her seyi
ve her durumu Hakk’t gbsteren ebedi bir sembol olarak
algilar. “Semboller, kiiltiirel stire¢ bilincalti ile birleserek
kavradig nesneleri, biitiin somut 6zelliklerinden ayik-
lanmasi ile algiladig1 nesnelerin 6ziinii tasvir ederek
ortaya koymaya ¢alisacaktir. Bu sebeple semboller, sosyal
zihniyetler ve sosyo-Kkiiltiirel yapinin adeta sosyal DNA'la-
ridir. (Dogan, 2018) Seyrani bu baglamda, sembollerin
ait oldugu donemi kiilttirel siireglerle, kiiltiirel yonden
anlamlandinr. “Diinya, ates, yel, derya, gok, tas, su, toprak,
bag, kar, ay, giines gibi tabiat nesneler” Seyrant’nin var-
liginda 6zneye doniisii. Seyrani nesnelere yiikledigi
manalarla, kendi icindeki hakikatini marifetle haykirmaya
calisir. Seyrant’ye gore her yeri kusatan, ezeli ve ebedi
kudretin yegane sahibi, mutlak (eksiksiz) varlik olan Yiice
Allah ayni zamanda mutlak iyiligin ve mutlak giizelligin
de resmedilmis olan tiim goriinen ve gériinmeyen biitiin
seyler, glines, ay, yildizlar, denizler, daglar, taslar ve tiim
canlilar O’nun varh@inin tecellisidir. Seyrani mekanlara
yuikledigi farkh anlamlarla sekillenmektedir. Toplumsal
benligini ve kimligini, kisiligini sekillendirmeye calismasi;
Tuik kiiltiirtinde bulunan Yer-Su inancinin tezahiiriinden
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bagka bir sey degildir. Seyrani’de Mekan algisi, “yasant1”
kavraminda temellendirerek alginin bilgiye doniismesinin
yasam siiresi boyunca bir 6ncekinden aldig referanslarla
gerceklesmektedir. Mekanin somut varh@ni olusturan tig
boyutunun 6tesinde duyularla tammlanmaya baslama-
styla beraber mekansal algi veya ¢evresel algi karsimiza
cikmaktadir. Algilama stireci 6nemli 6gelerinden simgesel
algi araciigryla aktarilan anlamlar, bireyin icinde yasadig
toplumun ortak degerlerini ve kiiltiiriinii de yansitmak-
tadir. (Dogan, 2018: 101)

Otuz iicte saki olup mey dagittim,

Cam'’i sarap ele alip, doya ictim,

Asker tiiziip seytan ile ben vurustum,

Bihamdillah, iki nefsim é1dii, dostlar...

Alem-i manada elhamdiilillah,

Bir ma-i carinin géziinden ictim.
Ask badesin icen geda olur sah,

Ben mey-i vahdetin géziinden ictim.

icindeki kavgay1 Tanrr'ya yonelerek astig1 ve kavga-
dan zaferle ¢gikarak elde ettigi tanrisal 6z ile Tanrr’dan
baska mutlak varhigin bulunmadiginin hakikat 15181 ile ilahi
tirtinde yazdig1/séyledigi bu siirinde Seyrant; yoksulluk
icinde gecen bir gencligin sonucu olarak diinyaliklardan
yliz ¢evirir ve nasibini goriinenin 6tesinde aramaya baglar.
Oziine y6nelir ve enerjisini gonliine verir. “Seyrani kaldir
parmagin” soziiyle Hakk’a gidenlerin yolunda olma iste-
gini sOyle dile getirir: “Vaktidir Hakk’a durmagin” diyerek
Yaradan’a yonelmek gerektigini anlatmak ister. (Giizel,
2009) Hak yolunda Hakk’a varan Seyrani, insan-Tan-
ri-evrenle 6zdeslesmeye baslar. Seyrani,

“Duinyadaki kus-bdcekler verdi selam,

O nedenle Hakk’a yakin oldum ben” soziiyle artik her
sey ve her durumu Hakk’1 gdsteren ebedi bir sembol
olarak algilar. “Diinya, ates, yel, derya, gok, tas, su, toprak,
bag, kar, ay, giines gibi tabiat nesneleri” Seyrani’nin var-
iginda 6zneye doniisiir. Seyrani nesnelere yiikledigi

manalarla, kendi icinde hakikati marifeti haykirmaya
calisir. Seyrant’ye gore her yeri kusatan, ezeli ve ebedi
kudretin yegane sahibi mutlak (eksiksiz) varlik olan Yiice
Allah’tir. Aym zamanda mutlak iyiligin ve mutlak giizelligin
de resmedilmis olan tiim gériinen ve gériinmeyen seyler;
glines, ay, yildizlar, denizler, daglar, taslar ve tiim canlilar
Mutlak Varlik’in tecellisidir. Seyrant’ye gore hayatin ve
guizelligin kaynag mutlak giizelligin kendisidir. Seyrant’ye
gore hayatin baslangic1 Allah’'in Mutlak giizelliginde, ebe-
diligi ise mutlak giizelligin verdigi ebedi askta aranmahdr.

“Askin gemisine edip kapudan

Sensin deryalara saldiran beni” sozleri ile Seyrani,
Mutlak Varligi arayan ruhunun kapilarint ummanda bul-
dugunu dile getirir. Seyrani’ye gore ask “6nce kendini
tanimak sonra da Mutlak Varligi tammaktir. “ Sendeki seni
ararken sensizlikte kaybolmaktir. Deryaya akan irmagin
katresi, damlasi olmaktir. Masivadan kalbi temizlemek-
tir. lahi bir feyiz olarak kainatin sirlarina vakif olmaktir.
Muhabbet baginda giil dalina konmaktr, viranede baykus
gibi 6tmektir, kudret testisinden igmektir, géniil ikliminde
semay kalpte gece giindiiz pervane olmaktir, goniil tar-
lasinda dolagmaktr.

2.1.Tengriteg Tengride Bolmus Tiirk: Seyrani

Seyrani’ye gore ilahi varlik tektir. Biitiin evreni o kap-
lamus ve onun tecellisi bitiin evreni kusatmistir. Daha agik
bir ifade ile biitiin evren Tanr’dandir, Tanr’'mn biitiin
evrende tezahiir ettigidir. Ona gore: “La ilahe illallah”
sOziinlin anlam tek varlik olan Allah’tir. Bundan dolay
varlik kavrami altinda toplanan ne varsa ilahidir, O’nun
tecelli sifatinin eseridir. Insan, goriinen ve gériinmeyen
evreni dziinde yansitan bir varliktir. Insan diisiincesinde
bulunan 6z ve eyleminde bulunan giig, kuvveti saglayan
cevher ruhtur. O da ilahidir. Allah “Insana ruhumdan
tifledim” (Hicr suresi, 29) sozii bu gercegi dogrular. O
nedenle insan varliginda ortaya ¢ikan biitiin cogkunluklar,
sevingler, sevgiler birer ilahi goriintidiir. Insan derin bir
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sevgiye kapilirsa kendi 6ziinde de, evrende de ilahi tecel-
liye mazhar olur. Boylece varhigin tannisal oldugunu anlar.
Varolus; gériinmeyenden goriinene, gizlilikten acikhiga,
karanhktan aydinhga cikistir. Biittin oluslar ilahi birer
fiskirmadir. Her ne kadar goriiniiste cokluk varsa da bu
mazhardan dolayidir. Mazhar ise ilahi varligin gériintis
alammna c¢ikti@1 varlik tiirleridir, varlik kaynagidir. Buna
gore Tanri mazharlarin 6ziidiir. Bu mazharlar iginde 6zii
itibartyla, tasidig1 yetenekler bakimindan ilahi kudretin
bir takim 6zelliklerini tastyan tek canli insandir. Seyrani
derin bir duyus ve sezigle dile getirdigi;

“Soniik yildizryim semay agkin

Nur-i zatinla piir nar eyle beni” dizeleriyle Tann tecel-
lisine mazhar olmay1 bunun igin isteyerek ilahi nurun
tecellisine si@inir. Seyrani Yiice Allah’in kudretinden ve
cemalinin tecellisinden payin alabilecegini, bunun da
ancak asgk ile miimkiin olabilecegini ifade eder:

Yanmadan uslanmadi gitdi dil-i divaneler

Ya neler var ask ile yanmis tutusmus yd neler

Déne déne yanmayinca bilmedi pervaneler

Nur mu ndr mi kiinhiinii o sem’in asl-1 zdtina

Oyle bir sem-i cemdle yandi kalb pervanesi

Benzemez hicbir cemdlin sen’inin miiskdtina

Sirr-1 askin kiinhiinii bilmez diyen bilen demez

Zevk-i vuslat nimetin bilmez yiyen bilen yemez.

Duyu algisiyla kavranan ve zihin ile disiiniilen
seylerin gercekte kendiliginden var olmadig bilincini
idrak eden Seyrani, tiim ruhlara da asik olmalarini tav-
siye eder ve ister.

“Elestii bezminde saki-i kudret

Kandirdl selsebil peymdnesinden

Bulmak ister idim vahdette kesret

Cikmadim bir vakit meyhdnesinden.”

sOzleri ile Seyrani, ilahi kudretin, Allah nurunun ken-
disinde tecelli ettigini, kudret pmarindan doya doya
ictigini, birlikte coklugu bulmak istedigini, hicbir vakit
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ilahi birlik badesinden baska bir sey istemedigini dile
getirir. Seyrant’'ye gore, askina vasil olmak i¢in insanin
yalniz Allah’a inanmas yetmez. Kisinin ben ve bencillikten
temizlenmesi, ruhunu anndirmast ve insanlk sifatiyla
insana deger vermesi gerekir. Kisinin Allah’tan bagka bir
varlik olmadi@im anlayabilmesi icin, ice kapanis yolunu
secerek derin diistinceye dalmasi, gonliinde tannsal 15181
goriinceye degin gevresiyle baglarim kesmesi gerekir. ige
kapanan kiside dnce tanrisal sevgi uyanir. Tanrisal sevgiye
ulasan insan Tanrr'ya yonelir. Tanrrdan bagka bir varligin
bulunmadigini sezer. Nesnelerde ve yonlerde Tanrr'yi
gormeye bagslar. Yaratant gérmek, gercegi kavramaktr,
gercegi kavramanin yolu da sezgidir. insanin gergegi
kavrayabilecek sezgiyi kazanmasi olgunlugun en yiiksek
asamasina varmasi demektir. Bu asamaya varan insanin
gonli, Yaratan'in biitiin acik secikligiyle gortiindtigii bir
ayna gibidir. Bu 6zelligi dolayisiyla kisinin génlii Tanr
evi/Beytullah’tir. Bilgi; Yaratan’i goniilde gérmek, ondan
bagka bir varlik olmadigim kavramaktir.

“Goniil Beytullah’'tir yikma

Elinden gelirse imaret eyle” sozleri ile insamn gonli
Allah’in evi olduguna gore ona saygi duymak, sevgiyle
yaklagsmak gerektigini soyler. Seyrani,

“Asikin gonliinde goriip yarayl

Beytullah yas tutmus giymis karay1” sozleri ile kotii
eylemlerin kaynaginin tannsal sevgiden yoksun olmak
oldugunu dile getirir.

Seyrant'ye gore ask ve sevgi; ask yolunda, sevgi
yolunda mihnet cekmekle olur. Iste o zaman ilahi hikmet-
ler insanin gonliine tecelli eder ve bu tecelli ile de insan
derdni bir sekilde kulluunu ifa eder. Iste Seyréani de énce
icinde sahip oldugu tannisal bir 6z ile hakiki varligin ne
oldugunu anlamaya calisir. Sonunda Seyrani bu varligin
ilahi terimlerinin sevgi ve ask oldugunu, yaratihsta her
seyin sevgi ve agki anlattigim anlar. “Ben Hak’tan baska
bir sey degilim, ben batil degilim, beseri sifatlanm Hakk’in
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zatinda yok oldu, kendimde O’nu gérdiim ve nasil bir cisim
ve can oldugumu anladim” anlamina gelen “enelhak”
soziinii sdyledigi icin daragacinda asilan, sonra da cesedi
yakilip kiilleri suya atilan Mansur’un sevgisini drnek verir:

“Nemrud ndrindan gecer

Mansur “enelhak” darindan geger

Rizdsin terk ediib yarindan gecer

Kendi rizdasindan gecmeyen goniil”

Seyrani’ye gore ask “6nce kendini tanimak sonra
da Mutlak Varhk’ tanimaktir.” Sendeki seni ararken
sensizlikte kaybolmaktir. Deryaya akan irmagin katresi
(damlast) olmakti. Masivadan kalbi temizlemektir. [lahi
bir feyiz olarak kainatin sirlarina vakif olmaktir. Muhab-
bet baginda giil dalina konmaktir. Viranede baykus gibi
Otmektir, kudret testisinden igmektir, gonl ikliminde
semay kalpte gece giindiiz pervane olmaktir, goniil tar-
lasinda dolagsmaktir.

2.2. Seyréni'de Yeryiizii ile Gokyiiziinii Birlestirme

Ideali

Seyrani’ye gore Mutlak Birligi algilamak i¢in din ve
diinya bilimlerine degil, baska ve daha derin bir bilgiye,
yani ask bilgisine ihtiyac vardir. Askin ilk adimu ise ken-
dine bakmaktir. Igindeki alemi gorerek disaridaki alemi
anlamaktir. Bunu goérenler irfan sahibidirler. Seyrani’ye
gore arif, FuzulPnin: “Arif oldur bilmeye diinya vii ma-fiha
nedir” misrasinda dile getirdigidir. Fizik, biyoloji, sosyoloji
gibi beseri bilimler, Mutlak Varhik’a ve onunla baglantimizi
kuran eyleme gotiiremez. Bilim bizi ayr1 ayr kapilardan
gercege gotliriir, ama yine de birligi veremez. O birlige
hakikat ve marifet kapisindan girilir. Ancak Arif olan o
kapidan girerek Hak varhginda yok olur:

“Mevla’nin hikmeti ezelde asktir.

Sirlarin gizemini ariflerin aski ¢ozer.” sozleri ile bu
gercegi dile getirmistir.

Marifet ve hakikatin 6ziine ulasan Seyrani vecd ve
sekr halini yasar. Ecele bile minnet etmeyen dik bagh

bir bilgedir. (Cetin, 1955: 98) Seyrani, vahdet ikliminde
toplum hayali ile gercek toplumunu karsilastirmaya baglar.
Seyrani toplumunda var oldugunu gordiigii kéti huy-
lara, ahigkanliklara, karaktersizliklere, sosyal hastalik-
lara kars! (Kasir, 2001: 43) ecele bile minnet etmeyen
beylik gururu ile sifatiyla miicadele eder. iginde yasadig
toplumu, tahayyiil ettigi topluma dontstiirmeye cahsir.
Yasadigi donem Tuirkiin toplumda s6z hakkin ve itibarim
kaybettigi bir donemdir. Seyrani, haksiziga, zulme, riis-
vete, ahlak bozukluklarina karsi manevi bir bagkaldirtyla
(Kasir, 2001: 45) toplumu marifete, ruhaniyete, hakikate
cagirmay1 kendileri icin farz bilir.

Seyrani, hakikat ve ruhaniyet merkezlerine doniis-
mils” Cidde, Misir, Haleb, Urfa, Kudiis, Sam, Erzurum,
Basra, Bagdad, Konya, Nevsehir, Aydin, Nigde, Bor, vb.
kutlu yerlesim yerlerinin isimlerini ve bu kutlu yerlesim
merkezleri ile 6zdeslesmis Hakk’1fi bergiizan ve diinya
erlerinifi asikarlari olan Ali ishak Serhan, Imam Azam’
Seyh ‘Abdiilkadir Geylan, Hac1 Bektas Veli, Hazret-i
Mevlana Burhan, Giilli Dede, Kemaleddin Ummi, San
Saltik Pinhan” (Aydogdu, 2011: 876, 878-880) ve daha
nicelerini zikrederek, kutsal topraklarin ruhaniyetinden
halkin beslenmesini ister. Seyrani’nin bu yaklasim, “kiil-
tiirel degerleri ile cografya arasindaki iliskileri yansitmak
suretiyle cografyay: bir deger 6lgiisti olarak kabul edil-
mesini amaclamistir. Bu yoniiyle, Turklerin cografyada
kalic1 olmasini saglayacak dinamikleri ortaya koymus
oluyor. Cografyanin sinesinde yer alan dinamikleri hare-
kete gecirmesiyle cografyaya anlam veren bir degerler
sistemine sahip oldugunu géstermistir.” (Dogan, 2018a:
702) Boylece bu kutsal mekanlara olan ilgi, baghlik ve
sahiplenme duygusunun gelistirilmesi ile vatan suurunun
kuvvetlenmesine katki yapmis oluyor.

Tiirklerdeki vatan mefhumunu canh tutmaya calisarak
halkta/toplumda kutsal milli ve dini degerlere kars! bir
biling olusturmaya calismistir. Seyrani’nin varliginda
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tezahiir eden ilahi agk ile kutsal mekanlann topraginin
sinesinde yer alan asklar bir biitiin icinde algilamasi ve
yansitmasl, gokyiizii ile yeryiiziinii birlestirme seklinde
tezahiir eden Oguz Kaan idealinden baska bir sey degildir.
Tiirk kiiltiiriinde yer alan “Anam yer-Atam gok” (Bayat
2007: 25; Ulken 2017: 237) degerinin, Seyrani'nin varli-
ginda tecellli ettigini soyleyebiliriz. Seyrani’nin de biiyiik
ol¢tide mitolojik bir mahiyete sahip yerin katlan hakkinda
bir destan sdylemis olmasi da bu diisiincemizi destek-
lemektedir. Dolayisiyla “Uygur déneminden giiniimiize
kadar yer, yer alti ve gok anlayisimin devam ettigi, yer
alti ile ilgili diistincenin XIX. ylizyila kadar yasatildig”
(Aydogdu 2012: 163) séylenebilir.

“Selam versem bir birine sogerler,

Tann misafiri olsan dégerler,

Kadinlann kizlarimin elinden

Ne bir igne ne bir iplik dikis var” (Aydogdu, 2011: 896)

“Ar u namus denen sey ortadan kalkt” (Kasir, 2001:
118-119) sozleriyle Seyrani, toplumda meydana gelen,
soy ahlakinda baslayan ciirtimeye dikkat ¢eker. Bundan
kurtulmanin yolu olarak hakikat ve ruhaniyet merkez-
lerine yonelmeyi isaret eder. “Istanbul, Mersin, Adana,
Eregli, Akkoprti, Bor Nigde, Erciyes, Kayseri, Yozgat, Zile,
Tokat, Sivas, Camhbel” gibi (Aydogdu, 2011: 401, 643)
zikrettigi bashca yerlerle yurdunun ve tabiatin giizelli-
gini resmeder. insanlarin neden hakikat ve ruhaniyete
yonelmesi gerektigini diisiindiirmeye cahsir. Tarihini,
yasadig1 cografyay bilen ve agkla bagh olan Seyrani milli
ve yerel degerlerin Snemsenmesi ve bu bilincin toplumda
suura doniismesi icin ¢aba gdstermistir. Bu nedenlerle
Seyrani’de ask olgusu mekan ask degeri ile biitiinlesmis
ve yasam tarzina doniismiis bir formdadr.

“Bana Mecniin veya akil demek bence miisavidir

Timarhane nedir divane kimdir uslu ya bilmem”
(Kasir, 2001: 121)
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“Haktan halk oldum” sozleri, Seyrani’nin Mevla”dan
Leyld’ya gecisini tammlar. Seyrani’de “Leyla” bozulan
devleti ve yozlasa milletin yeniden insa ederek, yeryiizii
ile gokytiziinii tekrar birlestirerek kutlu devlet mutlu
millet idealini gerceklestirmek istemesidir.

“Insan dedikleri hep bir soy imis

Kudret dl¢iistinde hep bir boy imis” (Kasir, 2001:
1039) sozleriyle Seyrani, giiclii olmanin yolunun giiclii
millet olmak oldugu fikrini savunmustur. Bu fikrin ger-
ceklesmesi igin;

“Gozii gamla yas imis

Benim derdim climle derde bas imis” (Kasir; 2001: 115)
sozleri ile eylemde bulunulmasi gerektigini belirtmistir.

Kutadgu Bilig’de iki tiirlii insan vardir ki bunlardan
biri bey, digeri de alimdir. Bu her iki insana da kut veril-
diginden insanlarn en seckini, en yiiksegi ve en basidir-
lar. Kendisine kut verilmis “bey” siyasi gticle, halki itaat
altinda tutar, kendisine kut verilmis “alim” ise kalem
gliciiyle, bilgisiyle halki aydinlatir; insanlann iyi ve dogru
yola girmelerine ¢ahsir, diinyada iyi ve dogru diizenin
kurulmasim amaglar. (Akgun, 1997; Kutadgu Bilig, 1988,
II, Beyit No: 265-69) akil, bilgi ve fazilet ile “kut”a erisen
Seyrani bundan dolay: climle derde bas olmustur. Sey-
rant’ nin basarisi ve yiikselisi “kut”a erismesi ile miimkiin
olmustur. “Kut”a erisen Seyrani “ilahi sevgiyle dostluk
ederek” (Kutadgu Bilig, 1988: Beyit No: 4033, 4036,
4041) “insanlar hakka ileten ve hakla hiikmeden” (A'réf,
7/181) sekilde climle derde bas olarak halkin temsilcisi
olma bilinciyle hareket etmistir. Toplumsal, siyasi ve kiil-
tiirel konularda soz ve saz ile toplumun énciisii olmustur.
(Umagan 2002: 157)

SONUC

Tuirk kiilttriinde yer alan tanrnisal evren yolculugu,
ortak bir inancin, kiiltiiriin ve diisiincenin dogmasina da
imkan hazirlamigtir. Yerytizii ile gokytiziini birlestirme
idealini gerceklestirecek sekilde birlikte yasama kiilttirti
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olusturulmustur. Tevhid inancimin insanda tezahiir etme-
siyle ortaya ¢ikan tannsal gli¢ ve potansiyel yetiler, giinliik
hayatta “yarisma” ya da “yardimlasma” halleri, ilerleme
ve gelisme seklinde kiiltiirel davraniglar gelistirilmistir.
Bu ortak inag ve kiiltiir, “kut” kelimesi ile yasatilmistir.
Tannsal evren yolculugunda; Tiirk kiiltiiriinde sayilara,
nesnelere, canlilara yiiceltme ve sayg1 gosterme seklinde
tannsal anlamlar yiiklenmistir. Kutsalla yakinlasma ve
onunla biitiinlesme seklinde gelistirilen inang ve kimlik,
ekonomik, toplumsal ve politik ortamlar sekillenmistir.
Hukukta evrensellik, adalet, ahlak, alplik ve sanat gibi
kavramlan gelistirmistir.

Seyrant’ye tannsal evren yolculugunda “6nce kendini
tammus sonra da Mutlak Varhig tanimistir. Bunun sonu-
cunda kazandig1 inangla, bozulan devleti yozlasan milleti
yeniden insa etme derdiyle dertlenmis ve basini bu yola
koyabilmistir. Tanri-evrenle-insanla 6zdesen Seyrani,
tiirk miletinin ruhi diinyasina 6nderlik yapmis, toplumda
ve devlette clirliyen soy ahlakini yeniden ihya etmeye
calismistir. Halkta/toplumda kutsal milli ve dini deger-
lere kars! bir biling olusturmaya ¢alismistir. Seyrani’nin
varh@inda tezahiir eden degerler, gokyiiziinii yerytizii ile
birlestirme seklinde tezahtir eden Oguz Kaan idealinden
bagska bir sey degildir.

Tarihte Tiirk milletinin ruhani diinyasina onderlik
etmis edebiyat, kiiltiir ve hatta siyaset alaminda niifuz
sahibi olmus bilge kisilerden biri de Seyrani diyebiliriz.
Tiirk milletinin ruhani diinyasina 6nderlik yapmus kisile-
rin devlet ve toplum hayatinda anlagilmasini saglayarak
Tiirk milletinin ruhani diinyasina dnderlik yapabilecek
bagka bilgelerin yetistirilmesi i¢in gereken ¢cabanin gos-
terilmesi gerekir.
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